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A EUCARISTIA
FONTE DE VIDA

ALPOIM ALVES PORTUGAL

«Eu sou 0 pdo davida; o quevem aMim jamaisterafomeeo
que acredita em Mim jamais teré sede...» Puseram-se entéo os
judeus a murmurar contra Ele por ter dito: «Eu sou o pdo que
desceu do céu», e diziam: «N&o é Ele Jesus, filho de Josgé, de
guem conhecemos o pai e a mae? Como é que diz agora: «Desci
do céu»?... «Eu sou o pédo vivo que desceu do céu. Se alguém
comer deste p&o vivera eternamente; e 0 pdo que Eu hei-de dar é
aminha carne pela vida do mundo» (Jo 6, 35.41-42.51).

N&o podiam ter provocado maior escandal o estas e outras palavras
pronunciadas por Jesus depois de ter dado de comer amais de cinco mil
pessoas que 0 procuravam para o0 escutarem: tantos afastaram-se! E
cerca de dois mil anos depois continuam ainda, certamente, a provocar
escandal o paratantos ouvidos fechados e indispostos a escutar a verdade
de Jesus, a verdade que Ele, desde o Pai, nos revela continuamente.
Uma verdade dificil de compreender e de aceitar. Verdade dificil de
captar porque tantos homens e mulheres famintos e buscadores do
verdadeiro pdo ainda se deixam fascinar por alimentos que geram
apenas morte pois, tal como os contemporéaneos de Jesus, trabalham e
lutam «pela comida que perece» e ndo «pela que dura até avidaeterna,
e que o Filho do Homem vos darg; pois a Este € que o Pai, o0 proprio
Deus, marcou com o Seu selo» (Jo 6, 27).
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Paraajudar os homens e mulheres de hoje aencontrar o «verdadeiro
pdo que desceu do céu», 0 «Pdo da Vida», a Ordem dos Carmelitas
Descal ¢os organizou no ano pastoral que estd a terminar, uma série de
actividades no seu Centro de Espiritualidade de Avessadas, todas a
volta deste belissimo Sacramento, o sacramento da Eucaristia. Aliés,
pretendeu seguir o projecto apresentado pelo Papa Jodo Paulo 11 na sua
carta apostélica «<Novo millenio ineunte», estudanto, desta vez este
preciosissimo Sacramento. O mesmo Papa, na Quinta-Feira Santa de
2003 escreveraumanova Carta Enciclica, a «Ecclesia de Eucharistia»,
para despertar nos fiéis um grande «enlevo eucaristico» (n. 6) justificando
a mesma carta com estas palavras: «Contemplar o rosto de Cristo, e
contempla-lo com Maria, é o '‘programa’ que propus a lgreja na aurora
do terceiro milénio, convidando-a a fazer-se ao largo no mar da historia,
langcando-se com entusiasmo na nova evangelizacdo. Contemplar Cristo
implica saber reconhecé-lo onde quer que Ele se manifeste, com as
suas diversas presencas, mas sobretudo no sacramento vivo do seu
corpo e do seu sangue» (n. 6).

Ainda, e em conformidade com o desgjo do Papa que, «com o
coracdo transbordante de emocéo e gratidao», nos da, nesta Enciclica,
um verdadeiro testemunho pessoal de fé na Eucaristia, também nés, ao
longo deste novo ano pastoral iremos continuar a reflectir sobre o
sacramento da Eucaristia apresentando, nesta Revista que vai chegando
asvossas maos, mais ou menos atempadamente, algumas das conferéncias
que foram pronunciadas na X X1 Semana de Espiritualidade, e de que ja
deixamos aqui testemunho da primeira.

Este ano, a partir de Outubro, e segundo a vontade do Santo
Padre, celebraremos 0 ano da Eucaristia, que se prolongara até Outubro
de 2005. Confiou areflexao do préximo Sinodo dos Bispos o estudo do
tema“A Eucaristia, fonte e vértice da vida e da missdo da Igreja’. Que
sejaum ano de verdadeirareflexéo paratodos nos e de aprofundamento
dos temas que iremos apresentar nesta Revista de Espiritualidade uma
vez que estamos, como diz o documento preparatério do Sinodo, perante
uma «urgéncia eucaristica» resultante «da praxis eucaristica necessitada
de uma nova expressdo amorosa, feita de gestos de fidelidade aquele
que se faz presente a quantos hoje continuam a procura-lo: Mestre,
onde moras?».



EUCARISTIA, BIBLIA E SIMBOLO

ARMINDO DOS SANTOSVAZ

A eucaristia” recapitula varios mistérios da relacdo do crente
com Deus. est4 no centro de uma constelacdo de temas teolGgicos e
espirituais. Da eucaristia saem e para ela convergem no ambito da
alianca de Deus com o0 ser humano, daqual elaéamais densa expressao e
o distintivo: aredencdo da humanidade, o sentido damorte de Jesus, asua
ressurreicdo, a comunhdo dos membros da Igreja.

De entre os muitos aspectos que ela encerra, aqui propomos
reflectir no pdo e no vinho eucaristicos como simbolo. Queremos
pensar a eucaristia pelo lado da forca dos simbolos que comp8em este
sacramento. Esta proposta ndo deveria surpreender muito, pois, sendo
aeucaristia um sacramento, estamos habituados a defini-lo como ‘sinal
da comunicacdo da graca’. N&o obstante, apesar de varios autores
falarem da simbdlica da eucaristia, ndo é corrente que na pastoral se
fale dela como simbolo.* O préprio Papa Paulo VI pbs em guarda os
fiéis contra a “reducdo da presenca [«real»] a puro simbolismo, como
se tdo augusto sacramento consistisse apenas num sinal eficaz «da
presenca espiritual de Cristo...»”. Mas também admitiu logo que “do
simbolismo eucaristico... muito trataram os Padres e os Doutores
Escolésticos, cujadoutrinafoi resumida pelo Concilio de Trento, ensinan-

" Conferéncia proferida na XX| Semana de Espiritualidade onde foi estudado o tema «Eucaristia,
fonte de vida», organizada pelos Padres Carmelitas Descal¢os, no Centro de Espiritualidade
de Avessadas / Marco de Canaveses, nos dias 23-28 de Agosto de 2004.

1 Cf. L.M. CHAUVET, Du symbolique au symbole. Essai sur les sacrements (Paris 1979).



166 ARMINDO DOS SANTOSVAZ

do que 0 nosso Salvador deixou a eucaristia a sua lgreja «como simbolo...
da unidade desta e da caridade que Ele quis que unisse intimamente
todos os cristdos uns com 0s outros», mais ainda, como simbolo daquele
corpo unico, de que Ele é a Cabega».2

Este reparo do magistério eclesial parece ter a ver primeiramente
com o0s contetidos que metemos na palavra «simbol 0». No tempo de Paulo
V1 o vocabul&rio estava aindaem fase de afinagdo. Quando hoje propomos
meditar naeucaristiacomo ‘ simbolo’, pressupomos necessariamente o seu
entendimento em sentido forte e ndo em sentido débil, como se o simbolo
fosse uma mera comparacdo ou alegoria ou algo que pertence a esfera do
irreal, a0 universo do fantéstico e poético, ou ‘como se fosse verdade,
embora ndo sendo realmente’. Esta forma corrente de falar denota uma
degradac&o do simbdlico, o seu esvaziamento e 0 seu estado inflacionario.
De facto, o simbolo enquanto tal estd morto na nossa sociedade positivista
e racionalista. A palavra continua a usar-se nas ciéncias naturais, na
matematica e navidadiéria, mas em vao e de forma abusiva ou puramente
pragmatica, confundindo-o com qualquer sinal: as férmulas quimicas ou
matematicas, 0s sinais da circulac&o rodoviaria, a camisola e o escudo de
uma equipa de futebol, etc., sdo considerados «simbolos». Na realidade,
ndo conservam nenhuma das suas propriedades. sdo exteriores a coisa
assinalada, podem ser substituidos por outro sinal, tém um significado
estabelecido e imposto de anteméo, que deve aprender-se teoricamente,
significado univoco e inequivoco, ndo sujeito a uma interpretacdo. Se o
leitor o entender assim, desistimos ja de falar da eucaristia como simbolo.
O que propomos é recuperar alinguagem simbdlicae asuagenuinaforcae
significacdo. Ent&o, poderemos verificar como ele‘ se cumpre’ naeucaristia

1. Nocgéo de simbolo

Por sua prépria natureza, o simbolo escapa a uma definic¢édo
rigorosa: obedece mais as leis da imagem do que da légica. Implica
aspectos culturais e linguisticos. Aqui acentuaremaos mais 0s antropo-
I6gicos. Etimologicamente, vem de symbolon, do verbo grego sym-ballo,

2 Decretum de ss. Eucharistia, Proemium e cap. 2 (DS 1635 e 1638): Carta enciclica
Mysterium fidei (Documentos pontificios'; Unido gréfica; Lisboa 1965) 22-23. Ver pp. 22-25.
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“com-pdr”, “pbr junto”, juntar, reunir, unir-se, ‘encontrar-se com’,
comparar duas realidades que estdo em relacdo de uni&o uma com a
outra: uma, a significante, é imediatamente perceptivel pelos sentidos
corporais (por exemplo, a neve); a outra, a significada, € invisivel (a
virtude da pureza). O conceito oposto exprime-se em grego com o
verbo dia-ballo (“lancar através de”, separar, desunir, acusar, caluniar,
produzir inimizade) e com o substantivo diabolos.

Portanto, pela etimologia, o simbolo transporta consigo a ideia de
ensamblagem: opera uma unido (ndo justaposi¢cdo, como a alegoria) que
faz coincidir uma figura sensivel com uma realidade que néo pode ser
captada nem encerrada em linguagem discursiva, mas sd experimentada.
Na figura sensivel atinge-se uma realidade de outra ordem, que pertence
ao indizivel, ou porque supera a racionalidade pura (como o amor), ou
porque é densa, intensa e rica de mais para poder ser captada exaustiva-
mente por conceitos abstractos. Smbolico é o que une e harmoniza dois
elementos polares, que, embora distintos, se pertencem mutuamente e, por
isso, tendem aunir-se. Diabdlico, ao contrario, € 0 que separa os el ementos
gue por sua natureza formam uma unidade harmonica. O simbolo é uma
representacdo que faz aparecer um sentido oculto.®> N&o descreve nem
define a realidade que faz entrever: sugere, abre perspectivas, explora a
realidade pelo lado de dentro e evoca certos aspectos dela, permitindo ao
espirito construir representagdes, que por intui¢ao captam algo do mistério
evocado.* A agua ndo explica a purificagdo espiritual: apela para certos
aspectos dela ou para a satisfacéo da sede de transcendéncia.®

Culturalmente, simbolo na antiguidade grega estava ligado a um
eloguente costume: quando um hospede se despedia do seu anfitrio,
como sinal de amizade permanente e em previsdo de futuros encontros
quebrava um caco de argila, uma varinha, um anel ou outro objecto,
ficando cada amigo com um dos fragmentos, que se transmitia por
heranga aos filhos, parareconstituir a primitiva unidade. Num proximo
reencontro, o visitante levava o seu fragmento, garantia do laco de
amizade entre os portadores de cada fragmento, auténtica contra-senha
de hospitalidade. A re-uni&o (syn-béllo) dos dois pedacos e a restauracéo

3 Cf. G. DURAND, L’imagination symbolique (Paris 1976°) 13.18.

4 Cf. P. GRELOT, Le langage symbolique dans la Bible. Enquéte de sémantique et d’ exégese
(Initiations bibliques; Cerf; Paris 2001) 25-31.

5 Cf. H. ALVES, Simbolos na Biblia (Difusora biblica; Fatima — Lisboa 2001) 8-9.11-12.
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da sua vinculagdo originaria dava sentido ao encontro: a renovagdo e o
aprofundamento da antiga amizade. Um pedaco sé tinha sentido enquanto
era para 0 outro e quando se unia e re-unia ao outro, suposto gue néo
encaixava com mais nenhum. Por isso, essencial no simbolo € o aconteci-
mento pessoal dindmico, um encontro de duas partes, no centro do qual
‘se realiza’ 0 simbolo.® Alias, em rigor, sO para falar de realidades
humanas ou da sua relagdo com o transcendente seria correcto usar
essa palavra. E o simbolo fala ao homem inteiro, ndo s6 a sua razéo.’

O simbolo é uma realidade humana ou relacionada com o humano,
que exprime uma realidade superior, sendo intrinsecamente apta a
representé-1a, porque, em forma de experiéncia profunda, quase esponta
neamente remete para ela sem passar pela via da demonstracéo e pelo
rigor dos silogismos ou raciocinios.

Simbdlico ndo se opbe a‘real’. Pelo contrério, o simbolo acrescenta
mais significado ao real; e parahaver simbolo, exige-se umarealidade.
No momento em que se anular a realidade simbolizante, deixa de haver
visdo simbolica (simbolo). N&o obstante, a interpretacdo das imagens
simbdlicas € ‘ subjectiva’, no sentido de que cada um acolhe, segundo
um prisma ou filtro que Ihe é préprio e dentro dum determinado
contexto, arevelagdo do sentido. Os simbolos, como todas as imagens,
dimanam sempre da visdo que uma determinada comunidade tem do
mundo. O valor simbdlico depende, portanto, mais do olhar do que da
coisa vista. Alias, 0 mesmo simbolo pode ter um significado e o seu
contrério, segundo 0 contexto em que se encontra: agua de morte e
aguade vida, fogo que mata e fogo do Espirito divino, célice daalegria
e dafesta, mas também célice do sofrimento e da morte, etc. 1sso vé-se
bem no fendbmeno religioso ou artistico, em que certas formas (palavras,
imagens, objectos) s sdo revestidas de significagdes segundas por um
acto de fé que as torna representagdes simbdlicas. Uma cruz de madeira
assegura a relagdo com uma realidade sobrenatural, porque o fiel que
oradiante dela considera que ela ndo € redutivel aum artefacto técnico
ou aum pedaco de lenho. O péo e o0 vinho s6 séo simbol os da pessoa e
da obra salvifica de Jesus Cristo no contexto de fé da eucaristia. Pelo
significante ‘p&o’, alimento quotidiano, o crente pode referir-se auma

6 Cf. S. GUERRA, “Simbolo y experiencia espiritual”, Revista de espiritualidad 44 (1985) 11-
12; cf. pp. 7-49.

7 Cf. J. MATEOS - F. CAMACHO, Evangelio, figuras y simbolos (En torno a Nuevo
Testamento 4; ElI Almendro; Cérdoba 1992) 55-58.
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realidade de outra ordem, oculta, que quer ‘manifestar’ através dele:
péo da sabedoria, pdo da vida, etc.

Na Biblia, a mensagem divina passa muito através de palavras e
factos simbdlicos, podendo-se até dizer que, sem embargo do seu caracter
fundamentalmente histérico, a ‘histéria da salvagdo’ biblica se exprime
preponderantemente em clave simbdlica, que transborda a logica
conceptual e alinguagem abstracta e essencialista.® Asteofanias abundam
em simbolos: a“tempestade” pode tornar-se simbolo do sagrado quando,
em certos contextos, a fé fez que ela se transcendesse e a usou literaria-
mente para exprimir uma presenca superior, imponente, divina.

Além dos simbol os ver bai s existem acgdes ou gestos simbdlicos. Os
dos profetas realizam o que significam. Por exemplo, Ez 37,1-14 (0ssos
ressequidos recompdem-se e revivem) simboliza a restauracéo e o
ressurgimento do | srael exilado e desesperado; ocasionalmente as proprias
vidas dos profetas constituem simbolos vivos para o povo de Israel
(Oseias, Isaias, Ezequiel,® etc.). Também os evangelhos estéo cheios de
gestos com caracter simbélico: a maldicdo da figueira estéril simboliza o
triste destino do Israel duro de coracdo; o lava-pés dos discipul os por Jesus
simbolizaavidade amor, servico humilde e entregaao bem dos outros.’® A
Biblia € uma obra literaria, esta escrita em linguagem preval ecentemente
figurativa. E nessa linguagem é preponderante a simbdlica.

Agoraconviriaprecisar que em rigor hoje ndo se deveria confun-
dir “simbolo” com o mero “sinal”, como se tem feito ao falar dos
sacramentos. “Sinal” é uma imagem que, de modo arbitrario ou con-
vencional, remete para uma realidade extrinseca que esta associada a
imagem, sem relacdo de contelido com o significado. “Sinais’ séo as
nomenclaturas quimicas ou 0s semaforos, que propriamente apelam so
para o conhecimento racional; ndo tém sentido em si proprios, mas so
em funcdo de outrarealidade. Os simbolos, pelo contrario, comunicam
a transcendéncia na imanéncia.! Tém sentido por si proprios. Acendem
umaluz namente e umachamano coracdo. Quando os simbolos, “ esses

8 Cf. P.D. HANSON, L’Ecriture une et diverse. Interprétation théologique (Lectio divina 122;
Cerf; Paris 1985) 118-139.

° Deusé posto aordenar a Ezequiel que se vistade deportado e o dé aentender aosisraglitas, passando
avistadeles: “fiz deti um simbolo [exemplo prodigioso: mofet] para a casa de Israel” (Ez 12,6).

10 Podem-se ver ainda, entre tantos exemplos, 1Re 11,29ss; Jer 19,1-11. Cf. C.M. MARTINI -
P. BONATTI, Il messagio della Salvezza, | (LDC; Torino 1972, 42 ed.: renovada) 235-241.

11 Cf. V. CODINA, “Una teologia mas simbélica y popular”, Selecciones de teologia 109
(1989) 70-72.
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vitrais da transcendéncia’ .*? exprimem a profundidade Ultima, conver-
tem-se em simbolos religiosos.

O simbolo é um sinal. Mas nem todo o sinal € um simbolo. Um
simbolo também pode sempre ser rebaixado ao nivel de sinal (o trovéo,
simbolo da voz de Deus soberano e da forga omnipotente do transcenden-
te, € sinal de uma descarga eléctrica provocada por um choque entre
nuvens). A dessacralizacao religiosa ou a profanacdo de objectos cultuais
reduz simbolos a meros sinais. Para um incrédulo, a genuflex&o & um
gesto do corpo sem qualquer finalidade ou um movimento de ginastica;
e a hostia consagrada poderéa parecer uma pastilha.*®

Somos assim conduzidos ao dmago do nosso tema.

2.0 simbolo do péo e do vinho: o corpo e 0 sangue
de Jesus

Hoje vai-se impondo esta positiva e rica ideia de simbolo. Ela
também j& se esta a aplicar a interpretacdo ou ao aprofundamento do
mistério da eucaristia. O professor da Pontificia Universidade
Gregoriana, Philip Rosato, especialista em teologia dos sacramentos,**
escreveu recentemente: “A chave para entender a Ultima ceia é aideia
biblica de ac¢éo-sinal profética (' 6t). Dita ac¢do-sinal ndo s6 anunciae
representa simbolicamente uma deciséo divina, mas antecipa-a, inicia
a sua realizagdo... O sinal profético €, pois, o signum efficax duma
accdo divina. Jesus situa a sua Ultima ceia dentro do quadro desta
esfera especifica de causalidade divina, porque anuncia por palavras o
sacrificio salvifico da sua morte, representa-o simbolicamente e torna-o
presente distribuindo o alimento e a bebida como seu corpo e seu
sangue... Jesus fez do péo e do vinho simbolos reais do seu corpo e do
seu sangue, que tinham de ser partidos... A accdo litirgicadalgrejafaz

2 pD. HANSON, L’ Ecriture une et diverse. Interprétation théologique (Lectio divina 122; Cerf;
Paris 1985) 113.

3 Cf. P. RICOEUR, Le conflit des interprétations. Essais d’herméneutique (L’ordre
philosophique; Seuil; Paris 1969) 284-286; e J.-J. WUNENBURGER, Philosophie des images
(Thémis Philosophie; Presses Universitaires de France; Paris 1997) 199-201.206-211.

14 \Ver a sua obra Introduzione alla teologia dei sacramenti (Marietti; Casale Monferrato 1992).
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com que o péo e o vinho sejam simbolos reais do corpo e do sangue de
Jesus glorificado” .*°

Osquatro relatos da instituicdo da Eucaristia

Mt 26,26-30

Enquanto comiam,
Jesus tomou um pao
pronunciou a béngao &
partiu-o; depois deu-g
aos seus discipulos
dizendo: tomai, comei;
sto é o meu corpo.

E tendo tomado o célice,
pronunciou

A accéo de gragas

e passou-lho dizendo:
bebei todos dele,

gue este € 0 meu sangue
0 sangue da alianca,
gue sera derramado
pela multidao para 9
perdao dos pecados.

Digo-vos que desde
pgorajando beberel maig
deste fruto da videirg

até que chegue

Mc 14,22-26

Enquanto comiam
[Jesus] tomou um pao
pronunciou a bénc¢éo
partiu-o e deu-lho,

dizendo: tomali,
sto é o meu corpo.

E tendo tomado o célice
pronunciou a ac¢éo dg
gracas, deu-lhes e be-
beram todos dele.

E disse-lhes:

este € 0 meu sangue,

0 sangue da alianga
derramado pela
multidé&o.

/Asseguro-vos que j§
ndo beberei mais dg
fruto da videira

até ao

Lc 22,14-20

Quando chegou a hora
pOs-se @ mesa com 09
apostolos e disse-lhes:
como desejei come
esta Pascoa convoscd
lantes da minha paix&o!
Pois digo-vos que 8
ndo a voltarei a comey
até ela ter pleno cum-
primento no reino dg
Deus. Tomando um c&{
ice, deu gragas e disse:
tomai e reparti entre
VOs, pois digo-vos que
n&o tornarei a beber dg
fruto davideira até che
gar o reino de Deus.
[Tendo ent&o

tomado um péo,

deu gracas,

partiu-o

e deu-lho dizendo:

isto € o meu corpo
Que se entrega por vos
fazei isto em memoria
de mim.

Depois de cear,

fez o mesmo

com o célice,

dizendo:

este célice

€ anovaalianga
NO meu sangue,
derramado por vos.

1Cor 11,23-25

O Senhor Jesus,

na noite em que ia sef
entregue,

tomou um péo,

deu gragas,

partiu-o

e disse:

sto é o meu corpo
Que se entrega por VoS,
fazei isto em memoria
de mim.

Depois de cear,

fez o mesmo

com o célice,

dizendo:

este calice

€ anovaalianga,
selada com o meu
sangue;

cada vez que o beberdeg
fazei-o em memoéria de
mim.

15 “La transsocializacién de los elementos eucaristicos’, Selecciones de teologia 41, n® 163
(2002) 223.233. O original em inglés estd em Gregorianum 81/3 (2000) 493-540.
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o dia em que o bebere]
CONVOSCO, mas Novo,
no reino do meu Pai
Cantaram os salmos

e sairam para o monte
das Oliveiras.

dia em que o Dbeber
Imas novo, no reino de
Deus.

Cantaram 0s salmos €
sairam para 0 monte
das Oliveiras.

Osquatro relatos da Ultima ceia de Jesus sdo consensuai s neste dado
fundamental: que Jesus identificou o pdo com o seu corpo: “ Jesus tomou
pdo, pronunciou a béncdo e partiu-o0; depois deu-0 aos seus discipulos
dizendo: tomai, comei; isto € 0 meu corpo”.’® A palavragregaagui vertida
por corpo é sdma, e aparentemente € f&cil de traduzir. Na realidade, esta
simples traducdo a letra, sem subentender a sua for¢a simbdlica, pode
prestar-se a equivocos, como acontece com tantas palavras do texto
original biblico. Na antropologia biblica, a palavra sbma, como a corres-
pondente hebraica basar que |he esté subjacente, ndo indica uma parte do
homem, o seu organismo fisico e material, em contraposi ¢do com o seu ser
espiritual.’” No contexto da eucaristia também ndo indica uma parte da
pessoa de Jesus, diferente da que é designada seguidamente pela palavra
sangue. Corpo e sangue designam, cada um por si, atotalidade da pessoa,
vista de perspectivas complementares. o corpo designa o ser humano
inteiro, a pessoa humanaidentificavel, viva e concreta, na sua capacidade
de expressdo e relacionamento com outras pessoas, como sujeito de
actividade e comunicacao;*® o sangue, vidado corpo (Lv 17,11), designaa
propria pessoa enquanto sujeito de vida e de morte.

A frase “isto € 0 meu corpo” significa, portanto: isto sou eu
mesmo, neste pao dou-me amim préprio. No contexto da lltimaceia, o
corpo de Jesus significa a sua existéncia terrena e 0 modo como a viveu.
Quando Jesus disse “tomai e comei, isto € 0 meu corpo”, ndo pretendia
falar do corpo que ele tem, mas da pessoa que ele é. Nao pensava evidente-
mente no corpo fisico (os discipulos ndo eram antropéfagos!): pensavana

16 Mt 26,26. Para uma analise minuciosa de critica literaria sobre os quatro relatos, pode ver-se
J. JEREMIAS, La udltima cena. Palabras de Jesis (Cristiandad; Madrid 1980) 101-111; e
também X. LEON-DUFOUR, Lafraccién del pan. Cultoy existenciaen el Nuevo Testamento
(Academia christiana 17; Cristiandad; Madrid 1983) 107-138.

7 Cf. N.P. BRATSIOTIS, “basar”, Diccionario teolégico del Antiguo Testamento, | (dir. J.
BOTTERWECK — H. RINGGREN) (Cristiandad; Madrid 1973) 866-882.

18 Cf. J. MATEOS - F. CAMACHO, Evangelio, figuras y simbolos (En torno al Nueva Testa-
mento 4; El Almendro; Cérdoba 1992) 129-135.
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sua pessoa, que seria glorificada, conferindo novo sentido aguele péo e
identificando-o consigo. Com as palavras sobre o0 pédo, ndo oferecia uma
definicdo do péo que partia e repartia: convidava a reconhecé-lo no péo
partilhado e a constituir uma comunidade reunida a volta dele.

Note-se que, ao identificar-se com o péo, Jesus ndo diz “este pdo € o
meu corpo”, como se estabel ecesse uma identidade imediata entre o pdo e
0 seu corpo, masdiz: “isto/este €0 meu corpo”. “Isto” ndo serefere apenas
a redlidade material do p&o, que continua a ser quimicamente péo e
alimento material, mas ao pao inserido no &mbito do gesto e dapalavrade
Jesus no contexto da ceia pascal.® Para precisar aidentidade entre o pao e
0 corpo de Jesus, é mister ligar as palavras sobre o péo e sobre o0 vinho ao
Jesus que as pronunciou e a ac¢do abrangente da ceia pascal em que elas
desvelam o seu sentido. Pronunciadas e aceites na fé as palavras sobre o
péo, este adquiriu um valor novo e tornou-se alimento de outra ordem, por
ser identificado com o corpo de Jesus. Remete paraum alimento que jafoi
subtraido ao seu estatuto profano para se converter em meio de relagéo
com Jesus, que reparte o pdo. “ O pdo conservaasuafuncdo de pdo e, nesse
sentido, ndo € o corpo de Jesus; mas 0 pao também se converte no corpo de
Jesus e, nesse sentido, ja ndo € pdo ordinario. Para Jesus como para o
crente — digamo-lo com uma frase paradoxal — o p&o eucaristico é e ndo é
péo, é e ndo é o corpo de Jesus’ .

Com estaformulagdo, junta-se o duplo valor do Unico p&o. Compre-
ende-se melhor que aqui ndo se trata da simples matéria chamada ‘ pao’,
mas de uma realidade transformada pela béncédo e, mais propriamente,
pelas palavras de Jesus “isto € 0 meu corpo”. No sentido mais estrito
que Jesus da a estas palavras e que o discipulo percebe pelafé, «o pdo
€ 0 Seu corpo.

Estaidentificac&o convida-nosaentrar no universo do simbolismo e
aincorporar nele o mistério da eucaristia. Realmente, a luz da exposta
ideia sobre o ‘simbolo’, o pdo e o vinho eucaristicos adquirem outra
forca significante e outro alcance espiritual. Diziamos que originariamente
o simbol o designa um objecto, do qual uma parte se destina a juntar-se
a outra metade para reconstituir a vinculagéo origindria, e que tem a

19 Cf. J.O. CARVALHO, “Eucaristia: da Péascoa judaica a nova alianga’, Eborensia 13/25-26
(2000) 28-30.

20 X LEON-DUFOUR, La fraccién del pan. Culto y existencia en el Nuevo Testamento
(Academia christiana 17; Cristiandad; Madrid 1983) 171; cf. pp. 157-173.
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capacidade intrinseca de exprimir uma realidade superior, porque quase
espontaneamente remete para ela sem passar pela via da demonstracgéo.
Ora, 0 pdo e 0 vinho eucaristicos, no contexto da ceia pascal de Jesus e
das palavras que pronunciou sobre esses elementos, s6 alcancam a
totalidade de sentido precisamente quando a fé os junta e une ao corpo
e sangue de Jesus como alimento espiritual salvifico e como entrega
aos outros por amor. Isso é assim, porgue o pdo, alimento basico e
universal do ser humano, tem capacidade intrinseca para remeter, no
contexto dafé em que seinseria, paraum alimento superior, transcendente,
divino; e é assim, porque — como veremos mais adiante — o vinho,
associado ao sangue derramado, tinha a capacidade intrinseca para
significar o amor pelos outros até a morte.

Precisamente, vendo a eucaristia como acc¢éo simbdlica, como
conjunto de realidades, gestos e palavras, pode-se perceber melhor em
gue medida o pao dado € o corpo de Jesus. Suposto que algo € objectivo
guando ndo é subjectivo, e como ndo sou eu quem da origem ao
mistério e quem gera a presenca de Jesus Cristo, pode-se dizer que o
Seu corpo esta objectivamente presente no pdo, pois ndo sou eu quem
subjectivamente estabel ece a identidade entre o p&o e Jesus. Mas a fé
também tem de reconhecer essa presenca, digamos, tem de perceber a
forca do simbolo. E pelafé que no pdo eucaristico descobrimos Jesus,
pdo de vida. “Sem afé nado acontece nada’.%*

Sucede na eucaristia o mesmo gque com o corpo do Ressuscitado,
gue os discipulos “viram” e sentiram vivo. A forga simbdlica que
possibilita a visdo do Ressuscitado reside na narrativa da apari¢éo de
Jesus. A objectividade do corpo do Ressuscitado ndo consistia em que
se podia “tocar” e “ver” fisicamente. Se as narrativas de apari¢éo do
Ressuscitado dizem que o tocaram e viram, queriam com isso significar
gue a fé captava o préprio e verdadeiro Jesus e ndo um fantasma. A
visdo de Jesus ressuscitado pode-se dizer objectiva, no sentido de que
n&do era subjectiva: era produto daforcade Jesus como Cristo glorificado e
ndo dafantasia ou ficcao dos discipulos. Com isso, inaugurava-se uma
novaforma de presenca de Jesus entre os discipul os: hdo numa espécie
de prolongamento da incarnac&o, mas de Jesus como ressuscitado.

2 X LEON-DUFOUR, La fraccion del pan. Culto y existencia en el Nuevo Testamento
(Academia christiana 17; Cristiandad; Madrid 1983) 360; cf. pp. 359-364. Nao faz sentido,
porém, perguntar o que é o pao sem esse reconhecimento. A narrativa da instituicdo da
eucaristia esta situada em contexto de fé e dirige-se a quem a tem ou a quer ter. Fora desse
contexto, ndo cabem perguntas a este texto.
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Ora, é como ressuscitado que ele se pode dizer presente no péo
partido em seu nome. Assim, entendemos bem a significacéo do aconteci-
do na ceia de Jesus. Ele ndo queria dar a comer o seu corpo fisico. Na
eucaristia, ndo comemos simplesmente o corpo do Jesus histérico, numa
espécie de reposicdo da carne e do sangue de Jesus de Nazaré, como 0s
discipulos ndo comeram a carne fisica dele. Alimentamo-nos, sim, da
pessoa do Cristo da fé, do Jesus historico tornado Senhor glorioso.

Manifesta-se assim claramente a ligac&o intima entre eucaristia e
experiéncia daressurreicdo. A fé eucaristica esta contida na fé pascal .2 E
aeucaristia é o lugar muito especial do encontro com Jesus ressuscitado,
em que ele renova a fé e a esperanca dos discipulos. Que a eucaristia é o
grande sacramento da ressurreicéo de Jesus como Senhor e Cristo, fica
bem vincado no relato dos discipul os de Emalis. Pela Palavrae no “ partir
0 p&o”, o Cristo ressuscitado entra nos caminhos da vida de cada comun-
gante e transmite-lhe a sua; e da-se a reconhecer no “partilhar o pao” da
sua vida pelos discipulos. A relacgo que na eucaristia se estabelece com
Jesus ressuscitado ndo pertence a ordem do sensivel, mas a ordem do
espiritual, da audicdo da Palavra e do alimento sacramental .2

Agora podemos aprofundar mais a carga simbdlica das palavras
de Jesus. O pé&o, em conformidade com atradicdo judaica e por meio da
béncdo pronunciada sobre ele, era considerado dom de Deus: estava,
portanto, carregado de um valor «simbélico» que se acrescentava ao
seu valor imediato de alimento terreno. Paraafé, o pao e o vinho eram
0 simbolo de tudo o que Deus dava para viver. Além disso, e ndo
indiferentemente, os relatos falam da accdo simbdlica de partir e
repartir o pdo com as palavras “isto € o meu corpo”, isto sou eu. Com
isso, Jesus realizava 0 mesmo gesto dos gregos ao partirem um caco de
argila: significava que esse pedago de p&o bem como a pessoa que o
comia sb tinham sentido enquanto unidos a Jesus que o tinha partido.
Este p&o, partido, ndo tem a mera func&o de alimentar individual mente
cada um dos comensais. Sendo repartido entre varias pessoas numa
refeicdo comunitéria, une 0s que comem 0 Unico pé&o, participando

22 Cf. F.-X. DURRWELL, La Eucaristia, sacramento pascual (Verdad e imagen 77; Sigueme;
Salamanca 1982) 77-102.

2 ¢ 24,13-35. Cf. G. GHIBERTI, “L’eucaristia in Luca 24 e negli Atti degli Apostoli”, La
cenadel Signore (S.A. PANIMOLLE) (Parolaspirito e vita7; EDB; Bologna 1983) 159-167.

2 Cf. A. dos S. VAZ, Entender a Biblia — Viver a Palavra: com o método da lectio divina
(Edic6es Carmelo; Marco de Canaveses 2004) 80-127.
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todos de uma mesma fonte de vida. Partindo o p&o por todos, Jesus
fazia da sua pessoa o principio incorporado do povo da nova alianca,
guerendo os seus discipul os reunidos a volta dele depois da sua morte.

Esse gesto de “ partir 0 pdo”, que foi mesmo aexpressdo mais antiga
para designar o que chamamos “eucaristia’,* quer dizer que, para obter a
unidade e a totalidade originaria do ser de Jesus (‘isto sou eu’), cada
pedaco do péo repartido s tem sentido enquanto unido a todas as outras
partes do pdo inteiro, Jesus: os discipulos, ab comerem o pao, participam
da auto-entrega de Jesus e no acto de irem repartindo e partilhando o péo
vao simbolizando a ac¢do da entrega de si proprios aos outros.

O simbolismo nas realidades componentes da eucaristia toca ainda
outro aspecto. Uma realidade antropolégica que tem grande impeto
significante, universal e de percepcdo imediata, € a refeicdo partilhada.
Ora, as quatro tradi¢des da instituicdo da eucaristia enquadram os gestos e
as palavras de Jesus sobre 0 péo e o vinho no contexto de umarefei o,
gue nas familias judai cas iniciava com a oragdo de béncéo pronunciada
pelo pai enquanto partia o pdo; béncdo que no contexto da Pascoa
assumia grande solenidade. Por outro lado, as palavras sobre o pao tém
estreito paralelismo com as narragdes da multiplicacdo dos pées; no
evangelho de Marcos sdo as mesmas palavras.?® Tendo em conta esta
associacao, Jesus ndo se comporta na ultima ceia como um normal pai
de familiaque bendiz a Deus pel o pdo que sustentaafamilia, mas como
guem multiplica o péo pela multidéo. A relagdo com a multiplicac&o
dos pées da aquela ceia pascal um novo significado.?” Durante a sua
vida, com a sua palavra e as suas acg¢oes, Jesus foi multiplicando o péo
da salide, da esperanca, da fé, da alegria, da libertagcdo, da felicidade.
Naceia, porém, ndo oferece apenas dons exteriores asi: entrega-se asi
mesmo. O dom que ele fazia e que ele eratornava-se alimento, gerando
novavida nos que comem 0 seu corpo e bebem o seu sangue, isto €, nos
gue partilham o seu ser, a suavida e a forma de a encarar. A refeicéo
eucaristicasimbolizaareal unido de amizade e fraternidade e o sentido
de vida entre os comensais crentes e 0 Cristo.?

% Lc 24,30.35; Act 2,42.46; 20,7.11.

% Cf. J.L. ESPINEL, La Eucaristia del Nuevo Testamento (Estudio teol6gico de San Esteban:
Glosas 7; San Esteban; Salamanca 1980) 144-146.

27 Cf. O. DA SPINETOLI, “Il segno eucaristico nel racconto della moltiplicazione dei pani (Mt, Lc
eGv)”, Lacenadel Signore (S.A. PANIMOLLE) (Parolaspirito evita7; EDB; Bologna 1983) 99-
111; SAA. PANIMOLLE, “La dottrina eucaristica nel racconto giovanneo della moltiplicazione
dei pani (Gv 6,1-15)", Segni e sacramenti nel vangelo di Giovanni (Roma 1977) 73-88.

28 Cf. X. LEON-DUFOUR, La fraccion del pan. Culto y existencia en el Nuevo Testamento
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A instituicdo da eucaristia na Gltima ceia de Jesus esta intrinseca-
mente ligada & alianca entre Deus e 0 seu povo. Ora, a alianca no
Antigo Testamento andava ligada & promulgacéo de clausulas, que
orientavam o sentido e o cumprimento da alianca. Por outro lado, cada
concretizagdo principal da alianga tinha um sinal: arco-iris na alianga
com Noé, circuncisdo na alianca com Abrado, observéancia do sabado
naalianca do Sinai (Ex 31,12-17), perd&o dos pecados na “nova alianca’
intuida pelos profetas. O sinal da alianca recordava a Deus a sua
alianca e ao israelita a sua pertenca ao povo eleito e as obrigacoes
correlativas dentro da alianga. Ora, a eucaristia é o sinal distintivo da
“nova alianca’, selada no sangue de Jesus. E a Unica clausula que os
evangel hos [he associam é 0 “mandamento novo”: “como eu vos amei,
amai-vos também vés uns aos outros; nisto conhecerdo todos que sois
meus discipulos: se tiverdes amor uns aos outros” (Jo 13,34-35). Se
nela faltar a amizade, a aceitacéo e a estima mutua dos participantes
entre si, estes pdem-se fora da circulacéo da graca da alianga. E a
celebracdo da eucaristia torna-se ficgdo ou, com uma palavra mais forte,
uma mentira: n&o exprime o que deveria exprimir nem faz crescer.

Ja Paulo adverte contra tal ficcdo na celebracdo: “quem comer o
péo e beber o cadlice do Senhor indignamente seré réu do corpo e do
sangue do Senhor” (e Paulo referia-se as contendas e divisdes entre 0s
cristdos de Corinto: 1Cor 11,27).?° Por sua vez, o evangelho de Jesus
tinha prevenido: “se, ao apresentares a tua oferta no altar, o teu irméo
tiver alguma coisa contra ti, deixa a oferta no atar e vai primeiro
reconciliar-te com o teu irméo” (Mt 5,23). A eucaristia € simbolo/
sacramento da unido com Jesus Cristo, na medida em que for simbolo/
sacramento da fraternidade de irmaos, e vice-versa: é sacramento duma
existéncia reconciliada e reconciliadora.®® N&o se convidam inimigos
para partilhar a mesma refeicdo, a ndo ser que o convite tenha a
intencdo da reconciliago.

As palavras sobre o pdo, Paulo e Lucas acrescentam “ que é dado
por vOs”. E um inciso que explicita o sentido do pdo como dom. Tendo

(Academia christiana 17; Cristiandad; Madrid 1983) 159.363-364.
2 Esta questdo esta directamente tratada por M.A. BARRIOLA, “Nueva alianza, eucaristia y
moral eclesial en Pablo”, Abril de 2004, a disposi¢ao nainternet, pp. 1-11.

30 Sobre a relagéo da eucaristia com a comunhdo eclesial, veja-se R. FABRIS, “Eucaristia e
comunione ecclesiale in Paolo (1Cor 10)”, La cena del Signore (S.A. PANIMOLLE) (Parola
spirito e vita 7; EDB; Bologna 1983) 142-158.
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a fé neotestamentdria visto Jesus como “o dom de Deus’ a humanidade,
portador do seu Espirito,® esse dom sem reservas efectiva-se naeucaristia,
constituindo-se em centro da vida dos crentes.

Mateus e Marcos conservam as palavras de Jesus “tomai e
comei”. Comer significaassimilar um alimento cuja substancia passa a
fazer parte integrante do ser do comensal e potencia a sua vida
Analogamente, 0 corpo de Jesus, 0 seu ser eucaristico como dom de
vida, destina-se a ser incorporado na vida do comungante. Isto € um
desafio para quem come este pdo: que faca seu 0 modo de vida daquele
Jesus que é comungado. Mas, também poderiamos pensar assim: enquanto
o alimento fisico tende a transformar-se na substéncia da pessoa que
come, comer o pao eucaristico visa transformar o comensal na vida
daquele que é comido: avidado crente tende a crescer em direccdo ade
Jesus e a parecer-se cada vez mais a dele. O alimento, por significar
aumento de vida, simboliza a nova vida, dada a comunidade por Jesus.

Mas, precisamente por ser dom, a eucaristia gera comunhéo e
pede acolhimento. Aquele ou aquela que, vindo a comunh&o, responde
amen ao sacerdote que oferece “ o corpo de Cristo” significa: sim, estou
certo e firme na fé de que é realmente “ o corpo de Cristo”; e aceito com
gratidao que este € 0 meu Senhor, que viveu e morreu por mim, que esta
vivo e é afonte e a energia do meu viver; &men, eu aceito o desafio de
fazer daminhavidaum dom para osirmaos, tal como ele fez da suaum
dom paramim;* faco meu o seu projecto de vida e aceito 0 compromisso
deorealizar no quotidiano. Naeucaristia ofereco recebendo, deixando-me
afectar pelo alimento do banquete que se destina a mim enguanto
convidado. Mas 0 dom da eucaristia é dinémico: ndo se pode acolher na
passividade. Recebo oferecendo, s recebo participando activamente.®

A partilha do p&o, bem como o beber 0 “ calice de béncédo” (o célice
de vinho sobre o qual se pronunciou a béncdo da mesa), € 0 acto de
comunhao por exceléncia. Quando narefeicdo quotidianajudaica o pai de
familia pronunciava a béngdo sobre o pdo (enquanto cada um dos
comensais se apropriavadele com o seu respectivo amen), quando o partia

% Jo 3,16; 4,10.14-15; 7,37-39.

32 Cf. J.O. CARVALHO, “Eucaristia: da Pascoa judaica a nova alian¢a’, Eborensia 13/25-26
(2000) 31.

3 Cf. F.-X. DURRWELL, La Eucaristia, sacramento pascual (Verdad e imagen 77; Sigueme;
Salamanca 1982) 120-124.
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e oferecia um bocado a cada um, significava que todos, ao comé-lo, se
tornavam participantes da béncéo. O unissono amen e o acto de comer em
comum o p&o abencoado uniam os comensai s numa comunidade de mesa.
O mesmo se pode dizer dataca de vinho que ia passando de m&o em mao:
beber dela fazia participar da béngdo. Mas Jesus ndo sO pronunciou a
bénc&o da mesa sobre o p&o e o0 vinho: acrescentou palavras que explicam
0 péo partido e o vinho relacionado com a sua morte “por todos’. Quem
recebe o0 corpo e o sangue de Jesus Cristo participa e beneficia da vida de
entrega dele até a morte, que constitui a sua obra salvifica.®

E precisamente quando entendidos como simbolos que o p&o e o
vinho ‘dizem’ e fazem experimentar a fé a presenca real de Jesus:
presenca real, sobretudo na medida em que € realizadora: torna Jesus
presente na vida humana, dando-lhe o toque de vida definitiva: “quem
come a minha carne e bebe o0 meu sangue tem avida definitiva’ (Jo 6,54).
A fé, apalavrae o Espirito permitem ver umanova e superior realidade
nestes elementos significantes: realmente presente no pdo consagrado
esta 0 Senhor, alimentando os seus fiéis seguidores com asuapalavrae
0 seu Espirito de ressuscitado. Porque é simbolo, a eucaristia é em
primeiro lugar uma comunh&o, uma ‘comum uni&o’, dos comungantes
com Jesus e, por isso, dos comungantes entre si.

3.0 simbolo do calice: o sangue da nova alianca

Essencial naeucaristia é o simbolo do pdo, que, enquanto alimento,
davida. Mas no texto da instituicao esté latente um fundo de morte: a
vida dada pelo péo, isto &, pelo corpo, passa pela morte deste corpo.®®
Essa morte de Jesus esté significada particularmente nas palavras sobre o
célice, cuja densidade recapitula o sentido e o a cance da sua existéncia.

As quatro tradigdes da ceia sGo unanimes em manter dois termos
fundamentais do relato: a associacdo do sangue de Jesus a alianca biblica.
Lucas e Paulo até falam da “nova alianca no meu sangue’ e sO eles

introduzem o termo “célice”: “este calice é anovaaianga no [selada com

3 Cf.J. JEREMIAS, LaUltima cena. Palabras de JesUs (Cristiandad; Madrid 1980) 255-256; L. LIES,
“ Accesos antropol 6gicos a la Eucaristia’, Selecciones de teologia, 42, n° 168 (2003) 297-304.

% Cf. X. LEON-DUFOUR, La fraccion del pan. Culto y existencia en el Nuevo Testamento
(Academia christiana 17; Cristiandad; Madrid 1983) 159-161.
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0] meu sangue”. Na Biblia, calice é simbolo do destino de uma pessoa,
visto no seu conteldo de sofrimento, de oblaco e de morte.*® Significa
frequentemente a sorte reservada a alguém.®” No relato da Ultima ceia, 0
cdlice alude smbolicamente ao mistério pascal de Jesus na sua globalidade,
como dom de vida e como apelo & suainteriorizagdo activa por parte dos
discipulos. Na Biblia, sangue é simbolo da vida da pessoa. Mas 0 sangue
derramado sugere morte violenta e cruenta (se 0 sangue se derrama, a
pessoa morre).® O calice ou 0 seu contelido, 0 sangue, que simbolizam o
derramamento do sangue de Jesus, denotam também o seu amor leal, que
ndo se desdiz nem sequer perante a morte iminente. Quando Mateus e
Marcos relatam que Jesus “tomou um célice... e disse-lhes. isto € 0 meu
sangue daalianca’, o verbo ser une paradoxal mente o significante“ calice”
com o significado “sangue da alianca’.

A mencdo da alianca evoca o longo itinerério da presenca de
Deus no meio do povo eleito e a histéria do relacionamento de ambos.
Mas a associacdo de sangue a alianga evoca mais concretamente 0s
ritos de conclusdo da aliangca do Sinai em Ex 24,3-8. Ai relata-se a
oferta de “holocaustos... e de sacrificios de comunh&o para Y ahvé.
M oisés tomou metade do sangue e deitou-0 em bacias; a outra metade
derramou-a sobre o altar. Depois pegou no livro da alianca e leu-o na
presenca do povo, que respondeu: ‘tudo o que Yahvé disse nés o
faremos e obedeceremos’. M oisés tomou 0 sangue e aspergiu com ele o
povo, dizendo: Este € o sangue da alianca que Yahvé concluiu
convosco de acordo com todas estas palavras’. Nos sacrificios de
comunh&o algumas partes do animal imolado eram queimadas no altar
e a restante carne era consumida pelos oferentes e familiares em
banquete sagrado, acto simbdlico que exprimia acomunhdo devidae a
relacdo pacifica entre Deus e 0s que contraiam a aliangca. A mesma
unido era significada com o rito do sangue: metade era aspergida sobre
o altar, figura da presenca de Deus, e a outra metade sobre o povo.

Este sacrificio realizado por Moisés eraum sacrificio de alianga:
ao falar de “sangue da alianca’, significava que o rito do sangue
simbolizava a comunhéo de vida que unia o povo com Deus.*® Um pacto

36 Cf. Mc 10,38 e paraelos; 14,36 e paralelos.

7 “Podeis beber o célice que eu hei-de beber?” (Mc 10,38); “Pai, afasta de mim este célice” (Mc
14,36); “ Senhor, minha heranga e meu célice, aminha sorte esté nas tuas méos’ (Sl 16,5; ver S 11,6).

% Cf. H. ALVES, Simbolos na Biblia (Difusora biblica; Lisboa 2001) 347-348.

% Cf. D.J. McCARTHY, “The Symbolism of Blood and Sacrifice”, Journal of Biblical
Literature 88 (1969) 166-176.
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celebrado com sangue tornava-se um pacto de vida, o que significava que
0s contraentes se empenhavam a defender tal pacto com aprépriavida.
Daparte de Deus, o ‘ compromisso de sangue’ fazia da aliangaum dom
devidaalsrael. Parao povo, aderir a alianca e permanecer dentro dela
equivaliaaapostar navida; afastar-se dela por meio do pecado significava
privar-se da energia vital que ela continha.*

Quando as tradi¢des da ceia pdoem Jesus a dizer no termo da sua
vida “este é 0 meu sangue da alianca, derramado por todos”, insinuam
gue ele se referia a sua morte iminente e estabelecia uma ligagdo
imediata entre a sua morte e a alianga do Sinai: “Este é o sangue da
alianca que Y ahvé concluiu convosco”. Querem dizer que a alianga de
Deus com 0 seu povo passa agora pela pessoa de Jesus, na sua vida,
morte e ressurrei¢cdo. Como 0 sangue unia o povo com Deus, assim
Jesus estd unido a Deus por obediéncia ao seu projecto de salvacdo e
aos homens por meio do sangue. Mas inova. Ja ndo se trata do sangue
de animais: derramado € o0 sangue de Jesus. Agora, Deus nao concede o
perdédo dos pecados mediante sangue alheio ao ser humano, mas pelo
sangue do homem Jesus, derramado por fidelidade a alianga com Deus:

Cristo veio como sumo-sacerdote dos bens futuros... Entrou
uma s vez no santuario, ndo com o sangue de carneiros ou de
vitelos, mas com o seu préprio sangue, tendo obtido uma redencao
eterna. Se, defacto, o sangue dos carneiros e dostouros e acinzada
vitela com que se aspergem os impuros os santifica, purificando-os
No corpo, quanto mais o sangue de Cristo, que pelo Espirito eterno
se oferece a s mesmo a Deus sem macula, purificara a nossa
consciéncia das obras mortas, para que prestemos culto ao Deus
vivo. Por isso, € mediador de umanovaalianca, paraque, depoisde
uma morte que livrasse dos delitos cometidos sob o regime da
primeiraalianca, os que foram chamados possam receber a heranca
perene prometida. Na realidade, para dispor de uma heranca é
necessario comprovar a morte do testador, pois um testamento s6
entra em vigor depois da morte, ndo tendo efeito enquanto vive o
testador. Por isso, nem aprimeiraaliancafoi inaugurada sem efuséo
de sangue. Defacto, tendo M oisés proclamado todas as prescricoes

40 Cf. E. KUTSCH, “berit Compromiso, obligacién”, Diccionario teol 6gico manual del Antiguo
Testamento, | (eds. E. JENNI — C. WESTERMANN) (Cristiandad; Madrid 1978) 491-509;
H. HEGERMANN, “Diath¢k¢, pacto (alianza), testamento”, Diccionario exegético del
Nuevo Testamento, | (eds. H. BALZ — G. SCHNEIDER) (Biblioteca de esttdios biblicos 90;
Sigueme; Salamanca 1996) 901-910.



182 ARMINDO DOS SANTOSVAZ

segundo alei, tomou o sangue dos vitel os e dos bodes com agua, 1a
escarlate e um hissope e aspergiu o proprio livro e todo o povo
dizendo: Este € 0 sangue da alianca que Deus estabel ece convosco.
E, do mesmo modo, aspergiu também com sangue atenda e todos os
vasos de culto. Segundo alel quase tudo € purificado com sangue e
sem efusdo de sangue ndo ha perdéo. Era, pois, necessario que as
figuras das realidades celestes fossem purificadas por tais meios.
Mas as proprias realidades cel estes precisam de sacrificiosde maior
valor do que esses. Na realidade, Cristo ndo entrou num santuério
feito por mdo humana, figura do verdadeiro santuério, mas entrou
no proprio céu, para se apresentar agora diante de Deus em nosso
favor. Nem entrou para se oferecer a S mesmo muitas vezes, tal
como 0 sumo-sacerdote, que entra cada ano no santuario com
sangue aheio... Naplenitude dos tempos apareceu umasd vez para
destruir o pecado pela oferta de si mesmo (Heb 9,11-26).

A oferta € o préprio Jesus, na realizagdo do seu ser e da sua
identidade filial. Sendo 0 sangue sede de vida, no Antigo Testamento era
proibido comé-lo ou bebé-lo. Agora, a forca simbdlica de que Jesus
carrega o sangue permite-lhe dizer do “célice’: “bebel todos’. O que é
bebido transforma-se no ser de quem o bebe e torna-se alimento da vida
dele. Como agui o0 que se bebe é o sangue de Jesus, assimila-se a oferta
total da sua vida por quem o bebe. Mas, por outro lado e com as devidas
matizagGes, quem bebe vai-se convertendo naquilo que bebe! De acordo
com o simbolismo do sangue, o convidado abeber o sangue de Jesusfa-lo
em vistadacomunhao com €le e para agir de modo analogo, na obediéncia
filial ao Pai concretizada na oblacéo da propriavidaao servico dos outros.

O sentido de “bebei todos, que isto € 0 meu sangue” s6 se
compreende correctamente a partir do sentido simbdlico do sangue.
N&o se trata de beber 0 sangue em sentido fisico, mas sim de alimentar-se
da sua pessoa, simbolizada de forma complementar pela “carne” e pelo
“sangue”, ‘porque isto sou eu proprio’. Inculca-se aideia da mais intima
unido do discipulo com a pessoa e com a vida de Jesus, uma unido quase
fisica: “Se ndo comerdes mesmo a carne do Filho do homem e néo
beberdes o0 seu sangue, ndo tereis a vida em vos. Quem realmente come a
minha carne e bebe 0 meu sangue tem avida eterna e eu ressuscita-lo-ei no
ultimo dia... Quem realmente come a minha carne e bebe o meu sangue
ficaamorar em mim e eu nele” (Jo 6,53-56). Este entendimento afugenta
umainterpretagdo magicada eficécia do sangue de Jesus e vé os discipul os
a unirem-se a fidelidade dele para receberem vida nova. A aianga com



EUCARISTIA, BIBLIA E SIMBOLO 183

Deus fica estabel ecida definitivamente e é garantia de vida definitiva, que
Jesus comunica aos discipul os ao entregar-lhes o célice.

O dom contido no sangue repartido simboliza avida entregue até
as Ultimas consequéncias, até a morte, por amor. A auto-entrega de
Jesus (palavras sobre 0 pdo) € a sua morte oferecida pela multidéo
(palavras sobre o calice). Da eucaristia como ac¢éo simbdlica deduz-se
que, ao repartir o pdo e ao passar 0 vinho, arealidade significada pelas
palavras ultrapassa tudo o que acontece: os discipulos participam da
entrega que Jesus faz da sua propria vida pelos outros, ele que é
simultaneamente dador e dom.

Ao Jesus dizer que 0 “meu sangue” € 0 sangue da“novaalianga’,
néo aponta para um novo rito mais eficaz, que substitui os antigos:
apresenta-se em pessoa como 0 novo e definitivo caminho de comunhéo
com o Pai. “No Novo Testamento, esta consagracdo [do povo a Deus|
j&ndo se realiza pela aspersdo [do sangue da alianga] mas pela comunhao
no sangue de Cristo”.** Agora o que realiza a comunhao-alianga com
Deus néo € um rito, mas o dom de uma vida humana por amor divino.
Esse dom até ao derramamento do sangue na morte simboliza-se, 10go,
realiza-se na eucaristia, na nova alianca, podendo agora os homens,
por Jesus, responder perfeitamente a Deus.

Trés tradi¢cdes falam do “meu sangue da aliancga, derramado [ por
todos (Mt e Mc), por vos (Lc)]”. “Derramado” ndo corresponde ao
verbo “aspergir”’, usado correntemente no contexto cultual. Os discipulos
n&o sdo convidados a aspergir-se passivamente com o sangue de Jesus,
mas a bebé-1o activamente, cooperantes com a acc¢ao dele. De acordo
com esta diferenca, ndo se trata da purificacdo que se obtém nos
sacrificios de expiacdo com a aspersdo do sangue, mas de bebida, ou
seja, de aumento de vida: a eficécia da acgdo profética de Jesus esta no
acréscimo de vida mediante a comunhdo com ele.

Na base da eucaristia enquanto alianca esta, pois, a ideia de
alimento: nelacome-se “0 péo davida’ e bebe-se o sangue, simbolo da
vida dada pela morte. Sobressai 0 aspecto do alimento-comunhéo,
como em Jo 6,51-58. P3o e cdlice referem-se ao alimento numa totalidade
significante, por meio do comer e do beber.*> O alimento é oferecido no

‘1 B. RENAUD, “Jésus et la (Nouvelle) Alliance dans les récits de I’ institution eucharistique”,
Typologie biblique. De quelques figures vives (dir. R. KUNTZMANN) (Lectio divina, Hors
série; Cerf; Paris 2002) 136; cf. pp. 119-139.

42 Cf. M. GESTEIRA, “Eucaristia y mistica segun el Nuevo Testamento”, Revista de
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contexto da ceia. “Pronunciando a acgdo de gragas’, Jesus precisa que
aguela ceia ndo era uma normal refeicdo, mas um banquete em que se
cumpriao projecto de Deus, que é a alianga obtida com o seu sangue: o
Filho “deu gracas’” e “bendisse” o Pai pelo facto de em si préprio
acontecer asupremarevelagdo do amor divino e asalvacdo dos humanos.®

O pdo partilhado, que era uno na méo de Jesus, foi dividido em
vérios pedagos; ao recebé-lo, os discipulos deveriam converter-se em um,
no corpo Unico de Jesus que eles partilhavam. O célice, que ndo se pode
partir, continua a ser um enquanto os discipulos bebem: um como a
alianca. Maso calicefoi distribuido como o pé&o foi partilhado. O mesmo e
Unico calice simbolizavaaunidade final entre Deus e os homens que Jesus
celebrava e preconizava. Se numa refeicdo, beber juntos simboliza a
comunhao dos comensais, na eucaristia o “ calice de béncdo que abencoa-
mos é comunhdo com o sangue de Cristo” e dos discipulos entre si. “E o
pao que partilhamos, ndo é comunho com o corpo de Cristo? E que, como
ha um sb pdo, mesmo sendo muitos formamos um s corpo, pois todos e
cada um participamos desse Unico pao” (1Cor 10,16-17).

No relato daceia, 0 que retém a atengdo € o conjunto da ac¢éo de
Jesus. O pao corresponde ao alimento quotidiano, indispensavel como
0 mana (Ex 16,16-30). O cdlice do vinho remete para o clima festivo
dos banquetes e estédligado aalianga.* Assim, esta‘liturgia’ daalianca
abrange as duas dimensdes da vida humana: o quotidiano e o festivo.

Paulo ndo fala apenas da alianca, mas da “nova alianca” no
sangue de Cristo. Ao beberem do célice, os que celebram a eucaristia
participam da nova ordem salvifica fundada por Deus na morte de
Jesus. Experimentam avalidade actual danovaalianca (Jer 31,31); entram
no novo regime, na*“lei do Espirito que davidaem Cristo Jesus’ (Rm 8,2).
Concretizam o cumprimento da “nova alianga’ no “mandamento novo:
amai-vos uns aos outros, como eu vosamei”, como sugere Jo 13, no relato
gue corresponde ao da instituicdo da eucaristia.

A este ponto temos de esclarecer que as palavras de Jesus sobre 0
pado e sobre 0 vinho sdo ainda mais simbolizantes do que outras palavras

espiritualidad 54 (1995) 18-31.
4 Cf. H.U. von BALTHASAR, “El misterio pascual”, Mysterium salutis I11: El acontecimiento
Cristo (dir. J. FEINER — M. LOHRER) (Cristiandad; Madrid 1980%) 710-712.

4 Era frequentemente num banquete e bebendo do mesmo calice que se faziam aliancas: o
célice passava de mdo em méo como sinal de amizade e familiaridade. Beber do mesmo
célice erasinal de intimidade (2Sm 12,3).
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simbdlicas. Dado que se trata de palavras que realizam e cumprem o que
anunciam e prometem, a condi¢do do locutor determina o valor das
mesmas. Assim, 0 simbolismo eucaristico € um dos aspectos do mistério
da pessoa de Jesus Cristo. Isto é, 0 pdo e o vinho eucaristicos ndo se
reduzem a um simbolo entre outros: exprimem um mistério da Palavra de
Deus que incarnou em Jesus. Outra razéo diferencia a relagdo simbolica
eucaristicade outras relacbes simbdlicas. Um amado que daum perfume &
sua amada simboliza com esse presente 0 seu amor por ela, presente
quando ela o usa. Jesus, que daacomer o pao e abeber o vinho, simboliza
0 seu amor aos homens, ndo com um dom aheio a si, mas dando-se a s
proprio em forma de alimento. “Em certo sentido, poderiamos dizer que o
mistério eucaristico € o simbolo por exceléncia, o super-simbolo, porque a
relacdo entre o locutor e o destinatario se torna assimilagéo reciproca... Se
€ 0 crente quem come 0 pao [e o assimila], é o corpo de Jesus que assimila
0 crente [pois supfe-se gque este € que se deve assemelhar a Jesus]” .

4. A ceia de Jesus: rito sacrificial ou gesto profético?

As quatro tradic¢oes estdo de acordo em afirmar que a instituicéo
da eucaristia aconteceu no contexto da ceia pascal de Jesus com 0s
discipulos.*® Mas também relacionam esta ceia com a morte iminente
de Jesus. Mateus, Marcos e Lucas até sdo mais explicitos, falando do
“meu sangue derramado por todos [por vés| [para o perddo dos pecados
(Mateus)]”.#” Ao inserirem esse relato no contexto da paixao, supdem
gue ele gjuda a manifestar como Jesus entendeu a sua morte: teve
consciéncia de derramar o sangue pelo perdéo dos pecados, tal como a
teologia biblica da alianca supunha. As palavras ditas e 0s gestos
realizados no fim da ceia pascal tornavam-se a chave de compreensao
do sentido redentor da sua morte proxima. Se agora especificarmos

4 X . LEON-DUFOUR, “Corps du Christ et Eucharistie selon Saint Paul”, Le corps et le corps
du Christ dans la Premiére Epitre aux Corinthiens (Autores vérios) (Paris 1983) 251; IDEM,
La fraccién del pan. Culto y existencia en el Nuevo Testamento (Academia christiana 17;
Cristiandad; Madrid 1983) 173. Ver acima.

46 Sobre a questdo do caracter pascal da Ultimaceia, cf. J. JEREMIAS, La Gltima cena. Palabras
de JesUs (Cristiandad; Madrid 1980) 13-92.

47 Cf. G. BARBAGLIO, “L’istituzione dell’ eucaristia (Mc 14,22-25; 1Cor 11,23-24 e par.)”, La
cenadel Signore (S.A. PANIMOLLE) (Parolaspirito e vita7; EDB; Bologna 1983) 125-141.
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mais a interpretacdo que os autores do Novo Testamento, por sua vez,
foram dando da morte de Jesus, perceberemos melhor em que sentido
se pode falar da eucaristia como sacrificio.

4.1. A visao da morte de Jesus como sacrificio no Novo Testamento

Vérias das observacdes feitas a respeito das palavras sobre o
calice orientam ainterpretacéo desse gesto simbdlico de Jesus: porque
foi derramado o seu sangue?

O “sangue derramado” puxaa atencéo para aimolacéo sacrificial
de animais. Para julgar melhor se a morte de Jesus foi um sacrificio,
convém eshogar 0 complexo conceito de sacrificio. Esta implicado
num vocabulario diversificado, que reflecte umaevolucéo histéricae a
fusdo de praticas andlogas, origindrias de diferentes ambientes. O
sacrificio era uma oferenda, animal ou vegetal, apresentada a Deus no
altar, tornando-se assim sagrada. Era uma ac¢do simbdlica que visava a
vinda de Deus ao of erente com uma bénc¢éo. O crente ou 0 povo buscavaa
intimidade com Deus mediante a partilha de um dom irreversivel e
renovava simbolicamente a alianca, quebrada pelo pecado.*®

Havia vérias espécies de sacrificios.

O holocausto consistia em queimar a vitima animal inteira sobre
o altar, subindo o seu fumo para Deus.

O sacrificio de comunh&o dava gracas a Deus e buscava a uni&o
com Ele. A vitima era repartida entre Deus, o0 sacerdote e o0 oferente,
que a comia como sagrada. Tinha a intencdo de unir Deus e o ser
humano, distintos na sua alteridade.

Entre os sacrificios expiatérios estava o sacrificio pelo pecado
(hattd’'t), em que o sangue desempenhava papel mais importante e
tinha valor expiatério, “porgue o sangue € a vida do corpo; Eu vo-lo
dou parafazer expiacdo no altar pelas vossas vidas, pois 0 sangue € que
faz expiacdo, porque é vida’ (Lv 17,11). Porgue o sangue era vida,
podia dar avida e, neste caso particular, servir de antidoto a morte e a

% Cf. R. de VAUX, Les sacrifices de I’Ancien Testament (Gabalda; Paris 1964); IDEM,
Instituciones del Antiguo Testamento (Biblioteca Herder: Seccion de Sagrada Escritura 63;
Herder; Barcelona 1976) 532-535.545-546. Para uma bibliografia exaustiva sobre o sacrifi-
cio naBiblia (de 1969 até 1991), consulte-se 0 estudo de V. ROSSET, em Studien zu Opfer
und Kult im Alten Testament (J.C.B. Mohr; Tubingen 1992) 107-151.
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tudo o que erafactor de morte. Podia, portanto, permitir a reintegracéo
daquel es que tinham sido excluidos da presenca de Deus. A esta pratica
e concepcdo teoldgica refere-se Heb 9,22: “sem derramamento de
sangue nao haremissao” . O facto de as gorduras se queimarem no altar
e de os sacerdotes comerem da “vitima pelo pecado como coisa
sacratissima” (Lv 6,18-22) contradiz a teoria segundo a qual a vitima
ficaria carregada com o pecado do oferente e se converteriaela prépria
em “pecado”. Nao é assim. A vitima era agradavel a Deus, que, em
consideracéo para com esta oferenda, se dizia apagar o pecado.

A outraformade sacrificio expiatério erao sacrificio de reparacdo
de uma ofensa (' adam). la acompanhado de uma multa e da restitui¢éo
a pessoa prejudicada. Contrariamente aos outros, os dois sacrificios
expiatorios nunca saiam da iniciativa do oferente; eram fixados
pela autoridade sacerdotal, em funcdo do género de ‘delito’ e das
circunstancias.®

O conceito de expiacao costuma ser mal entendido nalinguagem
corrente, reflectida nos dicionarios: “acgdo de remir uma culpa, um
pecado, por meio de peniténcia, castigo ou pena; castigo ou sofrimento
recebido, imposto ou aceite como compensacao de uma falta’.>® Algumas
destas formulas séo resultado e causa do descrédito do culto sacrificial.
E denunciam a pouco aceitavel imagem de um deus vingativo que, para
fazer as pazes com o culpado, exige a sua puni¢éo e reparacdo: que
pague pela sua falta ao preco do sofrimento ou da vida. Isto denunciaria
umareligi&o onde impera 0 medo, o pecado e o sentido de culpa.

Com o conceito veterotestamentario de sacrificio como pano de
fundo, atenhamo-nos primeiro ao que querem dizer os textos do Novo
Testamento, para depois tirarmos as consequéncias relativamente a
morte de Jesus como sacrificio.

4.1.1. Andlise dos textos fundadores

Os autores do Novo Testamento fizeram da morte redentora de
Jesus diversas leituras, com variadas expressdes e imagens.s! Deram-lhe
colorido sacrificial? Esta pergunta néo recebe deles uma resposta linear.

4 Cf. Ch. GRAPPE — A. MARX, Le sacrifice. Vocation et subversion du sacrifice dans | es deux
Testaments (Essais bibliques 29; Labor et fides; Genéve 1998) 16-45.

50 Dicionério da lingua portuguesa contemporanea (Academia das Ciéncias de Lisboa — Fundagao
Calouste Gulbenkian; Verbo 2001).
51 Ver panordmica das diversas interpretacdes em G. BARTH, Der Tod Jesu Christi im
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A carta aos Hebreus ndo narra a celebragdo da ultima ceia
Conserva, porém, palavras coincidentes com as expressdes usadas
pelas tradi¢des sobre “a ceia do Senhor” (1Cor 11,20), que definem o
sentido da suamorte. Elanéo teria sido um acidente imprevisivel: Jesus
“aboliu 0 pecado pelo sacrificio [thysia] de si préprio..., ofereceu-se
[prosféro] uma sb vez pelos pecados de muitos” (9,26.28), fez do dom
da sua vida uma oblagd0.52 E um eco das palavras de Jesus sobre o
cédlice segundo a tradicdo de Mateus/Marcos. “este € 0 meu sangue
derramado por muitos para a remissao dos pecados” .5

E retoma explicitamente expressdes trazidas de |s 53,5.10-12 sobre
0“ServodeYahve': “seeleder apropriavidacomo sacrificio de expiagéo
("@oam), vera descendéncia...”. Aqui atraducdo grega dos Setenta tinha
dado volta ao texto, relendo-o0 para os novos leitores em termos de “dar
(uma oferenda) pelo pecado”: esse sacrificio produziriaareconciliagdo de
Deus com os homens e a justificaco deles> A traducdo grega tinha
acrescentado mais em 53,12: “ele tomou sobre si (anaféro) os pecados de
muitos e foi entregue por causa dos pecados deles’, numa funcéo
redentora, vicaria, em vez de muitos.®® Assim, o profeta ainda recorreu a
uma categoria conhecida, como metéfora para exprimir uma realidade
indizivel, o valor universal do sacrificio do Servo. Todavia, a fé ja ndo
tinha em consideracdo o sangue de vitimas animais, que representava
ritual mente o compromisso do povo; nem via como objectivo do plano de
Deus o sofrimento do “ Servo” fiel, mas sim a salvagéo “de muitos’. Esse
plano diz-se aceite e realizado pelo compromisso vivido de um homem que
realiza“aaliancado povo” (Is42,6). Assim, 0 Servo de Deus ndo aparecia
como uma espécie de bode expiatdrio, mas “suportava’ as consequéncias
dos pecados de outros com adoacdo pessoal dapropriavida.®® A linguagem

Verstandnis des Neuen Testaments (Neukirchen-Vluyn 1992); J. JEREMIAS, La dltima
cena. Palabras de JesUs (Cristiandad; Madrid 1980) 247-254; IDEM, El mensaje central del
Nuevo Testamento (Verdad e imagen 25; Sigueme; Salamanca 19722) 39-58.

52O verbo usado é prosféro, o verbo da “ oblagdo/of erta sacrificial (prosford)” (ver Heb 10,10):
cf. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature (W.
BAUER; Translated and Edited by W.F. ARNDT — F.W. GINGRICH) (The University of
Chicago Press; Chicago — London 1973%).

5 Mt 26,28; Mc 14,24.

5 Cf. S. VIRGULIN, “I sacrifici nell’AT”, La cena del Signore (S.A. PANIMOLLE) (Parola
spirito e vita 7; EDB; Bologna 1983) 34-35.

% Cf. P. GRELOT, Les poemes du Serviteur. De la lecture critique a I’ herméneutique (Lectio
divina 103; Cerf; Paris 1981) 98-111.

% Cf. C. DOHMEN, “The Suffering Servant and the Passion of Jesus’, Communio 30 (Fall
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cultual eraherdada, arealidade eranova, incarnada numa pessoa: passa-se
definitivamente do ritual ao pessoal e existencial. A cultura sacrificial e
expiatdria do rito do sangue ficava ultrapassada ja agqui.

Ora, segundo a carta aos Hebreus, Jesus ter-se-ia apropriado
deste plano divino.’” Mas o facto de Mateus dizer “o perddo dos
pecados’ fruto directo da “nova alianca selada no meu sangue” deixa
pensar que a mengdo da “remissdo dos pecados’ alude sobretudo a
intuicéo profética de Jeremias 31,34 e de Ezequiel 36,25, de uma nova
alianca, cuja caracteristica era o “perddo dos pecados’, numa nova e
decisivaintervencdo salvadora de Deus afavor do seu povo. Com esta
alusdo, Mateus ndo pretende afirmar que Jesus paga a Deus uma
espécie de indemnizacdo pelos danos causados pelos pecados. Aliés,
no contacto com os pecadores, Jesus nunca lhes menciona a necessi dade
de expiarem os pecados passados, como se tivessem de pagar por eles
um preco a Deus. Ao contrério, aponta-lhes 0 amor misericordioso do
Pai, que gratuitamente oferece o perdéo e liberta 0 homem do seu
passado deficiente. Mateus vé a morte de Jesus na cruz, ja anunciada
na ultima ceia, como a realizacéo salvifica da reconciliacéo de Deus
com os homens pecadores.

O proprio Paulo ndo é muito explicito em aplicar a morte de Jesus o
qualificativo de “sacrificio”. Quando em Gl 2,20 diz que “ele me amou e
se entregou por mim” e em Gl 5,25 diz que “ Cristo amou asua lgregjae se
entregou por ela’, ndo se pode entender que fale expressamente em
categorias sacrificiais. Esta linguagem ndo estabelece nenhuma relagéo
directa entre a morte de Jesus e o ritua sacrificial antigo. Amar uma
pessoa e entregar-se por elanao constitui um ‘sacrificio’ em sentido ritual.
E um gesto de generosidade, situado no relacionamento existencial entre
pessoas, e exprime uma rigueza de vida e experiéncia humana. “Morrer
pelos pecados’ ou “por mim” € uma entrega de amor. Na morte de Jesus,
em vez de dominar aideiade expiacéo dairade Deus ameagadora, emerge
a expressao do amor de Deus, sb contraposto pela hostilidade e rejeicéo

2003) 460-462. Sobre “0 Messias sofredor” também na literatura targmica e rabinica, cf.
J.D. LOURENGCO, «Humilhag&o-Exaltacdo» do Servo em Is 52,13-53,12 e sua interpretacéo
no judaismo antigo (Lishoa 1986) 79-89.

57 Mesmo assim, é dificil decidir se esta proximidade das palavras de Jesus das referentes ao
Servo sofredor indicaria, no entendimento da carta aos Hebreus e de Mateus, que €ele viu a
prépria morte nos termos da anunciada pelo poema do Servo de Y ahvé. Cf. P. GRELOT, Une
lecture de |’ épitre aux Hébreux (Lire la Bible 132; Cerf; Paris 2003) 83-85.
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humana. E aqui, em Paulo, a entrega amorosa da vida por parte de Jesus
surge associada a sua ressurrei ¢do, como el emento constitutivo da reconci-
liac&o de Deus com os pecadores, que pressupde o0 seu amor por eles.%®

Este é um elemento importante para compreender o sentido da
morte de Jesus. ela sb é interpretada como salvifica ao ser ligada a sua
ressurreicdo. A ideia que fica de alguns textos é que a morte por si s6 ndo
traz consigo o perdéo dos pecados: “ se Cristo ndo ressuscitou, avossafé é
va e continuais nos vossos pecados’ (1Cor 15,17). O que elimina o pecado
€ a vida nova, participacdo na vida do Ressuscitado.*® Ou seja, Paulo
estende o significado salvifico da morte a ressurreicdo: Deus ndo da a
salvacdo na morte, mas superando a morte na ressurreicdo. A morte
complementa-se com a ressurrei¢&o. Isto era novo relativamente ao culto
sacrificial do Antigo Testamento e em relacdo a ideia pagd da morte
expiatdria de pessoas.

A afirmacéo de Ef 5,2, “Cristo amou-nos e entregou-se por nés
em oblacdo e sacrificio [prosforan kai thysian (original grego),
oblationem et hostiam, na Vulgata latina] de suave aroma a Deus’,
pode surpreender. De facto, Paulo usa estes termos rituais para exprimir o
ideal cristdo de oferta a Deus e de caridade fraterna,®® mas ndo em
relacdo a paixdo de Jesus. O uso de “oblacéo e sacrificio” poderia
explicar-se por ter sofrido contaminac&o dos elementos da Ultima ceia,
em gue o pao evoca uma oferta sacrificial (agricola) e o sangue evoca
um sacrificio cruento. Mas essa linguagem ndo necessariamente entendia
a morte de Jesus ou a eucaristia como um sacrificio do género dos
oferecidos segundo o ritual do Antigo Testamento. No fundo, este
sacrificio agradavel a Deus € o amor do Cristo, 0 amor que ele nos
mostrou com a entrega da sua vida a nosso favor.5* A interpretacéo
paulina da morte de Jesus ndo passa principalmente pelo sistema e
pelas categorias sacrificiais do templo. Deu mais valor aalianga, como
se percebe na sua narrag@o eucaristica. Ora, a alianga, na medida em
que é qualificada como “nova’, rompe com 0S esguemas antigos,
incapazes de conterem a experiéncia crista.

Umatradicdo cristd muito primitiva, retomada por Paulo (*transmi-
ti-vos 0 que eu préprio recebi”), afirma “que Cristo morreu pelos nossos

% Ver especialmente Rm 5,6-11; 8,31-39; 2Cor 5,14-15.
% Rm 4,25; 6,8-10; 8,2. 0 Rm 12,1; Fl 2,17; 4,18.

61 Assim é entendida esta afirmag&o paulina por H. SCHLIER, Carta a los Efesios (Biblioteca
de estudios biblicos 71; Sigueme; Salamanca 1991) 304-305.



EUCARISTIA, BIBLIA E SIMBOLO 191

pecados, segundo as Escrituras’ (1Cor 15,3). Ela torna manifesto que o
carécter salvifico da morte de Jesus forma parte da pregacédo evangélica
anterior a Paulo. Mas ndo implica caracter sacrificial expiatdrio. Lucas,
gue tera conhecido essa tradicdo, ndo fala da morte redentora de Jesus em
termos de sacrificio pelos pecados. Em vez disso, atribui a Paulo a afirma-
¢do: “algrejade Deus que Ele adquiriu com o sangue do préprio Filho” .52
Estaférmula, todavia, ndo faladirectamente de expiacéo; falade aquisicéo
do povo, palavrausadano Antigo Testamento paraexprimir alibertacdo de
Israel no Exodo. O siléncio de Lucas sobre a expiacio e a sua reserva
acerca do sacrificio podem ter sido influenciados pela sua mentalidade
grega e pela dos seus destinatérios, ja que para os gregos do séc. | um
sacrificio humano era barbaro e a morte ndo tinha valor expiatorio.

Até aqui, a busca de expressdes ou contextos neotestamentarios
com carécter sacrificial deu escassos resultados. Mas, dois textos obrigam
0s exegetas a mais cautelas. Trata-se de 1Jo 2,1-2 e 4,9-10:

Se alguém pecar, temos junto do Pai um advogado, Jesus
Cristo, o Justo. Ele é a expiacdo dos nossos pecados, e nédo
somente dos nossos, mas também dos de todo 0 mundo.

Em todo o Novo Testamento, a palavra hilasmds (hilasmds peri
tdn hamartidon hemon) sd aparece duas vezes aqui, nesta formula,
idéntica em ambos os textos. O seu sentido torna-se mais claro aluz do
paralelo 1Jo 1,7 (“o sangue do seu Filho Jesus purifica-nos de todo o
pecado”) e da sua semelhanca com Rm 3,25:

Todos séo justificados pelo dom da sua graga em virtude da
redencdo realizada pelo Ungido Jesus. Deus p6-l1o diante de nos
como lugar onde se expiam os pecados [hilastérion] pelo seu
proprio sangue, [expiagdo] que actua mediante a f&; foi assim
que [Deus] mostrou a sua justica, tendo passado por alto os
pecados cometidos anteriormente.

Jesus aparece como aguele que realizou a remocéo/perddo dos
nossos pecados. A consequéncia disso € a eliminagdo da culpa e a
restauracdo da amigéavel relacdo de Deus connosco, porque nos foi
retirado o impedimento para arelagéo com Ele. Mas ndo se especifica
como. Jodo ndo faz aqui nenhuma alusdo a parafernalia dos sacrificios

62 Act 20,28. Em nota, a Biblia de Jerusalém observa que a tradugdo a letra seria: “... que Ele
adquiriu com o seu proprio sangue”; como isto ndo se pode dizer de Deus, ha que admitir que
“proprio” esta usado substantivamente: “o sangue do seu préprio (Filho)”, ou entdo que o
pensamento desliza da ac¢éo do Pai para a do Filho.
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do Antigo Testamento. E verdade que hilasmds pertence ao vocabulario
dos Setenta, que ocasionalmente podia exprimir o sacrificio expiatorio.
Mas “traduzi-la por ‘oferta pelo pecado’ seria introduzir uma precisao
etimol 6gica, ndo justificada pelo uso dapalavrano Antigo Testamento.
O sentido é antes este: na morte de Jesus Deus revelou o perdao dos
nossos pecados, um acto do seu amor gratuito e de misericérdia’.s® No
fundo, encontra-se aqui, mais palidamente do que em Rm 3,25, aideia
de que o dia da morte de Jesus é o grande dia da reconciliagdo.

O evangelho conserva este dito de Jesus: “o Filho do homem néo
veio para ser servido mas para servir, dando a sua vida em resgate por
todos’ .%> Possivel mente, tem em mente o Servo de Y ahvé de |s53,10-12.%6
O termo “resgate”, em contexto religioso, evoca a redencdo como
preco a pagar a divindade em compensacéo ou em lugar de alguém.®’
Mas aqui parece mais uma metéfora que visa directamente significar a
aquisicao custosa (atomar bem a sério) e aredencdo ou salvacédo do novo
povo de Deus, ndo obrigando em principio a interpretar a morte de Jesus
pela multiddo com sentido sacrificial. Esta ideia também esta presente na
carta a Tito 2,14 (“ele entregou-se por nds para nos resgatar de toda a
maldade e para purificar parasi um povo eleito”). Mesmo assim, 0 autor
n&o parece estar a pensar em termos de redencdo vicéria, substitutiva.

De qualquer forma, se compararmos a tradicéo dessa passagem
em Mt e Mc com a de Lc, vemos que Lucas a situa no contexto da
Ultima ceia e omite o dito sobre “o Filho do homem” (Lc 22,25-27) na
sua referéncia ao resgate. Entre Mc e Lc o paralelismo é perfeito,
excepto nessa omissao por parte de Lucas: nele, aideia que domina e
remata a pericope é a do servigo: “eu estou entre vos como quem
serve”. Dessa forma, Lucas punha em realce o significado salvador da
existénciaterrena e da morte de Jesus, COmMo UM Servico a pessoa.

8 B. VAWTER, “The Johannine Epistles’, The Jerome Biblical Commentary, Il (eds. R.E.
BROWN - JA. FITZMYER - R.E. MURPHY) (Prentice-Hall; Englewood Cliffs, NJ, 1968) 407.

84 Cf. J. ROLOFF, “Hilastcrion expiatorio, don expiatorio, lugar de expiacion”, Diccionario
exegético del Nuevo Testamento, | (eds. H. BALZ —G. SCHNEIDER) (Biblioteca de estudios
biblicos 90; Sigueme; Salamanca 2001?) 1990-1993.

% Mt 20,28; Mc 10,45.

% Pelo menos parece que “os textos do N.T. mais ou menos claramente interpretam a morte de
Cristo aluz dafigurado Servo de Jahvé”: M.l. ALVES, “A morte de Cristo aluz dafigurado
Servo de Jahvé”, A cruz, sinal de redencgéo (J. FREITAS FERREIRA e outros) (Fundamenta
2; Didaskalia; Lisboa 1986) 167; cf. pp. 157-168.

6 E esta a interpretagio de, por exemplo, L. SABOURIN, Il vangelo di Matteo. Teologia e
esegesi (Paoline 1977) 853: “Pelo dito de Jesus [de Mt 20,28] ficamos a saber que o resgate
sera pago com a vida do Filho do homem oferecida em sacrificio”.
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Mas temos de voltar a carta aos Hebreus, 0 escrito que mais se
deteve a relacionar a morte de Jesus com os sacrificios do Antigo
Testamento. Mas essa relagdo € por contraposi¢do. Com a sua linguagem
tipol6gica, parece assemelhar a morte de Jesus ao ritual sacrificial
antigo. Na realidade, esta a acabar com ele para sempre. Com todo o
Novo Testamento, afirma peremptoriamente ainsuficiéncia e aineficécia
dos sacrificios ordenados pela antiga lei,

pois é impossivel que o sangue de touros e bodes apague o
pecado... Sacrificios e holocaustos, oblacfes e sacrificios pelo
pecado ndo os quiseste nem te agradaram — apesar de serem
oferecidos segundo a lei. Ento — acrescenta — eis que venho para
fazer a tua vontade. Ab-roga assim o primeiro para instaurar o
segundo [culto]. E foi por essa vontade que nés fomos santificados
pelaoferta[diats prosforas] do corpo de Jesus Cristo, feitaumavez
para sempre. Os sacerdotes apresentam-se diariamente, oferecendo
muitas vezes os mesmos sacrificios [prosféron thysias], que sdo
totalmente incapazes de apagar os pecados. Ele, ao contrério,
ofereceu pelos pecados um Unico sacrificio [prosféro thysian]...
Com uma tnica oferta[prosford], ele tornou perfeitos para sempre
0s que sdo santificados.

E o autor da carta continua a sua argumentacao, inserindo-a na
espiritualidade da alianga. Para isso, cita de novo o célebre anincio da
“nova alianga’” em Jeremias, que Heb 8,7-12 ja tinha citado, na mais
longa citacéo de Jer 31,31-34 em todo o Novo Testamento:

E o que o Espirito Santo também nos atesta. De facto, depois de
ter dito: esta € a alianga que estabelecerei com eles quando chegarem
aquelesdias, o Senhor diz: ao dar asminhasleis, grava-las-ei nos seus
coragOes e nas suas mentes, e ndo voltarei a recordar-me dos seus
pecados e das suas iniquidades. Ora, onde ha perdao dos pecados, ja
ndo ha necessidade de of erendas pelo pecado.5®

A carta aos Hebreus deixa assim a impressdo de que a morte de
Jesus aponta para o fim de toda a violéncia e de todos os sacrificios
sagrados; ela ndo foi um sacrificio de expiacdo no sentido de uma substi-
tuicado ritual, em vez dos pecadores,®® nem se parece aos «sacrificios» de

% Heb 10,4.8-18.

5 Estainterpretagdo ndo é pacifica. J. JEREMIAS entende como expiatério o sentido das palavras de
Jesus na ceia: “Jesus faz do péo partido um signo do destino do seu corpo e do sangue da uva um
signo do seu sangue derramado. «Vou para a morte como a verdadeira vitima pascal» - este é o
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animais imolados: foi exactamente o contrério, a execugdo de uma
condenacdo. Sacrificio era um acto de «con-sagracéo» ritual, realizado
num lugar santo. Ao contrario, as execugdes de condenagdes eram actos de
«des-sagracéo», de rejeicdo completa e infamante; por isso, ef ectuavam-se
fora da cidade santa. Foi 0 que sucedeu com Jesus, que morreu “fora das

portas da cidade”,™ fora do &mbito das instituicdes judaicas.

Desta forma, surgia uma nova ideia de «sacrificio», isto &, de
oblacdo sacerdotal, de contelido novo. Segundo a carta aos Hebreus, a
finalidade das oblagdes ndo eraprovocar umamudancanaatitude de Deus,
mas obter a transformacao interior do oferente. S6 que as antigas eram
radicalmente ineficazes em vista da purificagdo das consciéncias™ e,
portanto, em vista da auténtica relagdo com Deus. Ao invés, a oblacdo de
Jesus consistiu em abrir-se aacgdo de Deus, com amor agradecido de Filho
e com plenadocilidade ao plano salvifico do Pai. Assim, tornou-se “ causa
de salvacéo eterna paratodos os que Ihe obedecem” (Heb 5,9-10).

O grande defeito do culto sacrificial antigo era que permanecia
irremediavel mente exter no: s se ofereciam coisas materiais (Heb 9,10). O
sumo-sacerdote entrava no santuario “com sangue alheio” (Heb 9,25).
Uma oblag&o pessoal ndo era possivel, porque a oferenda apresentada a
Deus devia ser “sem mancha’. Ora, o sacerdote, pecador, era indigno
de ser oferecido; nem tinha a perfeicdo espiritual indispensavel para
elevar-se até Deus (Lv 4,26). Logo, tal liturgia ndo chegava a Deus,
nem tinha eficaciareal para os pecadores.

Ao contrario, aoferenda de Jesusfoi pessoal, como resultado relato
da Ultima ceia: ele ofereceu 0 seu proprio corpo e sangue aos discipul os.
“Entrou no santudrio..., ndo com sangue de bodes ou vitelos, mas com o
seu proprio sangue...; ofereceu-se a si proprio sem mancha’, “santo e
inocente”, livre de qualquer cumplicidade com o pecado.” Portanto, era
digno de efectuar esta oferenda, porque perfeitamente digno de se
apresentar diante de Deus, capaz de oferecer a sua vida, porgue tinha
em si todaaforgcado amor de Deus. Oferecendo-se umavez por todas e
de forma Unica pela nossa santificacgéo,” assinava o fim dos sacrificios
rituais, desfazendo em si arazdo de ser dos outros sacrificios religiosos,
ineficazes e definitivamente ndo agradaveis a Deus.

sentido da Ultima accdo simbdlica de Jesus... Por meio desta acgéo simbdlica, anuncia o carécter
expiatério da sua morte”: La Ultima cena. Palabras de Jestis (Cristiandad; Madrid 1980) 246.

0 Heb 13,12; cf. Lv 24,14. " Heb 9,9; 10,1-2.4.11.
2 Heb 9,12.14; 7,26; 4,15. s Heb 7,27; 9,12; 10,1.
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Mas, outro elemento essencial dos sacrificios do culto antigo era
meio usado pelos sacerdotes para fazerem chegar a Deus a oferenda: o
fogo do altar, que transformava os animais imolados em fumo que se
elevava para o céu como “perfume agradavel” (Ex 29,18). Todavia,
segundo as tradicdes biblicas, s6 um fogo descido do céu era capaz de
levar consigo as oblacdes.™

E preciso redescobrir estaintuic&o profunda sobre a esséncia dos
sacrificios. De facto, hoje predomina um sentido negativo de «sacrificio»,
reconduzido a destruic¢do, ao sofrimento e & privacao penosa: separando o
rito do seu sentido positivo, torna-se mero formalismo, criticado pelos
profetas e por Jesus.”” Etimologicamente, porém, significa «tornar
sagrado». A Biblia deixa entender que «sacrificar» era um acto t&o
positivo que ndo podiaser realizado s6 pelo ser humano. S6 Deus podia
‘tornar sagrado’, comunicando a sua santidade. Entdo a oblacao
sacrificial valorizava a pessoa oferente, porque lhe infundia a santidade
divina. E, para a oferenda apresentada se tornar sagrada, era necessaria
aintervencdo de Deus que a transformasse e fizesse subir para Ele por
meio do seu fogo divino.

Essa interessante intuicdo ficava, porém, ameio caminho: entendia
o fogo divino de modo material. O autor da carta aos Hebreus, meditando
no mistério pascal de Jesus Cristo, descobriu o sentido do simbolo,
intuindo que o fogo de Deus ndo éfisico; é o Espirito Santo e santificador,
que santifica a oferenda: Jesus “com um Espirito eterno ofereceu-se a si
mesmo sem mancha a Deus’ (Heb 9,14). Para aceder a Ele, necessita-se,
ndo uma combustdo fisica, mas a transformacéo do coracgéo, que sO
pode ser operada pelo seu Espirito. Esta oblacdo de Jesus — que, para
corresponder ao amor do Pai, deu a vida pelos seus irmaos pecadores
(FI 2,8) — desencadeou um novo dinamismo de reconciliagéo e de
comunh&o: o dinamismo da nova alian¢a, que se nos comunica na
eucaristia, sacramento de comunhdo.”®

Posto isto, a carta aos Hebreus ndo nos permite encaixar a morte
de Jesus nos esquemas sacrificiais do Antigo Testamento. E verdade

7 Lv 9,24; Jz 6,21; 1Re 18,23-24.30-38; 1Cro 21,26; 2Cro 7,1. Ver ainda Nm 11,1; 16,35.
> Mt 5,23-24; 9,13; 12,7-8.

6 Cf. A. VANHOYE, “La novita del sacerdozio di Cristo”, La civilta cattolica 149 (1998) 16-
27; IDEM, Situation du Christ. Hébreux 1-2 (Cerf; Paris 1969) 306-387.
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que tudo o que o0 Antigo Testamento visava para afé teve cumprimento
de forma eminente em Jesus. Mas, as analogias com martires, com o
sofrimento do Servo de Yahvé, com os sacrificios expiatorios pela
culpa séo sb representacoes auxiliares para ainterpretacéo da morte de
Jesus.”” “Sem duvida, o autor inspira-se na linguagem sacrificial do
Antigo Testamento e chega ao ponto de chamar Jesus sumo-sacerdote.
Mas, com isso ndo queriainscrever o acto de Jesus entre os sacrificios.
Declarava, antes, que estes ja eram vaos e inuteis (Heb 7,11.19; 9,9).
Os sacrificios ndo eram ‘ categorias’ destinadas ainterpretar a morte de
Jesus. Elas sdo simplesmente utilizadas como trampolim pararealcar a
novidade Unica do gesto realizado uma vez por todas. A carta aos
Hebreus ndo é «a primeirateologia sacrificial» do cristianismo”.”

Esta multiplicidade e diversidade de expressoes significa que os
escritores do Novo Testamento sentiram gue o vocabulario e as imagens
eram insuficientes parainterpretar o imenso sentido da morte de Jesus,
“entregue por nés”. Ao variarem asimagens, deixam entender que cada
uma delas por si era deficiente para esgotar o mistério da morte de
Jesus. Isso levou-os a recorrer, embora raramente, ao vocabulario
cultual e sacrificial ou a termos que o evocavam. Em todo o caso,
efectivaram uma evolugdo semantica: so utilizam os termos cultuais
para descrever antigosritos de Isragl; e atermos antigos deram contelidos
novos, ocasionados pela novidade de Jesus Cristo.” N&o podemos aqui
esguecer que a simbolizacdo em geral e ado sacrificio em particular € um
processo evolutivo continuo. A accdo simbdlica do sacrificio, sempre
dentro da linha de base, foi sendo carregada de contelidos levemente
novos, desde os povos ndo biblicos ao Israel do Antigo Testamento,
passando pela nova viséo de Jesus e dos escritores do Novo Testamento
até as sucessivas teorias teol dgicas e a sensibilidade de hoje.

Tudo somado, os escritores do Novo Testamento ndo parecem
interpretar a morte de Jesus como um sacrificio propriamente dito.
Essa interpretagdo teolOgica aconteceu posteriormente na historia da
teologia. Ostermos sacrificiais do Antigo Testamento usados no Novo

77 Cf. H. COUSIN, O profeta assassinado. Historia dos textos evangélicos da paixao (Biblioteca
de estudos biblicos 1; Paulinas; Sao Paulo 1978) 203-212.

8 X. LEON-DUFOUR, Face alamort Jésus et Paul (Parole de Dieu; Seuil; Paris 1979) 171-172.

% Sobre a mudanca de sentido da linguagem sacrificial na passagem do Antigo para o Novo

Testamento, leia-se J. DELORME, “Sacrifice, sacerdoce, consécration”, Recherches de
science religieuse 63/3 (1975) 343-366.
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sd0 imagens que ndo podem ser forgadas ao aplica-las a Jesus, pois, se
forcadas, quebram-se e ndo nos comunicam o que pretendiam exprimir.
Ver, por exemplo, Jesus acarregar com 0S nossos pecados a maneirado
bode expiatério de Levitico 16 € inadequado, pois este era considerado
impuro e nem servia para o sacrificio. Foi por emparelhar a morte de
Jesus com o rito do bode expiatério no grande ‘dia da expiacédo’ que
algumas teorias teoldgicas pos-biblicas chegaram a afirmar que, pelo
facto de o bode ser “para Azazel” — um espirito maléfico que os
hebreus pensavam habitar no deserto —, Jesus também teria pagado o
seu tributo ao diabo. Ora, se na morte de Jesus houve solidariedade
representativa e amor por nds, ndo houve substituicéo vicaria

4.1.2. Jesus é aquilo que o sacrificio significava

E evidente para o cristdo que Jesus se entregou a uma morte
ignominiosa pela salvagdo da humanidade. Mas a afirmagfes como
esta € preciso dar contetdos que fagam sentido.

A atitude de Jesus em relacdo ao Pai realizou de formasuperior o
gesto de oferta e de abertura ao dom divino. Assim entendida, avidae
morte de Jesus poderia ser considerada o «sacrificio» perfeito, na
medida em que corresponde a disposi¢do religiosa fundamental de
guem no Antigo Testamento oferecia um sacrificio: ele ofereceu ao Pai
avida e amorte num espirito de fé absoluta e de obediéncia perfeita a sua
missdo salvifica. E ndo descartamos a referéncia da palavra «sacrificio» a
morte de Jesus no sentido que a linguagem corrente lhe d& ‘ sacrificar-se
por alguém’, ‘sacrificar a vida por uma causa’, aspectos que ndo sao
estranhos a morte de Jesus. Se o sacrificio € um acto ritual simbdlico
gue orienta o ser e a vida do oferente para Deus...; e se existir para
Deus é a forma de existéncia humana em plenitude, nesse sentido a
vidainteira de Jesus foi um sacrificio. Toda a suavidafoi umareferéncia
continua e uma tendéncia para Deus, feita de amor perfeito.

Mas, quando se diz que a morte de Jesus foi um sacrificio, é preciso
fazer mentalmente uma transposicéo radical. Realmente, a vida e a morte
de Jesus aparecem afastadas das préticas sacrificiais. Nao reprovou 0s
sacrificiosjudaicos. Mas ndo ofereceu sacrificios religiosos. laao templo.
Mas predisse a ruina desse lugar sagrado dos sacrificios. Pertencia a um
povo que os oferecia por meio de sacerdotes. Mas ao sacrificio cultual
preferiu areconciliagdo com Deus em dindmicanova e apelando parauma
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novacompreensao: “lde aprender o que significaamor/misericérdia quero
endo sacrificio... Setivésseis compreendido o que significaamor/miseri-
cordia quero e ndo sacrificio, ndo condenarieis os que ndo tém culpa’ (Mt
9,13; e 12,7). Nao ensinou os discipulos a pratica do sacrificio. S6 na
vésperadasuamorteinstituiu aeucaristia, que 0s seus seguidores deveriam
viver em vez dos sacrificios rituais. Alids, ja havia muito tempo que afé
dos profetas tinha intuido que a Deus ndo agradavam os sacrificiosrituais
do seu povo, mas so o sacrificio de um coragdo contrito (Sl 51,18-19). Se
Deus tinha rejeitado os holocaustos, como poderia exigir um altimo
sacrificio sangrento como prego de salvacdo? Nem Jesus poderia pensar
que Deus o queria castigar em nosso lugar.&°

Anunciou o reino de Deus, que, de acordo com o sentido que lhe
deu, difere dos sacrificios cruentos ou ndo cruentos, de comunh&o ou
de expiacgédo. Pela sua mensagem e pelo seu comportamento, pela sua
morte e por aquilo que Jesus é, unindo o dom da sua vida com o dom
simbolizado na ceia, substituiu-se aos sacrificios rituais e superou-os,
abolindo todo o culto antigo que ndo fosse pessoal. E precisamente
esse o significado do rasgar-se do véu do templo de alto a baixo.®
Depois da destruicdo do templo, a morte de Jesus desencadeou no
cristianismo primitivo uma dinadmica que implicou o desaparecimento
do culto sacrificial. Os cristdos deixavam de ter sacerdotes na terra:
tinham um sumo-sacerdote no céu. N&o tinham sacrificios: tinham um
sumo-sacerdote que se ofereceu por eles de uma vez para sempre,
pondo assim em evidéncia a inutilidade dos sacrificios.

Se este movimento foi iniciado pelos cristéos vindos do paganismo,
aele se agregaram os judeo-cristdos depois do ano 70. O evangelho dos
Ebionitas, apdécrifo, de tendéncias gndsticas e judaizantes, resumia a
missdo de Jesus dizendo “ que veio declarar: «vim abolir os sacrificios,
e, se vOs ndo deixais de sacrificar, ndo se afastard de vos aira»” .82

A ndo necessidade dos sacrificios tradicionais no cristianismo
primitivo associou-se também anovarealidade cultual e anovalinguagem

8 Cf. Ch. GRAPPE — A. MARX, Le sacrifice. Vocation et subversion du sacrifice dans les deux
Testaments (Essais bibliques 29; Labor et fides; Genéve 1998) 47-86.

81 Mt 27,51; Mc 15,38; Lc¢ 23,45. Trata-se da cortina que separava os fiéis do “Santo dos Santos”’,
morada de Y ahvé, onde s6 0 sumo-sacerdote penetrava no grande dia da expiagéo (Ex 26,31-37).

82 Fragmento 6: texto em A. de SANTOS OTERO, Los evangelios apocrifos (BAC 148; Madrid
20021 52,
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ritual que se foram impondo: a do baptismo e a da “ceia do Senhor”.
Ambas surgiram de acgbes simbdlicas relacionadas com a narragéo
cristd primitiva da morte e ressurreicdo de Jesus. Este distanciamento
em relacdo a logica dos sacrificios do Antigo Testamento reside na
novidade da ressurreic¢éo, que ndo fazia parte da l6gica dos sacrificios
de animais. Para a primitivafé cristd na ressurreicéo de Jesus, se a sua
morte fosse interpretada como sacrificio, teria de ser integrada segundo
uma concepgao que ndo era a do sacrificio do Antigo Testamento. Os
muitos sacrificios ndo foram substituidos por uma morte sacrificial
Unica, mas pela superacao desta morte na ressurrei¢do.®

De Jesus em diante, os cristdos ndo voltam ao ritual. SO é aceitavel
“gue vos of erecais a vos proprios como sacrificio vivo, santo, agradavel a
Deus: tal serd o vosso culto espiritual [logikés]” (Rm 12,1), razoavel,
pertinente, uma vida de amor auténtico.® Este verdadeiro culto responde
adequadamente ao proprio dom de Deus em Jesus e é celebrado pela
Igreja quando “aprende de Cristo a oferecer-se a si propria’ .8 Jesus é
afinal aguilo que o sacrificio pretendia efectuar, realizando eminentemente
0s dois movimentos que no sacrificio se cruzam num processo
indivisivel: a subida do oferente para Deus, simbolizada nho dom que
faz impregnada de amor, e a descida de Deus até ao oferente com a
graca e o perddo. Tornou-se assim o intermediario perfeito entre o ser
humano e Deus.

Por tudo o que ficou dito, e entendendo «sacrificio» em sentido
préprio e ritual, ndo seria correcto dizer que Jesus se sacrificou. O
«sacrificio» torna sagrada a oferta. Uma vez que Jesus na cruz
corresponderia a oferta do sacrificio, sendo ele “o Santo de Deus”, néo
precisava de se tornar sagrado. Entendendo bem a expresséo “morto
pelos nossos pecados” e outras, excluimos o sentido de um sacrificio
oferecido a Deus em compensacao pela divida do pecado e do castigo

8 Cf. G. THEISSEN, Lareligion de los primeros cristianos. Una teoria del cristianismo primitivo
(Biblioteca de estudios biblicos 108; Sigueme; Salamanca 2002) 193; cf. pp. 160-194.

8 Cf. X. LEON-DUFOUR, “Lamort rédemptrice du Christ selon le Nouveau Testament”, Mort
pour nos péchés. Recherche pluridisciplonaire sur la signification rédemptrice de la mort du
Christ (X. LEON-DUFOUR —A. VERGOTE — R. BUREAU —J. MOINGT) (Publications des
Facultés Universitaires Saint-Louis 4; Bruxelles 1979) 14-23.43-44. Sobre Rm 12, cf. tam-
bém E. KASEMANN, Ensayos exegéticos (Biblioteca de estudios biblicos 20; Sigueme;
Salamanca 1978) 21-28.

8 S. AGOSTINHO, De Civitate Dei, 10, 20: CCL 47, 294.
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merecido.®® Jesus €, a0 maximo, vitima Unica no seu género (nado
sacrificial, mas do pecado humano!). Mas inaugurou uma nova ordem.

A visdo da morte de Jesus como sacrificio, produzida por vérias
teorias teoldgicas pos-biblicas — como sacrificio de propiciagdo, de
expiagdo, de satisfagdo —, € melindrosa para a exegese biblicaeimplica
com a imagem de Deus que projecta, muito pouco de acordo com a
revelacdo de Deus feita por Jesus (bastaria lembrar a parabola do filho
prédigo). Essas expressoes, ao condicionarem o perdao dos pecados e a
salvagdo a necessidade de satisfazer materialmente uma divida ou pena
(por exemplo, com sangue) entram em contradicdo com aidentificac8o de
Deus como amor gratuito e misericordia incondicional; e justificam-no
com anecessidade de fazer justica.®” Defacto, amentalidade e asinterpre-
tagOes sacrificiais (em sentido ritual) da morte de Jesus, que prevaleceram
durante muito tempo, devem-se atendénciaa conceber ajusticade Deus a
maneira dajustica humana, que é vindicativa e comutativa.

Se quisermos continuar a falar da morte de Jesus como de um
sacrificio, € preciso entendé-lo segundo o esquema da vida que tem de
passar pela morte, e ndo como um sacrificio segundo o esquema de
expiacdo e do ritual detransferéncia (que transferiaparaum animal aculpa
dos pecadores).2 A morte de Jesus ndo €, em sentido proprio, um preco
pago a Deus para restabel ecer a harmonia entre Deus e o ser humano.

No ambito desta temética, também se deve entender bem a afirma-
¢do cristd do Novo Testamento, de que “era preciso” que Jesus morres-
se para se cumprir o designio de Deus. Se ele chegou ao fim da sua

8 E estaideia tradicional de*sacrificio’ que se torna quase inaceitavel a sensibilidade do mundo de
hoje. Ver o debate “Didlogos sobre a fé" no jorna Diério de Noticias (16.11.2003 e 23.11.2003)
8-9, em que E.P. COELHO interroga: “ Sobretudo seria necessario que este Deus tao exigente e
caprichoso criasse em nés a ideia de uma divida infinita, que nos leva ao sacrificio? Porque, no
fundo, o que mais me custa em todo o discurso cristéo é essa ideia de uma centralidade do
sacrificio, isto &, da necessidade de abdicarmos de algo para subir um pouco mais na escala das
coisasinfinitas... Aceito mal essa espécie de economiado sacrificio em que é preciso sacrificar A
para obter B“. A isto responde bem o Cardeal Patriarca J. POLICARPO: “No sentido biblico e
teoldgico, portanto religioso, sacrificio é algo que se oferece gratuitamente e por amor. Essa
oferta, porque é dom, pode significar rentncia e mesmo sofrimento. Quem ama sentiu, alguma
vez navida, abeleza de se dar, mesmo sofrendo”.

Cf. H. RICO, “A Paixdo: nem Cristo sem cruz, nem cruz sem Cristo”, Broteria 158 (2004)
215-222.

Cf. J.L. ESPINEL, La Eucaristia del Nuevo Testamento (Estudio teol6gico de San Esteban:

Glosas 7; San Esteban; Salamanca 1980) 162-171. Apoia a sua posi¢éo em autores como C.
Geffré, A. George, A. Vanhoye, J.M. Gonzélez Ruiz, X. Léon-Dufour e outros.
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missdo foi por amor. Dizer, sem mais, que morreu por decisdo divina
poderia fazer de Deus uma espécie de tirano que ‘se vinga' no proéprio
Filho dos pecados dos humanos.?° O Deus de Jesus nao é o deus Mol ok,
gue queria sacrificios humanos. Na realidade, a morte de Jesus foi
causada imediatamente pela maldade dos homens, que ndo entenderam
nem resistiram a fidelidade coerente do Jesus que falava e agia em
nome de Deus; ela foi o desenlace da longa perseguicdo empreendida
contra os profetas e justos. A fé crista descobriu nessa fidelidade a
inauguracéo de um novo relacionamento com Deus e, com razéo, viu
essa morte, inevitavel mas entdo aceite por Deus, como salvifica. Na
l6gica da nova alianca, o sangue derramado de Jesus ndo exigiu o
sangue do pecador: foi a oferta total davida para o salvar.

4.2. A compreensao da Eucaristia como sacrificio

Dito isto sobre a forma de entender a morte redentora de Jesus,
resta-nos agora perceber se as quatro tradi¢des da Ultima ceia de Jesus,
gue recordam a morte de forma sacramental, tém aintencéo de apresentar
a ceia como sacrificio. Assim tem sido vista a eucaristia por exegetas,
tedlogos, pastoralistas, misticos e na liturgia quotidiana.*® Entendendo
amorte de Jesus “ pel 0s nossos pecados’ (segundo a expressao de 1Cor
15,3) em sentido de expiacdo ritual veterotestamentaria, foi dito que
“isto vale também para a expressao ‘por vos da Ultima ceia, que
explicaria a morte de Jesus como morte expiatéria no sentido mais
tradicional... Quando no N.T. se fala do sangue de Cristo, fala-se
dele... como interpretacdo cultual da sua morte enquanto morte
expiatoria... As palavras sobre 0 pdo e o calice sdo expressdes paralelas
gue designam a morte de Cristo como expiatéria, da qual os discipulos
participam ao tomarem parte na comida e na bebida... A alianca do
Sinai renova-se no sangue expiatério de Cristo. Emboraaideiade nova
alianca tenha grande peso no contexto da Ultima ceia, ainda é mais
decisivo o carécter sacrificial damorte de Cristo: so porgque os pecados
de «muitos» sdo perdoados na morte expiatéria de Cristo, se constroi
uma nova aliancga, depois de os pecados terem violado a antiga alianca’ %

8 Cf. X. LEON-DUFOUR, Face alamort Jésus et Paul (Parole de Dieu; Seuil; Paris 1979) 139-172.

% Veja-se, por exemplo, M. NICOLAU, Nueva Pascua de la nueva alianza. Actuales enfoques
sobre la Eucaristia (Studium; Madrid 1973) 179-227.

9 U. WILCKENS, “Eucaristiay unidad delalglesia’, Selecciones de teologia 20 n® 79 (1981) 191-192.
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Desde a Ildade Média e especial mente depois do Concilio de Trento, a
teologia sacrificial da paix&o de Jesus ligou-se estreitamente ateologia
sacrificial da eucaristia, com contaminagdo reciproca: a eucaristia era
vista como uma imolagdo real, embora ndo sangrenta, procurando ver-se
nela a ideia de verdadeiro sacrificio, tal como se encontrava noutras
religides, judaica e até pagas, vendo nela os diferentes elementos do
sacrificio: oferenda, imolagdo, comida da carne da vitima. A enciclica
Mysterium fidei de Paulo VI %2 e a Ecclesia de Eucharistia de Joado
Paulo Il aindainsistem na visdo da eucaristia como sacrificio.

Mas, se se compreendem essas posi¢des do magistério eclesial,
tomadas para esclarecer aspectos deixados na sombra por alguns tedlogos,
hoje ha razdes exegéticas e pastorais para matizar essa visio ou para a
encarar noutra optica.® Realmente, Paulo e Lucas dizem: “isto é o meu
corpo, dado/entregue por vos’ e falam de “sangue da alianca derrama-
do...”. Todavia, com esta afirmagéo, “Jesus ndo exprime imediatamente
gue o seu corpo vai ser oferecido em sacrificio de expiagdo vicaria, como
vitima ‘una’ por ‘todos’; e excluem aideia de oferecimento de uma vida
humana para aplacar Deus ofendido. A partir do contexto de morte em que
aexpressao se encontra, elapode adquirir este sentido. Masa simbolica da
alimentacdo implica outrainterpretacdo. A formulasignificaem primeiro
plano: ‘eu dou-me em alimento para que vés vivais . E este o sentido da
expressao «por vos / em favor de vOs», porque quando se come € para
viver. Jesus declara que, paraal ém da suamorte, aceite segundo o designio
de Deus e por amor de todos nos, ele tem o poder de permanecer 0 N0Sso
alimento de vida no universo novo da alianga’.*

92 Cf. pp. 14-21 da coleccéo ‘Documentos pontificios' (Uni&o gréfica; Lisboa 1965).
% Cf. L.M. CHAUVET, “Ladimension sacrificielle de I’ eucharistie”, MD 123 (1975) 47-78.

% X. LEON-DUFOUR, “Corps du Christ et Eucharistie selon Saint Paul”, Le corps et le corps
du Christ dans |a Premiére Epitre aux Corinthiens (Autores vérios) (Paris 1983) 243. Entre os
gue interpretam a morte de Jesus como substitutiva, J. JEREMIAS, La Gltima cena. Palabras
de JesUs (Cristiandad; Madrid 1980) 247-254, fundamenta-se na significacéo da preposicao
grega hyper (por), vendo eficacia expiatéria na morte de Jesus: “as fontes obrigam-nos a
afirmar que é inconcebivel que Jesus néo tivesse uma ideia acerca do valor expiatorio da sua
morte. Portanto, Jesus na Ultima ceia declara o significado da sua morte: é a morte
substitutiva do Servo do Senhor que expia os pecados de todos 0s povos, uma morte que
inaugura airrupcéo daredencéo final e pde em vigor anova alianca divina’ (p. 254). E nap.
261 afirma: “Segundo Paulo, o dom da eucaristia é participagdo na morte expiatéria de
Jesus”. Desde logo, se na expressao “sangue derramado por vos* se entende o “por vos* como
uma preposi¢do provinda da linguagem cultual do Antigo Testamento com funcéo
substitutiva, na realidade essa preposicao pode ter o sentido de “em vosso favor”.
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A ligacdo da ceia pascal de Jesus a sua morte confere a ceia um
carécter Unico.*”® Ela é o memorial, sem par, de uma acgdo simbolica
singular, que se coloca em descontinuidade em relacdo aos antigos
sacrificios. E como o testamento de Jesus, a sua Gltima vontade em
ordem aos que quiserem seguir o seu projecto de vida. E, enquanto no
sacrificio expiatorio se excluia o consumo da vitima imolada, na ceia
precisamente o que acontece simbolicamente € consumir na mesa partilhada
0 péo e o vinho, como corpo e sangue de Jesus. O que serealizanaceia
quebra claramente a prética do culto veterotestamentario.*

Essencial paraperceber se aeucaristiaéum sacrificio éareferéncia
que as quatro tradi¢bes dainstituicdo fazem a alianca e a nova alianca. O
Jesus histérico situa-se na linha dos profetas, cuja releitura da alianca
abandona o aspecto sacrificial expiatério. Paraos profetas, aaiancatem o
seu acento essencial na comunhdo do homem com Deus, a maneira da
comunh&o matrimonial entre Deus e 0 seu povo ou do relacionamento de
amor incondicional de um pai/mae para com o seu filho.”” E um dom
gratuito que apela para uma obediéncia de responsabilidade no amor. A
intuicdo profética recupera o projecto do Deus do Sinai: vé-O arecriar a
velha alianca em novos moldes, substituindo alei compulsiva pela adeséo
do coracdo, as imposi¢cBes de um codigo externo pela lei colocada no
interior do ser humano, que sera o préprio Espirito do Senhor:

Porei aminhalel no seu interior e nos seus coragdes aescreverei:
serel 0 seu Deus e eles seréo 0 meu povo...; Eu perdoo as suas
culpas e dos seus pecados ndo voltarei arecordar-me.

Aspergir-vos-ei com agua pura que vos purificarg, de todas
as vossas imundicies e idolatrias vos purificarei; dar-vos-ei um
coragdo novo, infundirei em vos um Espirito novo...; infundirei
em vOs o meu Espirito e farei que vos comporteis segundo os
meus preceitos.®

% Cf. J.C. das NEVES, Jesus Cristo. Historia e mistério (Franciscana; Braga 2000) 229-236.

% A carne sacrificial ndo era consumida pela comunidade dos oferentes, mas exclusivamente
pelos sacerdotes. Nos sacrificios expiatérios do grande dia da expiagéo, até os sacerdotes
eram excluidos do consumo.

o Cf. Am 2,10; Os 2,16-17; 12,10; 13,17.20; Jer 2,2. Cf. M. DIAZ MATEOS, “«Le hablaré al
corazon» (Os 2,16)", Selecciones de teologia 35, n® 140 (1996) 272-278.

% Jer 31,33-34; e Ez 36,25-27; também Ez 16,6-14. Cf. P.-M. BOGAERT, “Loai(s) et Alliance
nouvelle dans |es deux formes conservées du livre de Jéremi€”, Laloi dans|’un et I’ autre Testament
(dir. C. FOCANT) (Lectio divina 168; Cerf ; Paris 1997) 81-92; B. RENAUD, Nouvelle ou éternelle
Alliance. Le message des prophétes (Lectio divina 189; Cerf; Paris 2002) 40-76.113-180.



204 ARMINDO DOS SANTOSVAZ

Assim, a afirmacéo “este cdlice é a nova alianca’” aponta para
umaaliancanéo sacrificial, que consiste, segundo Jer 31,31-33, em que
avontade de Deus fique gravada no coragéo dos humanos e |hes perdoe
0s pecados.

Além disso, o Déutero-lsaias exprimiu os contetidos da nova
alianca em termos de nova criacdo.®® Assim, a profecia de |saias dava
continuidade a de Jeremias e Ezequiel e completava-a. Mas ficava a
espera de plena realizag@o. Teve-a em Jesus de Nazaré. Quando ele
disse “este célice é anova alianga no meu sangue, derramado por vos”,
anunciava a realizag8o total e definitiva da nova alianca na sua morte
voluntéria: um acto de fidelidade pessoal a alianca de Deus até ao
derramamento do sangue.'® Jesus evoca a suavida entregue até amorte
sem a conotagdo de um sacrificio cultual. E verdade que a acgdo
eucaristica é cultual e se realiza por meio de um ritual. Mas remonta a
accao existencial de Jesus, cujo valor e sentido quer simbolizar. O sangue
de Jesus simbolizava a aianga, ndo de forma figurativa, como no Sinai,
mas realmente quando entregou o célice e quando morreu na cruz.

De facto, a pregacéo de Jesus sobre o reino de Deus centra-se nos
contetidos da nova alianga entre Deus e 0 seu povo, COmo hova criagdo a
partir do Espirito. Asimagens do vinho novo, do novo banquete, dasnovas
nupcias, do novo templo simbolizam anova ordem de rel agdes entre Deus
e 0 ser humano, numa alianga absolutamente gratuita e de amizade. As
criticas explicitas ao ritualismo formalista do templo de Jerusalém, que
continuam as criticas proféticas no mesmo sentido, embora ndo visem
abolir a liturgia sacrificial, péem em segundo plano as leis sabaticas,
rituais, cultuais e sacrificiais diante do plano salvifico de Deus através do
seu Ungido. Aquele templo estava inabilitado para oferecer o verdadeiro
perdao dos pecados. Jesus of erecia uma alternativa na ceia pascal .1

Assim sendo, Jesus ndo terd dado sentido sacrificial a sua Ultima
ceia. Ele conduziu a suavidanalinha dos profetas. A “nova alianga no
meu sangue” s pode estar em consonancia com anova alianga anunciada
pelos profetas, até porque o motivo da alianca se encontra nas quatro

% |5 42,1-9; 43,1; 44,1-5.24.

00Cf, X. LEON-DUFOUR, La fraccion del pan. Culto y existencia en el Nuevo Testamento
(Academia christiana 17; Cristiandad; Madrid 1983) 198-206.

101Cf. G. THEISSEN — A. MERZ, El JesUs histérico (Biblioteca de estudios biblicos 100;
Sigueme; Salamanca 200) 451-484.
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formulagbes da tradicdo sobre a ceia.’®? A auténtica intencdo de Jesus
no banquete pascal parece ser a de realizar um gesto profético,
centrado na espiritualidade do banquete da nova alian¢a e do banquete
do reino dos céus.'®

O simbolismo de “beber o célice” confirma que as palavras de
Jesus sobre o célice ndo se concentram na expiacéo do pecado, mas ha
alianca de vida. Obviamente, supde-se 0 perddo dos pecados. Mas é
isso precisamente que ja fazia parte do conteldo da “nova alianca’
anunciada por Jeremias e Ezequiel. O acento incide na alianga de vida.
Insistindo na purificacdo sem ser como contetido da alianga, corre-se 0
risco de obscurecer e reduzir a intengdo do relato da Ultima ceia de
Jesus, que narealidade é um convite a entrar na alianca que d4“avida
em abundancia’. Comer o corpo e beber o sangue de Jesus no p&o e no
vinho consagrados € interiorizar existencialmente o perddo, que apela
aconversdo e a comunhéo.

Nalei antiga, a alianga renovava-se por meio de um sacrificio. Na
ceia de Jesus temos a adianca dele, da qual ele € o garante. Os discipulos
participantes na ceia unem-se, comprometem-se com essa alianca
inserem-se no mistério da sua alian¢a, comungam com a suavidae com a
sua morte, maxima concentragdo do seu compromisso salvifico.'*

Enquanto memorial e celebracéo da morte salvifica de Jesus, a
eucaristia participa das qualidades dessa morte. Mas ela ndo exprime
por meio de gestos a suamorte, acontecidaumavez por todas (Heb 9,12) e
que ndo se reitera. “N&o ha novo acto de oferta de Cristo na missa.
Supor por parte de Cristo uma nova oblagdo actual de si préprio em
cada missa... €, parece, desconhecer 0 que uma presenca de tipo
sacramental tem de especifico, em todo o caso, o valor Unico exclusivo
e definitivo do sacrificio oferecido por Jesus na cruz”.X* O sacramento
nao o repete, nem o ‘imita’. Simplesmente o torna presente.

102Cf. J.C. das NEVES, “A redencéo a luz das narrativas da instituicdo da Eucaristia’,
Didaskalia 14 (1984) 131-133; mesmo texto e paginacéo em A cruz, sinal de redengédo (J.
FREITAS FERREIRA e outros) (Fundamenta 2; Didaskalia; Lisboa 1986).

103Cf. J. JEREMIAS, La tltima cena. Palabras de JesUs (Cristiandad; Madrid 1980) 227-240; A.
MARCHADOUR, La eucaristia en la Biblia (equipo «Facultad Teol6gica de Toulouse»)
(Cuadernos biblicos 37; Verbo divino; Estella, Navarra 1983) 38-41.

04Cf, A. WENIN, Pas seulement de pain... Violence et alliance dans la Bible (Lectio divina
171; Cerf; Paris 1998) 208-214.237-246.

105K, RAHNER — A. AUSLING, Le sacrifice unique et la fréquence des messes, p. 36 : citado
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O Concilio de Trento chamou a missa “verdadeiro e préprio sacrifi-
Ci0".1% Mas o sacrificio de Jesus na ceia ndo é verdadeiro sacrificio por se
parecer aum modelo de “verdadeiro sacrificio”, ando ser que esse “verda-
deiro sacrificio” sgjaamorte na cruz. “Hoje sentimo-nos insatisfeitos com
a linguagem sacrificial da eucaristia pelo lastro veterotestamentario e
arcaico gue tém muitas das oracfes que se |éem na missa.’”

Quando Paulo afirma “sempre que comerdes deste péo e
beberdes deste calice, proclamais a morte do Senhor até que ele venha’,
n&o pensa na eucaristia como uma grandeza sacrificial autbnoma, mas
como um gesto sacramental de Jesus, que se devia tornar presente no
futuro da Igreja. Paulo ndo diz “proclamais a morte de Jesus’, mas
“proclamais a morte do Senhor”: ndo tem inten¢éo de sublinhar o
aspecto doloroso da paix&o e morte do Jesus histérico (até porque a
cruz para Paulo representa o triunfo de Deus), mas de sublinhar a
salvacdo de Deus em Jesus Cristo, realizada no mistério pascal: diz que
partilhar o pdo e o calice do Senhor € participar da salvacéo que Jesus
realizou “por nés” mediante a sua morte. Ndo esta a pensar num rito
como memorial dum acto passado e doloroso sofrido por Jesus de
Nazaré, mas na morte do Senhor enquanto salvifica, tornada presente de
forma eucaristica, para que os cristdos passem da morte para a vida.®

Enfim, problemético ndo é ver a eucaristia como sacrificio. O
problema esta nos conteidos que se pensam ao identificar a eucaristia
como sacrificio, também por se entender mal, negativamente, o sacrificio.
E preciso entendé-lo bem e, assim, descobrir que, como a morte de
Jesus, a eucaristia ndo encaixa em nenhum dos sacrificios do ritual
judaico. E nesse sentido ela ndo é um sacrificio. Falar da eucaristia
como sacrificio supde entendé-la por referéncia ao sentido da morte de
Jesus acima apresentado, enquanto ofertado dom da suavida de amor a
Deus “por nés”, concentrado especial mente na sua morte salvifica, que
aultimaceia antecipava e a eucaristiare-presenta e actualiza. De facto,

por J.L. ESPINEL, La Eucaristia del Nuevo Testamento (Estudio teol6gico de San Esteban:
Glosas 7; San Esteban; Salamanca 1980) 176.

16DS 1751.

07JL. ESPINEL, La Eucaristia del Nuevo Testamento (Estudio teolégico de San Esteban:
Glosas 7; San Esteban; Salamanca 1980) 176.

18Cf. R. BULTMANN, Teologia del Nuevo Testamento (Biblioteca de estudios biblicos 32;
Sigueme; Salamanca 1981) 197-205.
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a Ultima ceia pode meditar-se a luz da pardbola do gréo de trigo que
morre dando a vida: o corpo de Jesus vai ser triturado como o gréo e
como a uva. Na ceia, Jesus oferece ao Pai, ndo a carne imolada e o
sangue derramado, em sinal do castigo cumprido e da honra vingada.
Ao Pai ndo agradaria a recordacéo renovada do assassinio do seu Filho.
Essaideiaevocariaarelacdo de deuses ultrajados com homens revoltados,
mas esté deslocada quando se trata darelacdo filial de Jesus com Deus. O
que ele ofereceu na Ultima ceiafoi a semente que aceita perder-se naterra
para produzir muito fruto: ofereceu a sua morte ap Pai para dela fazer
semente de vida. E isso 0 que os participantes oferecem a Deus na
eucaristia: ndo arecordagao dolorosa da paixao do Filho, mas os frutos de
vida da sua morte, o testemunho visivel davidaque ele nos deu e do amor
fraterno que ele preconizou: oferecemos o corpo de Cristo que nos
torndmos—como S. Agostinho gostavade repetir aos seus cateclimenos.'®
Neste sentido, e porque a eucaristia antecipa a realidade da cruz, ela
pode ser vista como sacrificio, um “sacrificio de reconciliagao” .*°

5. A eucaristia, memorial da Ultima ceia de Jesus

A tradicdo de Lucas e Paulo acrescenta as palavras de Jesus
sobre 0 pdo o mandato: “fazei isto em memdriade mim”. Esta ordem de
repetir o gesto de Jesus nédo significa acima de tudo a transmisséo de
um poder de celebrar. Ela queria realizar um memorial, que lanca
raizes na espiritualidade israelita da “recordagdo”.

Em Israel, o memorial realizava-se por meio da narrativa, que vai
dando sentido aos gestos celebrativos. Narrar foi a maneira de o povo
“recordar” as gestas do seu Deus, de edificar e adquirir a consciéncia
histéricade continuidade salvificae de deixar “ memdriadas maravilhas de
Deus’ aos vindouros: era uma forma de gerar tradigdo. O ndo transmitir
teria tido a grave consequéncia de “esquecer”, atitude que resultaria da
ingratiddo e da infidelidade (SI 106,21-22) e conseguiria a perda do

109Cf. J. MOINGT, “La révélation du salut dans la mort du Christ”, Mort pour nos péchés.
Recherche pluridisciplonaire sur la signification rédemptrice de lamort du Christ (X. LEON-
DUFOUR - A. VERGOTE - R. BUREAU — J. MOINGT) (Publications des Facultés
Universitaires Saint-Louis 4; Bruxelles 1979) 169-172.

10Q0racéo eucaristica Ill, Missal Romano (1992) 534.
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carécter histérico fundamental e do sentido de histéria. Narrar os portentos
de Deus também era uma forma de louvar, celebrar e agradecer. O narrar
comemorativo tornava presentes ao transmissor e a comunidade cultual os
feitos salvificos pretéritos: permitia participar activamente neles.

Esta teologia constitui araiz e o pano de fundo veterotestamentario
ejudaico daeucaristia Ignoré-lo dificultaacaptacdo do essencial dasua
celebracdo. A narracdo do passado dentro da eucaristia tem o sentido de
memorial: sugere aos celebrantes que, ao “recordarem” um facto do
passado (ceia, paix&0, morte, ressurreicdo de Jesus), se devem sentir
integrados nesse evento salvifico e participantes davida definitivaque ele
comunica.

Celebrar aceiado Senhor como memorial (anamnesis) € entendé-la
e vivé-la em linha com a tradi¢céo do memorial da Pascoa hebraica;''? é
interiorizar a sua efectiva presenca na comunidade, presenca que retine,
alimenta e davida.'*®* Sendo a eucaristia anamnese da morte e ressurrei¢cao
de Jesus, 0 mistério ndo se pode isolar da totalidade da sua vida. No
p&o e no vinho interioriza-se a recordacdo da histéria da salvagdo do
povo de Deus e a recordagdo da vida, paix&o, morte e ressurreicéo de
Jesus. Salvificando foi s amorte na cruz. Esta é o ponto culminante e
amaximatransparéncia do amor de Deus em Jesus, como observa Jodo
ao iniciar a narracéo da paixao e morte dele: “tendo amado os seus que
estavam no mundo, levou até ao extremo o seu amor por eles” (13,1).
Mas, enquanto memorial dos derradeiros momentos davidade Jesus na
terra, a ceia sintetizava o passado, o presente e o futuro da sua vida;'*4
enguanto antecipava a morte, tornava-se também o acontecimento que
dava o sentido definitivo a todo o viver de Jesus. Cada dia que se
celebra a eucaristia, ndo se repete, evoca e recorda simplesmente a

111Cf. J. desROCHETTES, “1l «memoriale» nellatradizione ebraica’, Lacenadel Signore (S.A.
PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 7; EDB; Bologna 1983) 75-86.

12Cf. F. FESTORAZZI, “La celebrazione della Pasqua ebraica (Es 12)”, La cena del Signore
(S.A. PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 7; EDB; Bologna 1983) 9-22.

113 Anamnese, que, a0 menos na forma, corresponde ao hebraico zikkaron da Pascoa antiga,
significa recordagdo, trazer ao coragédo, que em alemdo (Er-innerung) tem a conotagéo de
“interiorizagdo”. Cf. W. SCHOTTROFF, “zkr Recordar”, Diccionario teolégico manual del
Antiguo Testamento, | (eds. E. JENNI — C. WESTERMANN) (Cristiandad; Madrid 1978)
710-725; e outrossim H.J. KLAUCK, “El «cuerpo de Cristo»: La comida del Sefior en 1Co
10-12", Selecciones de teologia, 42, n° 168 (2003) 291-296.

14Cf, X. LEON-DUFOUR, La fraccion del pan. Culto y existencia en el Nuevo Testamento
(Academia christiana 17; Cristiandad; Madrid 1983) 139-156.
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Ultima ceia: revive-se e actualiza-se o essencial do mistério e da missdo
de Jesus, particularmente o gesto redentor, levado a cabo na cruz.''®

Realmente, a morte de uma pessoa é o corolario da sua vida, a
sintese e como que a traducdo de toda avida. A morte serd o que foi a
vida; da sentido a vida e recebe sentido dela. Antes de perguntarmos
pelo sentido/valor da morte de alguém, temos de perguntar pelo sentido/
valor da sua vida, sobre o que foi, o que fez, o que disse e como
decorreu essa vida. Também no caso de Jesus, a suavida é o principio
interpretativo da sua morte. Esta ndo fica iluminada s6 a partir da
ressurreicao mas também a partir da sua vida precedente. Vida, morte e
glorificagdo de Jesus iluminam-se mutuamente.!®

Os relatos da ultima ceia condensam, pois, toda a vida, a misséo
messianica e toda a obra salvadora de Jesus e 0 sentido que elas tém
para os discipulos. A comunh&o de vida com os seguidores, manifestada
ao longo de anos, recebia agora na Ultima ceia uma densidade Unica e
nova: o supremo dom da vida estabelecia a melhor comunh&o. O gesto
profético livre e assumido de Jesus na Ultima ceia so recebe 0 seu sentido
daquilo que ele pregou, anunciou e para o qual viveu toda a sua vida: o
reino de Deus.'t” Aquelaceiaéinterpretadaem funcéo da suamorte easua
morte em funcdo do reino de Deus. Agora a eucaristia atrai para a
celebracdo a vida passada de Jesus, acontece no presente e antecipa a
morte e ressurrei¢ao que Ihe seguiram. Simboliza um caminho de morte e
um destino de vida.

Desta maneira, a eucaristiaimplica um aspecto de plenitude dos
tempos: nela, passado, presente e futuro salvifico unem-se numatrama
tridimensional indissolUvel, enquanto “recordacdo” do passado, “memo-
ria’ presente e antecipacgdo do banquete eterno: “digo-vos que a partir
deste momento nédo beberei do produto da videira enquanto ndo chegar
oreinodeDeus’ (Lc 22,18). A eucaristiaé amesado reino de Deuse a
sua esséncia constitutiva: pdo da unidade e da fraternidade dos filhos
de Deus no Filho de Deus.

U5Cf. M. GESTEIRA, “Eucaristia y mistica segin el Nuevo Testamento”, Revista de
espiritualidad 54 (1995) 39-44.

U6Cf. J.L. ESPINEL, La Eucaristia del Nuevo Testamento (Estudio teol6gico de San Esteban:
Glosas 7; San Esteban; Salamanca 1980) 15-42.

W7Cf. J.L. ESPINEL, La Eucaristia del Nuevo Testamento (Estudio teol6gico de San Esteban:
Glosas 7; San Esteban; Salamanca 1980) 75-115.
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Divergindo ligeiramente desta revelagdo de Jesus transmitida
por Lucas, Marcos 14,25 e Mateus 26,29 pdem Jesus a declarar depois
das palavras interpretativas sobre o vinho: “em verdade vos digo,
nunca mais beberei do fruto da videira até ao dia em que o beber [Mt:
convosco], novo, no reino de Deus [Mt: de meu Pai]”. Jesus fala aqui
de uma novidade absoluta. O vinho novo simboliza o reino de Deus
definitivo que vai chegar com a morte de Jesus. E alias este o sentido
simbdlico que tem o vinho novo das bodas de Cana, o Espirito de Jesus,
em oposi¢ao ao vinho velho dos judeus (Lei de Moisés e instituicoes
representadas pelas seis talhas de pedra: Jo 2,1-12). A exclamacéo
terminal de Jesus “tudo estad consumado!” (Jo 19,30) abre o fluir do
vinho novo das bodas de Cana e do reino de Deus.

Foi esta novidade que Jesus veio anunciar em palavras e accoes e
é elaque constitui os contelidos teol gicos do reino de Deus. Os judeus
ficaram agarrados as suas talhas de pedrafria, aos seus odres velhos, as
suas nupcias de jeum (tudo simbolos da velha alianca, fundada em
ritos ultrapassados). Nao souberam ou ndo quiseram vencer as barreiras
culturais e religiosas que os dominavam. Paraas vencer, Jesus entregou-se
pela morte para gue o0 seu gesto profético e divino os atraisse a uma visao
nova do reino de Deus.™® No pdo eucaristico e por meio dele, Deus
responde a nossa pergunta existencial ‘quem sou eu hoje e quem serei
amanhd@? P&o e vinho eucaristicos tornam-se simbolos de um futuro
salvifico paran6s em Jesus Cristo. A nossavidatem sentido aluz davida
do Filho de Deus, simbolizada no memoria da suamorte e ressurreicéo, e
€ alimentada por ele.

O imperativo de Jesus “fazei isto em memoria de mim” soacomo
um convite a aceitar a presenca/alimento que gera e desenvolve nos
discipulos uma vida semelhante a do seu Senhor.

Conclusao

Os mitos de origem que queriam dar sentido a mortalidade humana
e aprofundé-lo diziam que o ser humano n&o pode comer pdo davida, a

H8Cf. J.C. das NEVES, “A redencéo a luz das narrativas da instituicdo da Eucaristia’,
Didaskalia 14 (1984) 113-137.
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arvore da vida, planta da vida, ambrésia, nem beber bebida da vida,
néctar, etc. E compreende-se por que o diziam: uma vez que comer
“péo davida’ significava viver para sempre sem morrer, 0s mitos de
origem contavam que o ser humano, fisicamente mortal, ndo tinhaacesso a
esse alimento, préprio exclusivamente dos deuses ou de Deus.

Jesus, prolongou enormemente a reflexdo teol6gica iniciada pelos
mitos de origem, dizendo que se pode e deve comer o “péo da vida’,
identificando-o consigo proprio (“Eu sou o pdo davida’), e gue quem o
come vive para sempre (Jo 6,48-58). A comunh&o dos participantes na
refei¢do eucaristica partilhada ndo é simplesmente a uniéo de uns com
outros como um ‘estar juntos' na fé e na caridade. 1sso é importante na
medida em que for fruto da unido de cada comungante com Jesus
ressuscitado, que se da como “péo davida’. A partilha do p&o eucaristico
cumpre 0 seu sentido quando se entende e trata como ‘ simbolo’, quando
une o comungante do péo e do vinho com Jesus “dado por nés’” e com a
proposta de vida humanizante e fraterna, vivida por Jesus.

Isto entende-se melhor, captando a significagdo essencial da
incarnacd@o de Deus em Jesus: para a fé, ela ndo consiste em que Deus
se tenha unido a um homem chamado Jesus; consiste em que Deus se
tenha feito homem para que o homem se possa tornar Deus. Ora, a
eucaristia € amaior realizagdo dessa ‘divinizagdo’ do ser humano em
vida. Para estas afirmacdes ndo fazerem sorrir, impde-se distinguir
entre plano da explicagdo da objectiva natureza das coisas e plano da
significagdo. A fé situa-se sempre ao nivel dasignificacdo e do sentido.
Se cada pessoa ou a comunidade humana néo descobre a ligag&o da
eucaristia ao compromisso social ha construcé@o da vida, ela deixa de
ter sentido para as pessoas. E muito por isso que adol escentes e jovens
deixam de ‘ir a missa’: ndo percebem o que la véo fazer e o que a
eucaristia vem fazer as suas vidas. Narealidade, participar na eucaris-
tia supde acreditar que a vida de Jesus Cristo, sintetizada e simbolizada
no pao e no vinho consagrados, da a actividade humana comprometida
e a todas as tarefas humanas humanizantes a dimenséo do reino de
Deus, porque “sem mim nada podeis fazer”.''® A obrigatoriedade de
participar na eucaristia, inculcada pela Igreja, obedece a necessidade
de exprimir afé e de a alimentar.

19Jo 15,5. Cf. B. FORTIN, “Inculturer I'Eucharistie pour évangeliser”, Prétre et Pasteur 96
(1993) 218-224.
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Para terminar, podemos sorrir a sério com a situagdo veridica de
umainteressante ‘idaamissa’! Um agnéstico foi aeucaristiadominical
a convite do seu amigo catélico e por amizade para com ele. No
desenrolar dos sucessivos momentos, gestos e palavras da eucaristia, o
catélico ia explicando a significacdo dos mesmos para o agndstico.
Quando chegou 0 momento de os fiéis irem a comunhao, perguntou
este cheio de curiosidade: “e que fazem agora as pessoas?’ O catdlico
apressou-se ainterpretar: “Estalongafilaé o povo de Deus em marcha
pelo deserto da vida, a caminho da ‘terra prometida’, para a casa do
Pai, 0 paraiso celeste. Vao receber Jesus, pao da vida, entrando em
comunh&o com ele, acolhendo o seu projecto de vida e actualizando
nas suas vidas a obra salvadora dele, procurando levar daigreja forca
paraavida’. E logo o agnostico perguntou: “e... produz efeito?”

Esta é que é a questdo central na celebracdo da Eucaristia: se ela
faz efeito (se é sacramento, deveria ser eficaz)! A questdo pde-se, ndo
por causa da eficacia imediatista, mas sim pela necessidade de ‘ cumprir’
as exigéncias e a definigdo do ‘simbolo’ na eucaristia (recordemos o
caco partido dos gregos que tendia a re-unir-se). Se a considerarmos
um simbol o/sacramento — como deve ser —no p&o e no vinho consagrados
temos de ver Jesus Cristo; e cada comungante tem de unir-se ere-unir-se a
Jesus ressuscitado, procurando dar corpo ao seu projecto de amizade
universal. Se a eucaristia ndo faz efeito, isto é, se ndo une os seres
humanos entre si e com o0 Ser divino, para o participante ela ndo passa de
um rito amais. Se a celebracdo da eucaristianao for parands‘sim-bolica’,
unindo-nos a Jesus Cristo, mais facilmente nos tornamos ‘ dia-bélicos’,
divisores e divididos entre nés.
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CARLOS HENRIQUE DO CARMO SILVA

Introducdo: Um primeiro degrau: A vocacao de
louvor de Elisabeth Catez - Um precoce cantico de
trinitario Amor.

Seria dispensavel, para o tema em questdo, o resumo biografico
de apresentacdo desta alma de Deus; no entanto, deixam-se alguns
breves indicativos para situar a suavida. Vidabreve como salientdmos
a seu proposito em que tudo se passa sob 0 signo de uma antecipagéo. ..

1 Confereréncia na CNIR-FNIRF, a convite da Ir2 do Bom Pastor, da Congr. das Irmas da
Apresentacao de Maria, na Escola de Enfermagem de S. Vicente de Paulo, em Lisboa, a 14 de
Novembro de 1999.
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Elisabeth Catez, nascidaem Avor (em 18 de Julho de 1880), num
campo militar, préximo de Bourgues, onde o seu pai era oficial, ira
viver apos Novembro de 1882 em Dijon, cidade para a qual o pai foi
transferido e onde ira falecer quando Isabel tinha 7 anos. Desde essa
idade ja se notava nela, apesar de um temperamento um tanto turbulento,
no dizer de sua mae, uma propensao religiosa. Sublinhe-se a profunda
impressao da sua primeira comunhdo (a 19 de Abril de 1891, com 11
anos) e sobretudo aos 14 anos o voto de virgindade maturamente
assumido.

“la fazer catorze anos, quando um dia, durante uma accao
de gracas, me senti irresistivelmente inspirada a escolher Jesus
como Unico esposo e imediatamente a Ele me liguei por um voto
devirgindade. N&o nos dissemos nada, mas entregamo-nos um
ao outro de tal maneira que a resolucdo de Lhe pertencer
totalmente tornou-se em mim ainda mais definitiva.”

(Souvenir, 23)

Nesta base humana de sinceridade e sensibilidade a que ndo
faltam, entretanto, as coleras ainda infantis e uma certa obstinacéo, —
forca, ainda que ndo ordenada, que sempre ha-de vir afazer osalicerces de
grandes vidas de santidade, — vai surgir o seu desejo de se tornar
carmelita. E porgqué carmelita ? Porque, — 0 que poderia parecer uma
circunstancia fortuita — observava da varanda da sua casa o convento
das Carmelitas em Dijon, e comecou a ter com algumas irmas uma
conversacdo. Tudo se orientava, entretanto, providencialmente para
esse seu destino de vida de clausura de acordo com o chamamento no
intimo da sua alma a um mor recolhimento, um caminho todo de
siléncio e oragdo de intimidade...

Hé&, porém, um traco da sua formacéo, de muito poucas letras,
uma fraca instrucdo priméria (como se pode reconhecer pelos seus
erros de ortografia, certo embaracado da sintaxe também...), que importa
relacionar com aquelafinissima sensibilidade e em que granjeou inclusive
prémio de reconhecido mérito: referimo-nos ao seu talento e pratica
musical como pianista... Se bem que nesta sua formacéo juvenil, tal
timbre de sensibilidade musical (em contraste com o que havia sido a
pictorica inclinagdo do génio de Teresa de Lisieux e de suas irmas)
permitiu-lhe, sobretudo na expressao poética e orante captar o divino
de uma maneira muito sua, dir-se-ia, como um particular andamento,
numa especial e intima melodia...
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Temperamento de artista, sente a hatureza, emociona-se em passel 0S
e reunides durante as férias, — até os seus 18-20 anos —, mas comega a
atender mais ao divino Artista do que a obra em causa.

Lé com 19 anos o Caminho de Perfeicdo de Santa Teresa de
Jesus, de quem a sua mée era também muito admiradora, e encontra ai
a confirmacéo dessa descoberta de Deus no interior, desse Pai que esta
nos céus, mas na interioridade da alma. A sua experiéncia, ja precoce
deste dom de “inhabitac&o”, por ora ainda ndo claro, encontra aqui um
primeiro esclarecimento. E a via de recolhimento que ela quer seguir,
n&o apenas por leituras, mas no sacrificio inteiro da sua mesma vida:

“Oh! Depressa responderei ao teu chamamento, dentro em
pouco serei toda tua, dentro em breve direi adeus a tudo o que
amo. Ah!, o sacrificio jaestafeito, 0 meu coracdo esta desligado
de tudo, nada lhe custa fazer por Ti.

Mas ha um sacrificio doloroso ao meu coragdo, um sacrificio
para o qual Te pego para me ajudares: € a minha mae, a minha
irma. Fico feliz por ter um verdadeiro sacrificio para Te oferecer.
(..)" (C, 133)

De facto, a dor da separacdo da mée, que no entanto bem
compreendeu a sua opgao, bem assim dairmé, Guite (Margarida), com
quem muito se ha-de corresponder, apesar dela ter prosseguido uma
vida laical, casada e com filhos, constituem a primeira prova desse
ingresso como carmelita.

Todavia para almas que ja lhe conheciam aquela intimidade no
“Céu dasuaama’ asuavocacdo estava completa, eraumacarmelitaja
antes de haver ingressado e de ter depois tomado votos perpétuos.
Acaba por professar a 11 de Janeiro de 1903, afinal depois dum
noviciado de dois anos e, isto, trés anos antes de morrer. Ao todo como
conventual apenas 5 anos.

Foram anos de profundo encontro espiritual, numa comunidade
gue vivia em harmonia e onde I sabel, entdo, com o home religioso de
da Trindade, pdde receber ensinamentos e aprofundar aquele dom de
Deus. No entanto, entre o comego do noviciado e atomada de habito da
profissdo solene, passou por uma fase de securas e de auséncia de graca
sensivel, que, entretanto, soube ocultar de todas as outras irmas, salvo
da Superiora e Mestra, Madre Germana. Foi a purificacdo antecipada
do seu temperamento de artista e o fim dos seus caprichos, como ela
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mesma acertara em dizer: “que ndo se vai a Deus, com desgjos, caprichos
ou sensibilidades’, mas conformando por inteiro a vontade proépria
pela Vontade de Deus.

Os ultimos trés anos da sua vida séo ja de plenitude, quer da sua
mensagem espiritual, consciéncia da sua vocagdo e dom de
inhabitacao, quer de comeco de expiacdo e sofrimento assim oblativo;
a sua doencga de Addison, na época incurével, e as dores da sua agonia
final (em 9 de Novembro de 1906).

Apenas trés topicos finais deste seu itinerario de vida ja toda
interior ou espiritual:

- em 1904, em Novembro, a Elevacdo a Santissima Trindade;

- em 1905, relé S. Paulo...; a consciéncia de que € laudem
gloriae, (12 ref. em C ao Abade Chevignard, de 29 de Nov. de 1905...)
que ela traduz do latim (mal) como ser o seu destino de “louvor da
gléria’ de Deus...; Cartas, Poemas e alguns escritos;

- durante 0 ano de 1906, 1€ o Admiravel, Jodo Ruysbroec...; redige:

O CéunaTerra, O Ultimo retiro...; depois, adoenca, o agravamento, 0
sacrificio e a morte

“A alma que quer servir a Deus, noite e dia, deve estar

resolvida a comungar efectivamente na paixao do seu Senhor.
(UR13)

Desde cedo que Isabel da Trindade experimenta essa presenca de
Deus, como algo de sensivel, o que parece reflectir o dom de um estado
unitivo e de graga transformante. S6 num estado muito elevado de
oracdo € que, como ensinam santos Doutores espirituais, como Santa
Teresa de Avilaou S. Jodo da Cruz, se da a ligadura das poténcias, ou
seja, a plena ligacdo de todos as capacidades, ja ndo movidas pelo
humano designio, mas a partir de espiritual iniciativa; ou seja, de modo
infuso e em que a consciéncia se encarna mesmo numa nova maneira
de sentir, sendo a ligadura dos sentidos a Ultima a dar-se nesse estado
unitivo. O entendimento, a memodria, a vontade, vao-se unindo nessa
progressdo de estados orantes cada vez mais interiores, mas o dom de
unir a propria sensibilidade, como o que ha de mais exterior e inferior
e, afinal, o que reflecte o que ha de mais intimo e subido, eis o que s
acontece na plena unido transformante ou esponsal.
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E tal dom, ndo como graca meramente actual, mas, outrossim,
como graga habitual, qual estado adquirido, porém mais propriamente
constante, que de forma excepcional constituird a substancia da vida
mistica de Isabel da Trindade. Nisso ela retoma, vivencialmente, o
tema permanente e central da unido com Deus, como participagdo no
mistério trinitario e consciéncia de tal inhabitacdo, tal o que a Irma
Isabel recolhidamente meditou a partir do evangelista S. Jo&o: 17, 24
(stiplica de Cristo ao Pai por todos os que possam participar dessa
unido em Deus...) e sobretudo 14, 23: «Se alguém me ama, guardara a
minha palavra, e meu Pai amé-10-4 e viremos a ele, e faremos nele a
nossa morada.» (S&o as meditagbes do 1° e 3° dias de «O Céu na
Terra», 88 1e9...)

| —Marcos do seu itinerario espiritual

1. — A experiéncia abissal: O ‘Céu na Terra’ — dimensodes
meditativas e experienciais do retiro e recolhimento orante. — O
louvor de gldria incito no abscondito e no velado do Advento.

Seguiremos trés momentos fundamentais, sintométicos do que
tera sido o percurso dessa elevacao espiritual, dessa correspondéncia a
tédo alto Dom de Deus. Porque Isabel da Trindade néo foi apenas aama
gue experimentou, mas fez sua essa correspondéncia orante, sobretudo
essa musi calidade de vida, dispondo-se a ser o louvor de gldria. Cantou
esse estado... — dom profético também, como ja foi reconhecido.

A lbgica do retiro que esta na base do seu texto de Agosto de
1906, chamado “O Céu na F€” (segundo preferéncia de C. de Meester,
e com base nesta sua expressdo em numerosas Cartas: 143, 165, 169,
274...), ou “O Céu na Terra’ (este titulo provém do P. Philipon, na
sequéncia do sentido expresso pela Madre Germana: “retiro... a
trouver le ciel sur la terre”: «Comment on peut trouver le Ciel sur la
terre»), é adesse mesmo recolhimento que levaa‘ maior conformidade
com 0 nosso Mestre adorado...” — conseguindo essa unido: ‘Ja ndo eu
quem vivo, mas Cristoem mim’ (cf. § 28). Masisto ndo € um propdsito
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tratadista e abstracto, Isabel escreve para a sua irma Guida, que quer
assim fazer participar nesse retiro, ou sgja, ela escreve numa perspectiva

eclesial, numa transmissao “pour toute ame”.

E este primeiro momento, j&complementar ao seu muito sofrimento
da doenca que padecia entdo: trata-se da consciéncia da necessidade de
entrar em si mais profundamente, entrada que se revela mais uma
entrada de Deus, um acolhimento dessa Presenca no mais intimo e que
€ assim transformante...

Desde cedo incluso nos Souvenirs, embora podado de citagdes de
Ruysbroec e com algumas alteragbes de forma, o texto deste retiro
meditativo constituird uma sintese das condicfes ascéticas desse puro
louvor da Gléria. Nota-se nele a grande influéncia desse Autor mistico
flamengo, cuja abundante citag&o (sem o identificar) aponta para aquela
experiéncia abissal dafé:

“Eis a medida de santidade dos filhos de Deus: «ser santo
como Deus, ser santo da mesma santidade de Deus»; e isto,
vivendo em contacto com Ele no fundo do abismo sem fundo,
«por de dentro».” (CT, 8§ 32; cf. Ru 73; também Angela de
Foligno, 173, embora a fonte deva ter sido aquela).

O clima é sempre o deste reconhecimento da radicalidade da
vida, no contraste entre a miséria e a hulidade prépria e ainfinitude e
grandeza de Deus: tema do duplo abismo de ressonancias salmicas,
mas a que agueles misticos do fim da medievalidade prestaram particular
artencdo e que ha-de estar presente no eco meditativo de Isabel da
Trindade:

“‘Se alguém me afirmasse que ter encontrado o fundo é
estar submerso na humildade, ndo o desmentiria. Parece-me,
contudo, que estar mergulhado na humildade é estar mergulhado
em Deus, porque Deus é o fundo do abismo. (...)’* (CT, § 37).

As expressdes de fundo, profundo, abismo, interior, sem fundo,
ser abismado, submer so... etc. multiplicam-se no que podera constituir
este primeiro friso melddico de laudem gloriae.

Era dos fins de 1905 a sua descoberta desta palavra de S. Paulo
que tanto a havia impressionado e que vai constituir o seu “nome”.
Veja-se a C 250 (ao Abade Chevignard) em que diz: “... para que eu
seja em verdade «Laudem gloriae» (cf. Ef 1, 12, Isabel deveria ter



A ELEVACAO A SANTISSIMA TRINDADE 219

utilizado no nominativo: Lausgloriae!); li isto em S. Paulo e compreendi
gue eraa minhavocagéo...”.

Pois é essa preparagdo, esse tempo antes do Sanctus eterno, que
constitui o adensamento desse Advento, o aprofundamento dessa
inhabitag&o...

E o0 que Isabel da Trindade vai exprimir a partir do modelo de
alma de oragdo que revé em Maria Santissima:

“Parece-me que a atitude da Virgem, durante os meses que
decorreram entre a Anunciacdo e o Natal, € o modelo das almas
interiores, dos seres que Deus escolheu para viverem de dentro, no
fundo do abismo sem fundo. Com que paz, em que recol himento, Maria
se entregava e se prestava a todas as coisas! (...).” (CT, § 40)

Sintetiza-se este primeiro momento de preparacdo para a Elevacéo
trinitéria, como de tal abissal recolhimento: humildade e conversao
plena... A sintese desta perfeitadocilidade ao Espirito é aindamusical:

“Um louvor de gléria é uma alma de siléncio que permanece
como uma lira sob o toque misterioso do Espirito Santo, a fim de que
Ele dela possa extrair harmonias divinas (...).” (CT, § 43)

2. — O extremo reduto orante: O ‘Ultimo Retiro’- os Esponsais
misticos da alma provada e a maturidade da unido com o mistério
Trinitario. — O perfeito Modelo da alma contemplativa.

O escrito que constitui o Ultimo retiro dedicado a sua mestra e
Madre Germana, ja escrito na enfermaria do convento a partir de
meados de Agosto de 1906, trés meses antes de falecer, pode dizer-se
que constitui um segundo momento, de maturacéo espiritual, de maior
intimidade com o divino Mestre, e, sobretudo, de luzes sobre a presenca
da Trindade no seu intimo.

E aescuta no mor sofrimento, no adensamento daquela Presenca,
que Ihe permite cumprir o que jaantes rezava na Elevacdo a Santissima
Trindade: “...passar a (minha) [sua] vida a escutar-vos...”
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Aqui comecga por essa intimidade que ali deixara no modelo
mariano:

“«Ninguém viu o Pai, diz-nos Sdo Jodo, sendo o Filho e
aqueles a quem o Filho o quisrevelar.» Parece-me que também
se pode dizer: «Ninguém penetrou o mistério de Cristo na sua
profundidade, a ndo ser a Virgem.» (...) Como todos os santos
ficam na sombra quando se observa a lucidez da Virgemt!..."”
(UR, §82)

E, chamando emboraaatenc¢éo para o recolhimento, asimplificac&o,
a pura verdade interior do que se €, nesse encontro do abismo, vai
apontar para essa “ heranga dos santos na luz” (S. Paulo, Col 1, 12...),
essa luz da fé, esse louvor do Apocalipse, em que se eleva
contemplativamente.(cf. Apoc 14, 1-4...UR 8§ 15,ja§ 12...)

E ja a ascensdo ao Céu da alma, como repetira | sabel:

“A alma que se recolhe nestes pensamentos, que os penetra
com «aquel e sentido de Deus» de que fala Sdo Paulo, vive num
Céu antecipado, acima do que passa, para la das nuvens, além
de si mesma!” (UR, § 21).

Tem ainda de particular sensibilidade a reduc&o da vida nesse
despojamento ou simplificagdo maior, a um acerto pela “hora’ de
Deus, ou sgja, aimobilidade, a pacifica manutencdo nessa intimidade
em que a Trindade habita. E esse reduto, esse cerne do coragdo, essa
cela interior, ha-de ser o0 momento presente. Tema que ja vem da
tradicdo ascética e mistica mas que agora se sublinha na experiéncia
extética de Isabel da Trindade.

“Eis 0 presente eterno, em que Laudem gloriae se deve fixar.
Mas, para ser verdadeira nesta atitude de adoracéo, para poder
cantar: «Acordo a aurora» (Sal 71, 15), é preciso que também
possadizer com S&o Paulo: «Por seu amor, tudo perdi» (Fil 3, 8);
quer dizer, por causa d'Ele, para sempre o adorar, ‘isolei-me,
separei-me, despojei-me’ de mim mesma e de todas as coisas,
tanto no plano natural, quanto na ordem sobrenatural e perante
0s dons de Deus. Porque uma alma que ndo esteja assim
«destruida e libertada» ( de S. Jodo da Cruz ?, Cant B, 40, 2) de
si mesma, sera forgcosamente banal e natural em determinados
momentos, eisso ndo é digno de umafilhade Deus, dumaesposa
de Cristo, dum templo do Espirito Santo.” (UR, 8 25).
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E nesta adoracdo, nesta intimidade esponsal com Cristo, que
Isabel da Trindade ha-de voltar a configuragdo com o modelo virginal
desta perfeicéo:

“ Depois de Jesus Cristo, sem divida na distancia que vai do
Infinito ao finito, ha uma criatura que foi também o grande
louvor de gléria da Santissima Trindade. Foi ela quem respondeu
plenamente a elei¢cdo divina (...). A sua alma é tao simples. Os
movimentos de tal modo profundos que ndo se pode surpreendé-los.
Parece reproduzir na terra essa vida que € a do Ser divino, o
Ser simples.” (UR, § 40).

Isabel da Trindade ja compusera mais dum ano antes a sua
oracdo de Elevacdo a Santissima Trindade, porém aqui se encontra
decantada em sofredora e encarnacional hora esta consciéncia sublime
do que poderé ser esse breve voo para Deus, essa ascensdo ao reino
desse “lugar espacoso” apos este estreito “vale de lagrimas”:

“ Ol Como ¢é bela, esta criatura assim despojada, liberta de
si mesma! Estd em estado de ‘dispor das ascensdes em seu
coracdo para passar do vale de lagrimas’ (quer dizer de tudo o
gue é menor em Deus) ‘ao lugar que € o seu fin', esse «lugar
espacoso» (Sal 17, 20), cantado pelo salmista, que &, parece-me, a
insondavel Trindade: «Immensus Pater, immensus Filius,
immensus Spiritus sanctus!...» (...)."” (UR, § 44).

3. — O rapto ou voo da alma: ‘Deixa-te Amar’ - o cantico de
louvor e a experiéncia interior de uma harmonia transformante.

I sabel da Trindade era, mesmo nestavida contemplativa, sempre,
por isso mesmo, mais atenta a cada coisa, gesto, a cada pessoa. Deixa-nos,
para além de muitas Cartas, que aqui nao poderemos analisar, textos de
Notas pessoais e ainda de orientacdo espiritual, sempre oportunas,
naguel e acerto e sabedoria que virado Espirito Santo. Tanto no “tratado” a
Grandeza da nossa vocacgédo, afinal uma Carta mais longa dirigida a
Framboesa, sua dirigida; como em Deixa-te amar, também Carta, neste
caso como testamento espiritual dirigidaasuaMadre, agoraquase como ja
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discipula nesta outra Mestria espiritual, encontra-se ja o0 desenvolto
cantico do Amor, a participagdo plena daquele mistério trinitério.

Tomamos este Ultimo texto — o Deixa-te amar — como o terceiro
momento, desta vivéncia, ja ndo em germe, nem em flor, mas no fruto
mesmo, na mensagem que partilha essa experiéncia trinitaria.

E um texto de confidéncias (de tal Amor) deixado a sua Madre:
«Segredos para a nossa Reverenda Madre», escrito nos ultimos dias de
Outubro (um més antes de falecer e jacom essa consciénciade “ testamento
espiritual”). Foi documento sO recuperado em 1934 na secretéria da
falecida Madre Germana, que o terialido e relido como coisa intima e
sua...

Porém, h& neste texto simples uma grande riqueza espiritual, até
mais impessoal, e que sublinha a vivéncia trinitaria, o mistério de
comunhdo com Deus de Isabel da Trindade. Ela € como que o
“sacramento” de Deus, e, mais do que na profética consciéncia e
confirmacgdo da sua futura (celestial) missdo — de ajudar os outros a
viver em comunhdo com o Amor -, nota-se o perfeito abandono de si
mesma, o perfeito sacerdocio em relagdo aos outros, neste caso, em
relagdo a alma da M&ezinha espiritual, a Madre Germana.

O titulo dado pelo organizador das “Obras’ de Isabel da Trindade
deriva do facto de ela repetir por seis vezes, nesta curta carta, a
expressao “Deixa-te amar...”, como inversao da pergunta em Jo 21,
15: «Siméo, filho de Jodo, amas-me mais do que estes?». Nela é o
«Deixa-te amar mais do que estes.» - e representa aquel e justo acerto
da possivel elevacao trinitaria. Perceber com a vida que n&o se pode
tanto amar, quanto consentir em ser amado, ja que toda a simplicidade
da vida espiritual consiste numa sempre precedente iniciativa do
Amor, da Trindade Santa fazendo morada em nos...

“Minha querida Madre, meu padre santo. Quando lerdes
estas linhas, 0 vosso pequeno Louvor de gléria ja ndo cantara
na terra, mas ha-de habitar o imenso Lar do amor (...).” — é
com estas palavras, como que ja ditadas do Alto, que Isabel da
Trindade se dirige na confianca do excepcional amor de Deus pelas
almas... (cf. DA, 81e?2...)

E toda a mensagem realmente se resume, como em Teresa de
Lisieux, em Benigna Consolata Ferrero, em St&. Gemma Galgani, mais
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tarde em Charles de Foucauld ou em Faustina Kowalska, ou em S.
Maximiniano Kolbe..., nesta entrega plena, neste abandono ao Deus-
Amor, 2 Comunhdo amorosa da Santissima Trindade...
“Madre, escutai o que Ele[o divino Mestre] vosdiz: «Deixa-te
amar mais do que estes! Quer dizer, sem temer que nenhum
obstaculo seja impedimento, porque sou livre de derramar o
meu amor em quem me agrada! ‘Deixa-te amar mais do que
estes’ é a tua vocagdo.” (DA, §2)

E acentua este extremo de amor trinitario, de koinonia em
misericordia absoluta pelos homens...

“...6 assim que o Mestre quer que sejais louvor de glérial
Ele alegra-se de edificar, e é Ele sozinho quem quer operar,
ainda que néo tenhais feito nada para atrair esta graca senéo o
gueacriaturafaz: obras de pecado e de misérias... Ele ama-vos
mesmo assim, Ele ama-vos ‘mais que estes’, Ele tudo fara em

vos, eiraatéao fim(...).” (DA, §5)

E a plena transformagdo no Amor, aquela de que longamente

falava S. Jodo da Cruz a propésito dos mais altos estados de oragdo e
unido no Cantico espiritual e na Chama Viva de Amor.

Il - A elevacdo mistica: A oragdo a Santissima
Trindade: sensibilidade poética e realizacao espiritual.
— O vocabulario do Amor e o mistério trinitario.

Desde 1903, que em Carta ao Abade Chevignhard (de 28 de
Novembro), Isabel da Trindade |he confia 0 modo como nas suas
leituras, ja desde o Caminho de Perfeicdo de Santa Teresa de Avila,
mas agora também de S. Jodo da Cruz (justamente do Cantico Espiritual e
da Chama Viva de Amor) |he abriram luzes e compreenséo do que ia
sentindo nagquele dom de inhabitagdo de Deus no mais intimo.

Confessa-lhe amaneira como reflecte e interioriza 0 modo segundo
o qual S. Jodo da Cruz descreve a mistica operagéo do Espirito nessa



224 CARLOSH.DOC. SILVA

unido transformante , “elevando aalmaauma alturatéo admiravel que
a torna capaz de produzir em Deus a mesma aspiragdo de amor que o
Pai produz com o Filho e o Filho com o Pai, aspiragdo que ndo € outra
sendo o proprio Espirito.” (Ibid. cit. S. Jodo da Cruz...)

Na logica da oracdo trinitaria, ndo é pois a alma a elevar-se, a
exaltar-se em desegjo ou louvor, mas, reconhecendo a sua radical
humildade, a consentir naguela operacéo espiritual, correspondente a
um grau infuso de oragéo de quietude e de unido. Donde a elevacéo,
bem expressiva, menos de qual quer retorica enfatuagdo piedosa, como
desde as célebres “Elevacfes’ de Bossuet, no século de ouro da
espiritualidade francesa, e, outrossim, desse movimento todo simples,
esse sobressalto da alma, nessa Presenca do Senhor, como j& Teresa de
Lisieux definia a orag&o:

“c’est un élan du coeur, c'est un simple regard jeté vers le
Ciel, c'est un cri de reconnaissance et d’amour au sein de
I’ épreuve comme au sein de lajoie...” (Ms C 25r°)

A Elevagéo a Santissima Trindade de Isabel da Trindade tem,
entretanto, a sua histéria, histéria de amor como se poderia ainda dizer...

A partir das edicbes de 1911 dos Souvenirs (p. 305) menciona-se
pela primeira vez “esta oracdo da Irma Isabel da Trindade que foi
encontrada, sem titulo, entre as suas notas’; embora ja fosse antes
aludida na Circular necrol 6gica de 1909. Actualmente é elencada entre
as “Notas Intimas” (sob 0 n° de ordem 15) e constitui uma das paginas
mais significativas que sintetizam o marcante timbre da sua experiéncia
mistica.

Foi em 21 de Novembro de 1904, na Festa da Apresentacéo de
Mariano Templo, que depois da Missa e por ocasido darenovagéo dos
votos, que Isabel da Trindade redigiu, no tempo vago (desse diaem que
ndo se trabalhava), a Elevagdo a Santissima Trindade, vertendo-a para
uma Unica folha em letra apertada e que, depois, traz consigo como
oracdo intima ou um memorial. Acresce o facto de haver terminado nessa
manh& um retiro com o P. Fages, dominicano, que tinha desenvolvido o
tema do mistério da Encarnagdo, tudo adensando o clima espiritual
daguela inspirada sintese orante.

Porém, como recorda ainda o P. Conrad de Meester (in:
Oeuvres..., p. 909, n.3) e editor critico dos seus escritos, a oracdo a
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Santissima Trindade de | sabel da Trindade, por original e inspiradaque
seja, ndo deixa de ecoar outras duas oracdes que ela conhecia e muito
amava: 0 Acto de Oferecimento de Santa Teresa do Menino Jesus, que
comega assim: «O meu Deus, Trindade bendita...» e, cuja estrutura
tem um notorio paralelo; e, por outro lado, a célebre prece de Santa
Catarina de Sena, O Trindade eterna (in: “Dialogo”, cap. 167) que
Isabel da Trindade havia copiado e guardava entre as paginas dos seus
livros. (Vide anexos)

No entanto, apesar dela apreciar muito a Elevacéo trinitéria de
Santa Catarina, tem a percepcao espiritual de que ela“nao corresponde
inteiramente ao movimento da (minha) [sua] aima”, e, ainda em
palavras suas diz: “Se um dia estiver inspirada hei-de compor outra
mais pessoal.”

Ora, 0 que esta em causa ndo ha-de ser entendido em termos de
subjectividade ou romantizagdo, mas no objectivo acerto, como que
segundo a melodia justa, de uma outra vibracéo espiritual, assim t&o
Unica quanto, por isso mesmo, universal.

O minucioso estudo de cada palavra ou expressdo da Elevagdo a
Trindade, tal como em anotagfes eruditas realiza o P. Conrad de
Meester (Ibid., pp. 908- 913), se tem a possibilidade de fornecer uma
visdo analitica e histérica, pode, no entanto, como no comentario a um
poema ou a um trecho espiritual, quebrar a melodia de alma, essa
musica intima a que justamente o génio de Isabel da Trindade era tao
sensivel. Nesse registo mais poético voltaram a colocar-se intérpretes
ou comentadores recentes como E. Vandeur, Philippe Ferlay,... e,
entre nos, o falecido e saudoso Mons. Duarte de Almeida, ou mesmo a
sensibilidade de Maria Eugénia Sa da Bandeira no Procuro-te desde a
aurora — album e extractos de Isabel da Trindade.

Iremos, pois, propor a oragéo, no climaem que ela se reze, posto
gue suspendendo aqui ou além com o comentério, quanto baste, deixando
para o fim algumas observacGes mais analiticas. A tradugdo é a que
propusemos na edi¢do portuguesa das edicdes Carmelo.

«O meu Deus, Trindade que eu adoro, ajudai-me a esquecer-me
inteiramente... — € 0 Amor nasuainteira atencdo e este apagamento de
Si, esquecimento assim absolvente...
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...esguecer-me inteiramente para me estabelecer em voés,
imbvel e pacifica como seja a minha alma estivesse na eter nidade.

propdsito altissimo, este, em que a oragdo se torna de inteira
quietude, de absoluta fixidez, numa imobilidade que é hoje dificil de
compreender e que s6 naquelaluz da Gl éria se pode escatol ogi camente
antecipar...

Que nada possa perturbar a minha paz... nadate turbe, dizia St2
Teresa de Jesus, nem fazer-me sair de vos, 6 meu Imutavel ...

E a linguagem que vem dos primeiros contemplativos, seja
Dionisio, o Pseudo-Areopagita, seja, no caso, St°. Alberto Magno (de
facto, Jean de Castel, De I’union a Dieu), c. 5, p. 26: “...vous établir
immobile et paisible en votre Dieu...”. A Esséncia, o0 Modelo ou
Exemplar divino, como o eterno Verbo, o louvor desse Imutéavel, em
reminiscéncias de Ruysbroec, de S. Jodo da Cruz, do proprio P. Fages,
O.P., ou ainda do Bilhete de Profissdo de Teresa de Lisieux...

. mas que cada minuto — € a meditagdo cénscia do tempo
presente, vejam-se Frei Lourenco da Ressurrei¢do, O.C.D., e o P. De
Caussade, S.J., entre outros... ainda de Santa Teresa do Menino Jesus:
‘ndo deixar escapar nenhum gesto, nenhum momento... tudo consagrar
nesse Amor’... O ritmo do Amor Infinito, como Isabel da Trindade
dizia noutra poesia (P 90) do més anterior: “A fim que o Amor Infinito
/ A cada minuto que passa/ A leve e aconsome n’Ele...”

...me leve mais longe na profundeza do vosso Mistério.
Pacificai a minha alma, fazei dela o vosso céu, ...

pois se trata da atitude passiva de deixar-se amar, de suplicar
activamente isso mesmo, de se dispor em activa passividade a que
como em Maria se faga esse vaso de acolhimento, esse “céu na terra’
como néo se cansara de dizer Isabel da Trindade...

...vossa morada amada e o lugar de VOSSO0 repouso.

A imagem de tranquilidade aqui t&o rezada poderia parecer eco
da oriental metafora de um lago tranquilo em que tudo se pudesse
reflectir, mas era mesmo uma expressao utilizada pelo P. Fages nesse
retiro: “ As poténcias daalmadevem estar calmas e pacificascomo (...)
um lago tranquilo em que se reflecte o céu inteiro.” Ai se encontra a
Betaniapara o Senhor (Lc 10) ou esse mistico habitar, como demeurer,
permanecer namorada intima...
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Que nuncaai eu vos deixe sO, mas que esteja lainteiramente,
toda acordada na minhafé...

eis o trago dessa intimidade relacional, antes do mais na exigéncia
que é suplicada asi mesma de estar plenamente presente, de se encontrar
em inteira consciéncia, ou vidateologal, que serd o “céu dafé”’, como
também diz, ou a perfeita caridade como sugere..., perfeita adoradora
(expressdo que retoma uma e outra vez dos seus escritos... naquele
destino-misséo de ser laudem Gloriae...) toda entregue a vossa Accao
criadora. (Eco do que ouvira ao P. Vallée, desde 1900, a action
créatrice ainda do Espirito, como também repetia o P. Fages...).

Aqui termina o primeiro paragrafo (dos quatro, trés referidos as
Trés Pessoas da Santissima Trindade, mais o Ultimo dirigido a Trindade
no seu todo). Curioso que ndo apareca aqui aexpressao Pai (s6 a seguir
ao Espirito, nomeado; vide infra), mas seja Deusinvocado, desde logo,
como Mistério Trinitério, na Pessoade Deus, todas as Trés Pessoas... e
sobretudo aqui se assinalem as condi¢des de imobilidade adoradora e
de quietude orante.

O segundo paragrafo € cristol bgico:

O meu Cristo amado, crucificado por amor... (tese mais
franciscana e escotista de um Amor ndo determinado pela expiagdo ou
reparacdo do pecado, ainda no eco de S. Jodo da Cruz, ...)

...quereria ser uma esposa para 0 vosso Coragdo, quereria
cobrir-vos de gléria, quereria amar-vos...até morrer de amor!

Trés desegjos, como 0s muitos que também tinha Santa Teresa do
Menino Jesus, mas que se resumem nessa absolvéncia — esse “morrer
de amor” que esta na linhagem carmelitana das duas Teresas... — ou
abandono por “puro amor”. Aliés, ndo se pode esquecer o clima da
devocéo de Paray le Monial e ainda do seu Louvor de gléria (desejo
formulado desde o ano de 1905: cf. C 191)...

Mas sinto a minha incapacidade e pe¢co-vos para me «revestir de
vOs mesmo», para identificar a minha alma com todos os movimentos
de vossa alma, me submergir, me invadir, e vos substituir amim, afim
gque a minha vida ndo seja sendo umairradiacdo da vossa Vida.
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E aconfissdo de impoténcia perante tal Amor, como paralelamente
acontece no Acto de Oferecimento com Santa Teresa do Menino Jesus,
e o0 pedido para que sgja o proprio Cristo arevestir aama (Gal 3, 27...),
promovendo assim uma recepcao do Dom de Deus que vem receber-se
a Si mesmo no mais fundo de noés... — como lerd em Ruysbroec. A
plenaidentificacdo com Cristo —‘jando sou eu, mas Cristo em mim...’
— representa-se nessa transformagcao espiritual que alrmé Isabel repete
em muitas das suas Cartas, 164, 179, 185...

A invasdo, a submersdo como se dizia ainda na linguagem do P.
Vallée...

O temada substituicéo, desde antigas referénciasvicariais, até a
mistica permuta de coracdes em Santa Margarida Maria Alacogue,
retoma-se na “légica’ victimal e reparadora: trata-se no caso de | sabel
da Trindade ao quanto se Ilhe impunha assumir “o que falta a paixao de
Jesus Cristo” ...

Vinde a mim como Adorador, como Reparador e como Salvador.

O Verbo eterno, Palavra do meu Deus... (como se recorda da pagela de

Santa Teresinha com uma harpa e no poema desta: Vivre d’ Amour, em
gue se invoca «Verbe éternel»...)

...quero passar a minha vida a escutar-vos, quero tornar-me

inteiramente décil ao vosso ensino, a fim de tudo aprender de
vos.

Mais uma vez a vontade, os desejos de se anular em tudo o que

n&o seja a Vontade, a docilidade ao Ensinamento...Muitas séo na lrma

Isabel as expressdes desta postura passiva, contemplativa, de intimidade

com o Senhor: C 149: «Uma vida inteira a passar no siléncio, na

adorac&o, no face a face (lit. coeur a coeur) com o Esposo.» E uma
intimidade esponsal ou de carécter unitivo e transformante...

Depois, por entre todas as noites, todos os vazios, todas as

incapacidades, quero fixar-vos sempre e permanecer sob avossa

grandiosaluz;...

Contraste constante entre esse desejo absolvente, essa Presenca
elevante e transformante e a consciéncia de nada, de miséria e
incapacidade... — como ja acima: Sinto a minha incapacidade... Sao
as dificuldades espirituais, muitas vezes invisiveis aos olhos de quem
ndo esteja nessa visdo de Deus, a que S. Jodo da Cruz chama essas
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“noites’, esses “desertos’... mas, no caso, como salienta Conrad de
Meester é provavel o eco da «Histériade umaAlma» de Santa Teresado
Menino Jesus, sobretudo na sequéncia sobre a “avezita impotente”
que, por fim, olha em direccdo ao sol oculto... (Ms B 4v°-5r°). Santa
Teresinha usa os termos: “querer”, “fixar”, o “astro”, ficar “cativa’ ou
“prisioneira’ de Amor... e Isabel da Trindade também:

O meu Astro amado, fascinai-me para que ja ndo possa mais

sair da vossa irradiacéo.

Entra-se, entdo, naterceira parte dedicada ao Espirito Santo:
O Fogo consumidor (de Hebr 12, 29 citando Deut 4, 24),
Espirito de Amor, «sobrevinde em mim» (cf. Lc 1, 35: avinda
do Espirito sobre a Virgem, episkiasei, obumbravit...), afimque

se faga na minha alma como uma encarnagé&o do Verbo: ...

Este tema do “nascimento de Deus na ama’, numa leitura ndo
historica, mas mistica, do kerigma representa uma tradicéo espiritual,
pelo menos desde os Misticos do Reno, de Mestre Eckhart, etc. Em
Isabel da Trindade o tema é invocado nas Poesias (P 75, 86...; em
Cartas (C 187: “nascimento ndo jano presépio, mas naminhaalma, nas
nossas almas...”

Que eu Lhe sgja uma humanidade de acréscimo na qual Ele
renove todo o seu Mistério.

“Humanidade de acréscimo” eraexpressdo usada por Mons. Ch.-
L. Gay, em De la vie et vertus chrétiennes considérées dans I’ état
religieux (1874, p. 103: “une humanité de surcroit”) e liga-se com o
que “faltaaPaixdo de Cristo”, como sediraapartir de S. Paulo (Cal 1, 24:
«Completo naminha carne o que falta a paixao de Jesus Cristo pelo seu
corpo que é algreja.»)...

E vés, 6 Pai,... — eis aqui ainvocacéo ao Pai, a Pessoa paterna,
depois do Verbo e do Espirito: ...inclinai-vos para esta vossa pobre
pequena criatura... E a“inclinagdo” propriado Amor, de Deus que se
abaixa na criatura...e da humildade radical desta: pauvre petite...
como se repete em eco de Santa Teresa do Menino Jesus.

...«cobri-a com a vossa sombra» — volta a ser o registo evangélico
davinda do Espirito Santo (Mt 17, 5; Lc 1, 35...)

...ndo vede nela sendo «o Bem Amado no qual pusestes
todas as vossas complacéncias» (cf. Mt 17, 5)
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E a suplica datotal absolvénciaem Deus, sobretudo no Amor
dialogal, no mistério dindmico dessa vida intra-trinitaria assim
participada...

Entramos na ultima estrofe, ou parte, desta oragdo: o fecho, a
pedra de fuste, a abobada “ celeste” deste louvor mais que celeste...

O meus Trés, meu Tudo, minha Beatitude... — muito ainda na
linha “césmica”’ do louvor franciscano: «Meu Deus e meu Tudo!»...

Solidao infinita, Imensidade em que me perco... Na parede junto
aportadassuacela, podialsabel daTrindadeler o lemade S. Bruno (da
Cartuxa): «O beata solitudo, o sola beatitudo!» O Solitario divino, porque
ab-solus, Absoluto, como se sugeria desde Dionisio, o Pseudo-
Areopagita, etc. S. Jodo da Cruz acentuara este sentido de Deus s6, ou
de soliddo do divino...

...entrego-me a vos como uma presa. (como ja se disse acima
“presa’, “prisioneira’ desse Amor...)

Sepultai-vosem mim, paraque eu me sepulte em vés, esperando
ir contemplar navossa luz o abismo das vossas grandezas.

Ainda esta final reciprocidade, este divino “comércio” de se
tornar abscondita, oculta, escondida em Deus, ou segja, de cair nessa
visdo-contemplagdo do abissal louvor... A Ultima parte é de Santa
Catarina de Sena: «... porque vi na vossa luz o abismo das vossas
grandezas», em férmula da Elevagéo ja copiada por |sabel da Trindade
na C 115.

Esta orag&o trinitéria tem, assim, uma riqueza toda feita de
simplicidade e de profundidade no sentido fundamental do perfeito
louvor, por isso poder-se-ia dizer, com o P. Michel-Marie Philipon,
O.P., que nesta oragéo, toda a sua necessidade de se esquecer, 0 seu
desejo de Deus, etc. — todos os dinamismos da sua alma se encontram
no clima interior e de fundamental atitude passiva, na docilidade as
mogbes do Espirito, a sempre precedente iniciativa da graca assim
infusa, firmando-se, pois, num centro, num Unico ponto de apoio:

Imovel e pacifica... no Amor de Cristo, Adoradora, em unido ja
eterna...
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E, depois, perder-se inteiramente no “braseiro de Amor”
trinitario. Plena inhabitacdo, seu carisma privilegiado; unido
transformante como ecoa ainda de S. Jodo da Cruz, do Céantico e da
Chama Viva de Amor ...

O que mais aqui hos impressiona € esta imobilidade em que se
espreita o eterno, alias numa fixidez que € ja o toque do proprio
momento nulo, e numa paz que é eco da paz de Deus, do siléncio
Absoluto, que se recorta no fundo desta musica paradoxal mente parada,
num louvor que é assim eterno, como puro repouso... O clima do
abismo como o do sem fundo invoca-se ainda na dualidade, no
speculum dovai-e-vém desta miséria da criatura face ao Infinito do
Criador, porém naguela unido de louvor é como se se encontrasse no
intervalo desses abismos, o lugar crucial do Encontro, da inhabitacéo
possivel, da morada em que ela, aamaassim recolhida, vai demeurer,
como o proprio “lugar do repouso” de Deus...

N&o é esta a morada virginal de Nossa Senhora, como jardim
cerrado...? E, ndo sera este 0 acesso em gque se mantém a Beata | sabel
da Trindade como Janua coeli (invocacéo frequente de Maria Santissima
segundo a lrma Isabel; C 308...) também?

Conclusdo: Anamnese e siléncio como perfeito
louvor ...

Naqgueles varios marcos de aprofundamento orante aludidos antes
desta referéncia meditada da oracéo a Santissima Trindade encontravam-se
purificacBes do que nestaformula, posto que admiravel einspirada, era
ainda o registo verbal, o lugar de uma expressédo jaculatéria. De facto,
nos Ultimos dois anos da vida desta alma Bemaventurada o que poderia
ainda ser vocélico e tal impeto do coragdo, deixa-se silenciar mais e
mais naquele ritmo da meditagdo dos retiros, do recolhimento, ou
dessa memoria essencial, qual anamnese sacramental ...

Como gue a acentuar-se um pouco o gque € o equival ente espiritual
daverdade estética da musica ou da pintura, menos na arte dos sons ou
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das figuras e cores, do que no recorte sonoro do siléncio, na delimitagdo
sensivel do invisivel. Também na experiéncia espiritual o importante
ndo é o louvor explicito, mas aquele que brota da luz mesmo de Deus,
do seu siléncio inenarravel, daquela quietude do fundo do abismo...

Uma absolvi¢cdo em ser, sem palavras que ndo sejam as que
reconduzem aisto mesmo, as que oram neste mesmo sentido, como se
diziana Elevagdo um manter-se pacifica, imével, naescuta, na perfeita
obediéncia a essa Presenca de Deus. E 0 que muito mais se dirg, porém
cadavez menos com o peso das palavras, antes naleveza, natransparéncia,
no musical ritmo de meros compassos de uma melodia que tera sempre
de ser o0 Espirito Santo aretirar da alma assim entrada nessa i ntimidade
trinitaria

E restara dizer que tal inhabitac&o se torna a simplicidade mesma,
0 absoluto desse Encontro, como o Céu na Terra, em que ndo havera
quaisquer outros propésitos que ndo sejam, como diz Isabel da Trindade,
0 do Sanctus eterno:

«Nao témrepouso, nem de dia, nem de noite, dizendo: Santo,
santo, santo, 0 omnipotente Senhor, que era, que &, que sera
pelos séculos dos séculos...» (Apoc 4, 8,10...; UR, § 20) —ou
seja, 0 Unico oficio da alma contemplativa, o de amar, ou melhor,
consentir no Amor.
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Anexos:

*

BEATA ISABEL DA TRINDADE

Texto da «Elevac@o a SSma. Trindade» no original francés e em
traducao:

[NI 15]

“O mon Dieu, Trinité que j adore, aidez-moi a m’oublier
entiérement pour m'’établir en vous, immobile et paisible comme si
déjamon ame était dans |’ éternité. Que rien ne puisse troubler mapaix,
ni me faire sortir de vous, 6 mon Immuable, mais que chaque minute
m’ emporte plus|oin danslaprofondeur de votre Mystére. Pacifiez mon
ame, faites-en votre ciel, votre demeure aimée et le lieu de votre repos.
Quejenevousy laisse jamais seul, mais que je soislatout entiére, tout
éveillée en mafoi, tout adorante, toute livrée a votre Action créatrice.

O mon Christ aimé, crucifié par amour, je voudrais étre une
épouse pour votre Coeur, je voudrais vous couvrir de gloire, je
voudrais vous aimer...jusqu’a en mourir! Mais je sens mon
impuissance et je vous demande de me «révetir de vous-méme»,
didentifier mon ame a tous les mouvements de votre ame, de me
submerger, de m’ envahir, de vous substituer a moi, afin que mavie ne
soit qu’ un rayonnement de votre Vie. Venez en moi comme Adorateur,
comme Réparateur et comme Sauveur. O Verbe éternel, Parole de mon
Dieu, je veux passer ma vie a vous écouter, je veux me faire tout
enseignable, afin d apprendre tout de vous. Puis, a travers totes les
nuits, tous les vides, toutes les impuissances, je veux vous fixer
toujours et demeurer sous votre grande lumiére; & mon Astre aimé,
fascinez-moi pour que je ne puisse plus sortir de votre rayonnement.

O Feu consumant, Esprit d’amour, «survenez en moi», afin qu’il
se fasse en mon &me comme une incarnation du Verbe: que je Lui sois



234 CARLOSH.DOC. SILVA

une humanité de surcroit en laquelle | renouvelle tout son Mystére. Et
vous, 6 Pére, penchez-vous vers votre pauvre petite créature, «couvrez-la
de votre ombre», ne voyez en elle que le «Bien-Aimé en lequel vous
avez mis toutes vos complai sances».

O mes Trois, mon Tout, ma Béatitude, Solitude infinie,
Immensité ou je me perds, je me livre a vous comme une proie.
Ensevelissez-vous en moi pour que je m’ensevelisse en vous, en
attendant d’aller contempler en votre lumiére |’abime de vos
grandeurs.

21 novembre 1904"

(in: ELISABETH DE LA TRINITE, «Note intime», n° 15, in: 1d., Oeuvres Complétes, org.
Conrad de MEESTER, ed. critique, Paris, Cerf, 1979, t. II: (Journal, Notes Intimes, Lettres
de jeunesse, Poésies),pp. 125-126; reed. num s6 t., 1991, pp. 907-908.

[NI 15] [«O meu Deus, Trindade que eu adoro»] [21 de Novem-
bro de 1904]

JM.+JT.

“O meu Deus, Trindade que eu adoro, ajudai-me a esquecer-me
inteiramente, para me estabel ecer em vés, imovel e pacificacomo seja
a minha alma estivesse na eternidade. Que nada possa perturbar a
minha paz, nem fazer-me sair de vos, 6 meu Imutavel, mas que cada
minuto me leve mais longe na profundeza do vosso Mistério. Pacificai a
minhaalma, fazei dela o vosso céu, vossamoradaamadae o lugar devosso
repouso. Que nunca ai eu vos deixe sO, mas que esteja la inteiramente,
toda acordada em minha fé, perfeita adoradora, toda entregue a vossa
Accéo criadora.
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O meu Cristo amado, crucificado por amor, quereria ser uma
esposa para 0 vosso Coragdo, quereria cobrir-vos de gléria, quereria
amar-vos... até morrer de amor! Mas sinto a minha incapacidade e
peco-vos para me «revestir de voés mesmo», para identificar a minha
alma com todos 0os movimentos de vossa alma, me submergir, me
invadir, e vos substituir amim, a fim que a minha vida n&o seja sendo
uma irradiacéo da vossa Vida. Vinde a mim como Adorador, como
Reparador e como Salvador. O Verbo eterno, Palavra do meu Deus,
quero passar a minha vida a escutar-vos, quero tornar-me inteiramente
docil ao vosso ensino, afim de tudo aprender de vés. Depois, por entre
as noites, todos os vazios, todas as incapacidades, quero fixar-vos
sempre e permanecer sob a vossa grandiosa luz; 6 meu Astro amado,
fascinai-me para que ja ndo possa mais sair da vossa irradiagao.

o) Fogo consumidor, Espirito de amor, «sobrevindo em mim», a
fim que se faga na minha alma como uma encarnacéo do Verbo: que eu
L he seja uma humanidade de acréscimo na qual Ele renove todo o seu
Mistério. E vés, 6 Pai, inclinai-vos para esta vossa pobre pequena
criatura, «cobri-a com a vossa sombra», ndo vede nela sendo «o Bem
Amado no qual pusestes todas as vossas complacéncias».

O meus Trés, meu Tudo, minha Beatitude, Soliddo infinita,
Imensidade em que me perco, entrego-me a vos cCoOmo uma presa.
Sepultai-vos em mim para que eu me sepulte em vés, esperando ir
contemplar na vossa luz o abismo das vossas grandezas.

21 de Novembro de 1904.”

(trad. de Carlos H. do C. Silva e P. Manuel Reis, O.C.D., in: I.T., “Nota intima’, n° 15, in:
ISABEL DA TRINDADE, Obras Espirituais, Oeiras, ed. Carmelo, 1989, pp. 327-328)
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* k%

SANTA TERESA DO MENINO JESUS E DA SANTA FACE
(n. 2.1.1873 - + 30.9.1897)

[Pri 6] «Oferecimento de mim mesma como Vitima de
Holocausto ao Amor Misericordioso de Deus »

“O meu Deus! Trindade Bem-aventurada ! Desejo amar-Vos e
fazer-Vos amar, trabalhar pela glorificacdo da Santa Igreja, salvando
as almas que estdo na terra, e libertando as que estdo no Purgatério.
Desejo cumprir plenamente a vossa vontade, e chegar ao grau de gléria
que me preparastes no vosso Reino; numa palavra, desejo ser santa.
M as conhego a minhaimpoténcia, e peco-vos, 6 meu Deus, que sejais
V 6s mesmo a minha Santidade.

Ja que Vs me amastes até me dardes 0 vosso Filho Unico para
ser o meu Salvador e meu Esposo, os tesouros infinitos dos seus
méritos sdo meus: ofereco-Vo-los com alegria, suplicando-Vos que
nao olheis para mim sendo através da Face de Jesus e no seu
Coracéo ardente de Amor.

Ofereco-V os também todos os méritos dos Santos (que estéo no
Céu e naterra), os seus actos de Amor, e 0s dos Santos Anjos. Finalmente,
ofereco-Vos, 0 Bem-aventurada Trindade, o Amor e os méritos da
Santissima Virgem, minha querida M&e: é a ela que entrego o meu
of erecimento, pedindo-lhe que Vo-lo apresente.

O seu divino Filho, meu Esposo Bem-amado, nos dias da sua
vidamortal, disse-nos: «Tudo o que pedirdes ao meu Pai em meu nome,
Ele vo-lo concederal ». Tenho, portanto, a certeza de que atendereis 0s
meus desejos.

Bem sei, 6 meu Deus, quanto mais quereis dar, mais fazeis
desgjar. Sinto no meu coracdo desejos imensos, e é com confianca que
Vos pego que venhais tomar posse da minha aima. Ah! N& posso
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receber a Sagrada Comunh&o tantas vezes quantas desgjo, mas, Senhor,
nao sois Todo-poderoso?... Ficai em mim, como no Sacrario. Nunca
Vos afasteis da vossa hostiazinha...

Quereria consolar-Vos da ingratiddo dos maus, e suplico-Vos
que me tireis a liberdade de Vos desagradar. Se, por fraqueza, cair
algumas vezes, que logo o0 vosso divino olhar purifique a minha alma,
consumindo todas as minhas imperfei¢des, como o fogo, que transfor ma
em si todas as coisas...

7

Agradeco-Vos, 6 meu Deus, por todas as gragcas que me
concedestes, especialmente por me terdes feito passar pelo crisol do
sofrimento. Serd com alegria que Vos contemplarei no ultimo dia,
levando o ceptro da Cruz. Jaque V os dignastes dar-me em heranca esta
Cruz téo preciosa, espero parecer-me convosco no Céu, e ver brilhar no
meu corpo glorificado os sagrados estigmas da vossa Paix&o... Depois do
exilio da terra, espero ir gozar de VOs na Péatria, mas ndo quero
acumular méritos para o Céu, quero trabalhar s6 por vosso Amor, com
0 Unico fim de Vos agradar, de consolar o vosso Coracéo Sagrado, e de
salvar almas que V os amardo eternamente.

Na noite desta vida, aparecerei diante de V4s com as maos
vazias, pois ndo Vos peco, Senhor, que conteis as minhas obras. Todas
as nossas justicas tém manchas aos vossos olhos. Quero, portanto,
revestir-me com a vossa propria Justica, e receber do vosso Amor a
posse eterna de V6s mesmo. Nao quero outro Trono, nem outra Coroa,
sendo Vos, 6 meu Bem-amado! ...

Aos vossos olhos, o tempo ndo é nada: um sb dia € como mil
anos; podeis, portanto, num instante, preparar-me para aparecer diante
de Vés...

A fim de viver num acto de perfeito Amor, ofereco-me como
vitima de holocausto ao vosso amor misericordioso, suplicando-Vos
gque me consumais sem cessar, deixando transbordar para a minhaama
as ondas de ternurainfinita que estéo encerradas em Vs, e que assim
eu me torne Martir do vosso Amor, 6 meu Deus ! ...

Que este Martirio, depois de me ter preparado para aparecer
diante de Vs, me faga, enfim, morrer, e que a minha alma se lance,
sem demora, no eterno abrago do vosso Amor misericordioso...
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Quero, 6 meu Bem-amado, a cada palpitacdo do meu coragéo,
renovar-Vos este oferecimento um ndmero infinito de vezes, até ao
momento em que, desvanecidas as sombras, possa reafirmar-Vos o
meu Amor num face-a-face eterno! ...

Maria, Francisca, Teresa do Menino Jesus e da Santa Face, rel.
carm. ind.

Festa da Santissima Trindade, Domingo, 9 de Junho de 1895.

(trad. M2 da Piedade Padua Urbano, in: “Obras Completas”, ed. Carmelo, Paco de Arcos,
1996) (salientdmos a negrito expressdes e contexto proximo ao da “Elevagédo” de Bt2. Isabel
da Trindade).
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SANTA CATARINA DE SENA
(n. 1347 - + 29.4.1380)

[Dialogo, § 167]
[Elevag@o a SSma. Trindade]

“O Trindade eterna, 6 deidade ! Tuanaturezadivinavalorizou o
preco do sangue de Jesus. Es um mar profundo. Quanto mais nele eu
penetro, mais encontro; gquanto mais encontro, mais te procuro. E
quando o homem se sacia no teu abismo, mais deseja; esta sempre com
fome, com sede detti.

Trindade eterna, desejo ver-te na luz com a tua luz! Como o
cervo desgja a fonte de &gua viva, assim minha alma quer sair deste
corpo de trevas e ver-te realmente. Durante quanto tempo a tua face
ficara oculta aos meus olhos ? O Trindade eterna, fogo e abismo de
amor! Dissolve hoje mesmo este meu corpo! O conhecimento que me
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deste em teu Filho obriga-me a suspirar pela morte, a entregar minha
vidaparaaglériaelouvor do teu nome, pois no espirito eu experimentei
em tualuz o teu abismo e a beleza do homem. Olhando-me em ti, vi que
sou tua imagem. Deste-me o teu poder, Pai eterno; pela inteligéncia
deste-me a tua sabedoria, propria do Filho; o Espirito Santo, que
procede deti e do Filho, concedeu-me a vontade com que sou capaz de
amar.

Tu, Trindade eterna, és o criador, eu acriatura. Naredengdo, ao
recriar-me no sangue de teu Filho, 6 Pai, mostraste que estas apaixonado
pela criatura. O deidade eterna, que mais podias conceder-me além de
ti mesmo. Es um fogo que sempre arde e jamais se consome; és um
fogo que destrdi no seu calor o seu egoismo humano; és um fogo que
aquece toda afrieza, que ilumina. Com tua luz fizeste-me conhecer tua
verdade. Es uma luz superior a toda a luz. Das-me uma iluminacéo
abundante e perfeita ainteligéncia, aclarando-a na fé. Por meio dela,
eu vejo que minhaalma possui avida. Nessaluz eu vejo atualuz. Com
afé possuo a sabedoria de Cristo; nafé sou forte, constante, perseverante;
na fé eu espero. Ndo me deixes desanimar na caminhada. A fé me
ensina o caminho; sem ele, andaria na escuriddo. Por isso eu disse, Pai
eterno, que meilumines com aluz dafé. Realmente, afé é um mar que
alimenta o homem em ti. Um mar de paz, Trindade eterna. Sua dgua
ndo é turva. A fé nada teme, pois conhece a verdade. E uma agua
destilada, reveladora de coisas ocultas. Quando afé é grande, 0 homem
tem certeza daquilo em que acredita. Ele € um espelho, Trindade
eterna, no qual me conheco. Segurando com amor tal espelho, olho
para ele, reflicto-me em ti e tu em mim, pela unido de tua divindade
com a nossa natureza humana. Na luz da fé, conhego-te, bem sumo e
infinito, bem superior atodo o bem, incompreensivel, inestimavel. Beleza
superior a toda a belezal Sabedoria superior a toda a sabedoria. Unica
sabedorial Sendo o alimento dos anjos, tu te entregaste aos homens
numa chama de amor. Es a veste que recobre toda a nudez. Es a dogura
sem nenhum amargor.

O Trindade eterna! Pela iluminacio que me deste na fé com
explicagfes numerosas e admiraveis, conheci o caminho da perfeigéo.
Queres que eu te sirva naluz; que eu sejaum espel ho de vida honesta e
santa; que eu deixe estas maneira miseravel de viver, pois sempre te
servi na escuriddo devido aos meus pecados. Nao conhecia a tua
verdade, ndo te amava. Por qué? Porque ainda ndo te havia compreendido
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nafé. A nuvem do egoismo embaciava a minhaama. Mas tu, Trindade
eterna, dissipaste as trevas com tua luz. Quem pode acrescentar algo a
tua perfeicéo, agradecer-te pelos imensos favores, pelos ensinamentos
dados ? Foi uma graca especial, acrescentada aquela comum que das a
todos. Desceste até minhas necessidades e nisto outros espel har-se-&o.

Respondes, Senhor; tu mesmo respondeste, tu mesmo escutaste.
Infundiste em mim também a luz para agradecer-te. Reveste-me, 6
verdade eterna. Que eu deixe esta vida mortal na obediéncia e na fé
com que de novo inebrias minha alma. Deo gratias! Amen.”

(trad. de Fr. Jodo Alves Basilio, O.P., segundo ed. crit., Giuliana Cavallini, Roma, ed.
Cateriniane, 1980)

(salientdmos a negrito expressdes e ressonancias proximas ao da “ Elevacéo” de Bt2. Isabel da
Trindade).
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