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«SEDE MISERICORDIOSOS»

ALPOIM ALVES PORTUGAL

«Bem-aventurados os misericordiosos, porque alcancardo
misericordia» (Mt 5,7). «Sede misericordi0sos como 0 vosso Pai
que estés nos Céus é misericordioso» (Lc 6,36; cf. Lc 15,1-32).

O homem, pensado e criado por Deus — o Deus da Misericordia —,
«a sua imagem e semelhanga» (Gn 1,27) é um ser constitutivamente
feito para amar, e paraamar a maneira do proprio Deus, com um amor
misericordioso, gratuito, pessoal e entranhavel.

A propria estrutura essencial da pessoa humana — homem e
mulher — é dial6gica, relacional. Desde as suas raizes mais profundas,
esta organizada para se abrir em comunh&o pessoal com Deus e com as
outras pessoas humanas. S6 alcanca a sua plenitude e a sua realizagéo
nesta relacdo e comunh&o interpessoal (cf. GS 12; cf. GS 25). Ora, a
forma suprema de relagdo € o amor. Por isso, 0 homem alcanga a
perfeicéo do seu ser e da sua vida na mesma medida em que ama. E o
modelo activo do seu amor a Deus e aos homens é Jesus Cristo. O
Espirito Santo, derramando no coragéo do homem o amor de caridade
(cf. Rom 5,5), faz-lhe viver uma experiéncia do amor com que Deus 0
ama e 0 capacita para amar a maneira do préprio Deus ou, mais
exactamente ainda, a maneira de Cristo: com o mesmo amor divino e
humano com que Cristo ama o Pai e os homens (cf. GS 22).

O homem esta chamado a amar com todo o coragéo, com toda a
alma, com todas as forcas, com todo o seu ser (cf. Dt 6,5 e Mt 22,37),
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quer dizer, em totalidade, ‘com alma e corpo’. Um amor no qual néo
intervenham todas as energias da pessoa, mesmo — de alguma maneira—a
sua propria ‘sensibilidade’ humana e, certamente, toda a sua capacidade
afectiva, ndo € amor teologal de caridade. O acto teologal de amor tem
a mesma estrutura psicoldgica que o acto de amor humano, uma vez
que € o homem — 0 homem todo e verdadeiro — quem ama com esse
amor divino que o Espirito Santo criou nele.

Por outro lado, o homem foi criado por amor e com amor. E é
conservado nasua propriaexisténcia pelo amor providente e misericor-
dioso de Deus. A sua experiéncia mais enriquecedora e gratificante é
saber-se amado pessoalmente por Ele, crer no seu amor, reconhecé-1o,
consenti-lo e deixar-se amar. Desde essa experiéncia de amor gratuito e
pessoal (=misericérdia), o homem ja pode sair de S mesmo para amar 0s
outros da mesma maneira: gratuitamente, ‘afundo perdido’, por amor.

«O homem — recordou-nos oportunamente Jodo Paulo Il — ndo
pode viver sem amor. E incompreensivel para si mesmo e a sua vida
carece de sentido, se ndo selherevelao amor, se ndo se encontracom o
amor, se ndo o experimenta e ndo o faz préprio, se ndo participa
vivamente nele» (RH 10).

Deus, que criou 0 homem a suaimagem e semelhanca, chamando-o
a existéncia por amor, chamou-0, ao mesmo tempo, ao amor... O amor
€, portanto, a vocacéo fundamental e inata de todo o ser humano.

Aquele que se sabe amado e perdoado gratuitamente por Deus é
misericordioso. Porque se sente chamado a participar nesta mesma
atitude de Deus, amando e perdoando sem reservas 0s outros.

Para o misericordioso ninguém |he € indiferente ou estranho. Amaa
todos e a todos compreende. E este amor traduz-se em comportamento:
em obras de misericordia que sdo manifestacdes concretas de servico
aos homens que Deus colocou ao seu lado. Cristo considerara estas
obras de misericérdia como feitas a Si mesmo e sobre elas seremos
todos julgados no ultimo dia (cf. Mt 25,35ss). Os misericordiosos
alcancardo misericordia (cf. Mt 5,7); e esta sera a melhor recompensa.
Neste mundo e no outro. De Deus e dos homens.

Que este nUmero da Revista de Espiritualidade, ao estudar a
mensagem de St? Faustina Kowalska ajude a encaminhar-nos para o
Deus misericordioso de Quem aprendemos a misericordia.



DIARIO DA MISERICORDIA
E DOM IMAGINARIO DA LINGUAGEM

Condicoes diferenciais e regime redaccional da
mensagem mistica de St2 Faustina K owalska’

DR. CARLOS HENRIQUE DO CARMO SILVA

“E que 0 meu coragdo, unido ao V 0sso, torna-se num so, e ent&o
ja ndo existem nenhuns segredos (...). Nem todas as linguas
juntas, humanas e angélicas, encontrardo palavras suficientes,
para expressar este mistério de Amor e da Vossa insondavel
Misericérdia.” (D [=Diario] 1489)

I ntroducédo: Origens e condicdo redaccional do Diério

1. O pretexto inicial da redacgéo

O conjunto dos Cadernos que constitui o Diario da Ir2 Faustina
Kowalska e que setornou notavel testemunho de uma mensagem espiritual,

" Estudo elaborado e ultimado aquando da segunda edic&o da tradugdo portuguesa do Diario
de Santa Faustina Kowalska, feita em Abril-Maio de 2002, e destinado a servir de
enquadramento hermenéutico para a compreens@o da sua redaccé@o e nivel de testemunho
espiritual. Tradugdo a partir do original: Diéario, A Misericérdia Divina na minha alma,
trad. do polaco (da (3®edi¢éo: Dzienniczek Blogoslawionej s. Marii Faustiny Kowalskiej -
Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, 1993) por P.
Estanislau K. Szymanski, M.1.C., e Carlos H. do C. Silva, Fétima, Ed. Marianos da Imac.
Conceicao, 1995, doravante sempre citada segundo esta traducédo pela sigla D seguida do n°
de parégrafo, ou, as vezes, do Caderno (em romano) e paragrafo.
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comegou por ter origem numa redacgdo de notas confessionais e da sua
vida interior feita a pedido do seu director espiritual, P. Prof. Dr.
Michael Sopocko.?

A Ird Fausting, ja havia feito os seus votos perpétuos, em Maio
de 1933, mas desde cedo notava a necessidade de discernir as varias
experiéncias interiores, em especia as exigéncias espirituais que se lhe
iam revelando, com confessores ou orientadores experimentados.? Para
aém do P. Teodoro Czaputa, ainda do seu noviciado (1926-1927), das
conferéncias do Rev. Edmundo Elter, S.J., do Arcebispo Jalbrzykowski
(jaem Vilnius)...,% tinha sido Frei Andrasz, S.J., um primeiro director
de consciéncia (em 1932-1933) a impulsiona-la para uma minuciosa
atencdo as suas mocdes intimas.* Ela regista estes indicativos,
relembrando-os mais tarde no Diario, e ja acode anteci padamente em
carta para 0 P. Andrasz nessa necessidade de orientagdo.® Porém, ir4

1 O Padre Prof. Dr. Micael Sopocko, (1888- 1975), natural dazonade Vilnius (ou Wilno), desde os
seus 26 anos era sacerdote na regido e a partir de 1928 professor na Faculdade da Teologia da
Universidade de Stefan Batory, em Wilno. Foi a partir do comeco de Janeiro de 1933 que teve a
incumbéncia de confessor das Irmés da Congregacdo de Nossa Senhora da Misericordia em
Wilno, cargo que conservou até 1942. Esta actualmente aberto o seu Processo de beatificacéo.
Quanto aos testemunhos do P. Sopocko a propdsito do Diério da sua confessada, cf. infra.

Cf. D 115; 647... e 112: “... na dtura em que provacoes t&o especiais sdo enviadas por Deus a
uma alma, se <o sacerdote> ndo a conseguir compreender, deve dirigi-la a outro confessor que
seja experiente e bem instruido.” (sublinhdmos). Veja-se, aliés, o paralelo com idéntica posi¢éo
da DoutoraMistica, St&. TERESA DE JESUS, M [=Moradas del Castillo Interior], VI, 8, 9... (in:
EFREN DE LA MADRE DE DIOS, O.C.D., e Otger STEGGINK, O.Carm., (eds.), ST2 T. DE J.,
Obras Completas, ed. manual, Madrid, B.A.C., 19868 (doravante sempre cit. por esta ed.), p.
555: “...por eso 0s aconsejo que seamuy letrado y ...también espiritual...”)

A Ir3 Faustinateve variada experiéncia de confessores e orientadores espirituais. Em Crac6via, o
P. T. Czaputa que tinha sido reitor do Seminario Menor e que, desde Novembro de 1925, era
confessor das novigas da Congregac@o de Nossa Senhora da Misericordia (cf. D 23 e n. 29).
Aindade referir o P. Edmundo Elter, S.J., pregador deretiros, que havia estudado na Universida-
de de Varsdvia, depois em Roma e Paris. (cf. D 172 e n. 95). Enfim, também a ndo esquecer o
Arcebispo Romualdo Jal brzykowski, que em 1921 havia sido designado delegado apostélico e em
1926 primeiro Bispo ordinério da diocese de Lomza e, a partir de 1926, depois da morte do
Arcebispo Mons. Jodo Cieplak, metropolita de Wilno, toma o governo daquela diocese. Sera
nessafase que a Ir2 Faustina o contacta. Aparte estes exemplos e outros seus confessores, veja-se
referéncia particular aos seus confessores e directores espirituais (cf. infra ns. 4 e 6), bem assim
para a doutrina que ela mesma sintetiza a prop6sito da importancia deste sacramento de reconci-
liac&o e da direccéo da vida interior. Vide infra.

Cf. D 52, também 55.

Em 1932-33 toda a particular orientacd@o da Ir2. Faustina estava em Fr. Andrasz: “A letter of
hers [Sister Faustina] to Father Andrasz just after her arrival in Vilnius has been preserved,
and from its contents it appears that Sister Faustina was weighing up that possibility [i.e. that
he was the chaplain promised].” (cf. Maria TARNAWSKA, Sister Faustina Kowalska - Her
life and mission, trad. do polaco, Stockbridge, Marian Helpers, 19891, rv.1990, p. 151.

N
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ser o encontro — que a Ir2 Faustina recordara como ja profeticamente
predestinado — com o novo confessor da comunidade de Vilnius, a
partir de Janeiro de 1933, o P. Sopocko, que ha-de constituir o
detonador da sua redaccao confessional .®

Este sacerdote, ndo tendo a disponibilidade para ouvir
longuissimas confissdes, e alias tendo bem entendido a distingdo entre
0 sacramento da reconciliag&o pela estrita acusacdo dos pecados distinto
datarefade direccéo espiritual, aconselhou-a a entregar-lhe por escrito
esses testemunhos pessoais que, depois, leria nos intervalos do seu
trabalho pastoral e, nesse tempo ainda, de permeio ao muito labor
também académico (dado estar a concluir a sua graduacdo pos-doutoral).
Assim nasce o primeiro esboc¢o do Diario, ainda como um conjunto de
nétulas e contendo referénciasinclusive a pessoas, em especial alrmas,
citadas pelo nome préprio, aspecto este a que o P. Sopocko se opfs,
pedindo-lhe para redigir sem mencfes explicitas de nomes concretos,
dado isso poder vir a suscitar algum melindre na comunidade.

Escutemo-lo num significativo passo duma carta de testemunho:

“Eraeu, entdo, professor no Seminario Maior e na Faculdade
de Teologia da Universidade Stefan Batory, em Wilno, e, como
ndo tinha tempo para ouvir as longas confidéncias dela no
confessionario, mandei pois que as escrevesse num caderno e
mas apresentasse, de quando em vez, para as examinar. Primeiro
ela escrevia apenas breves folhinhas... mais tarde narrava as
suas experiéncias na forma de um diério... Inicialmente ainda
nomeava as pessoas referidas, ou os nomes de baptismo das
Irmés, o que poderiadar azo aalgum melindre, pelo que Ihe pedi
gue evitasse aidentificacdo pessoal, ao que, € claro, elaacudiu.”
(Carta do P. Sopocko, de 6 de Marco de 1972).

Pode, pois, dizer-se que o clima especia e providencial em relacéo
a0 seu confessor 7 fez, deste texto de Diario, um primeiro testemunho
desta confianca e abertura espiritual, que, aliés, ja sentira também com

6 Ja antes de se encontrar em Vilnius, aIr. Faustina, haviatido ainterior visdo do P. Sopocko seu
futuro director espiritual. A primeira vez que teve essa visdo deu-se em Varsovia, durante a
terceira provagéo; houve uma segunda, também referida, que se localizou em Cracévia. (cf. D I,
53 e 61) E declara ela: “Foram essas duas visdes que me fortaleceram espiritualmente...” (D 61)

7 A confirmagéo vinha com o selo da palavra divina, pois a Ir2 Faustina havia escutado apés a

sua visdo do P. Sopocko: “...Eis o0 auxilio divino para ti no mundo. Ele ajudar-te-a a
cumprir a Minha Vontade...” (D 53).
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Frel Andrasz, por conseguinte indirectamente ainda assim ligado a esta
incumbéncia que aleva a escrever as suas notas de diério interior.®

Primeira pagina do autégrafo do Diério

2. Um primeiro caderno destruido

O inicio daquela redaccéo ndo se sabe ao certo, todavia deve
situar-se na primeira metade do ano de 1933, naturalmente apds primeiras
confissdes com o P. Sopocko depois de Janeiro desse ano.® Esta versao
perdeu-se ja que foi queimada pela Autora cerca de um ano apés,
julgando ela estar a cumprir um designio do Além. E o proprio P.
Sopocko que, em carta, esclarece e documenta esse episodio:

8 De facto, é a vontade expressa de ambos 0s seus principais orientadores, Frei Andrasz e P.
Sopocko, como ela mesma diz no plural: “O meu Jesus, se ndo fosse a ordem expressa de
meus confessores, para que registe o que se passa na minha alma, por mim, e de minha
vontade, nem uma s6 palavra escreveria.” (D 1006, que sublinhamos; e n. 299 - alusiva
alusiva a esta mesma questéo).

S Cf.infran. 33.
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“Enquanto eu me encontrava durante algumas semanasna Terra
Santa, ela, a conselho de um pretenso anjo, queimou o Diério.
Mandei entdo que, por peniténcia, reescrevesse o contetdo
destruido. Nesse entretanto iam surgindo novas experiéncias, que
elatambém anotava entrel agando-as com as recordagdes do caderno
gueimado. Por isso no seu Diario ndo existe uma sequéncia
cronoldgica.” (Carta do P. M. Sopocko °)

Perante este novo e explicito pedido do P. Sopocko ird, entdo, surgir
0 texto — conservado — do manuscrito do diario, prosseguido ao longo dos
varios anos, apesar de algumas interrupcdes e ainda do testemunho
suplementar, quer das suas cartas paraeste seu director espiritual, quer do
caderninho contendo a sua meditacdo (de inicios do seu Ultimo ano de
vida, 1938) sobre: A Minha Preparacdo para a Sagrada Comunh&o.
Porém, como |he era dada ordem para reconstituir o anterior “caderno”
gqueimado no que dele selembrasse, aredaccéo que, entdo, iniciaem 28 de
Julho de 1934, vai dar origem ao actual Caderno Primeiro onde se
misturam notas dessa época com as exigidas recordacdes do ano anterior,
acabando por fazer desta primeiraparte do seu Didrio um texto cruzado de
complexos e vagos registos, duplicacdes e repeticdes vérias, com larga
falta de sequéncia cronol dgica.’2

3. A cronologia reconstituida do Caderno |

Esta data — 28 de Julho de 1934 — que vem aposta no primeiro
fasciculo do Diario *® representa, de facto, o ponto de partida de um

10 Cf . também em Summ.ludicium alterius Theologici Censoris, «Positio Super Scriptis», in:
Sacra Congregationis pro Causa Sanctorum, Beatificationis et canonizationis- Faustinae
Kowalska, Roma, 1980, (doravante abreviado: Summ.), pp. 93-94, § 250.

11 Conservam-se para este seu director espiritual, 19 cartas. Sobre o nimero total e o carécter da
breve epistolografiada Ird Faustina, cf. Summ., pp. 69 e segs.: “Les écrits d’ Héléne-Faustine
Kowalska”; vide sobretudo: pp. 76-80. Sobre o opusculo de Preparagdo para a Sagr. Comu-
nhdo, cf. ibid. pp. 70-76 e vide D 1804-1828 e n. 423C.

12 Resume bem Maria TARNAWSKA, em Sister Faustina Kowalska, ed. cit. , p. 161: “The
writing she now undertook was much more complicated and a far more difficult task than it
was before. It was necessary to harmonize the description of what was currently happening
with what had gone before. Not having divided her Diary into two halves, Sister Faustina
mixed up the two accounts. And because she wrote episodically, forced to break off, she
often returned to the theme yet again, to finish or to supplement it. This has had an effect
upon the clarity of the text, for passages from the former part are entered without preamble
into current matters, and the boundary between them is so imprecise (...).” (sublinhamos)

13 Cf. D 4. “Lapremiere partie [du Cahier I, jusqu’ au folio 76] commencée le 28 juillet 1934 débute
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exercicio redaccional que entretece o esponténeo e simples da aparente
sinceridade da sua Autora, com uma pretensdo de reconstitui¢éo de memo-
riae derelato biografico que, inclusive, traz a este texto o estilo narrativo
que ecoa da Histoire d’ une Ame de Santa Teresa do Menino Jesus.

Porém, certo mimetismo deste exemplum de autobiografia espiritual
entre outros casos — a Breve Vita de Benigna Consolata Ferrero que a
Ir2 Faustina conheceu em traducdo polaca e tinha, parece, como quase
exclusivaleiturade preferéncia,’® e até famosostal o ecodo Librodela
Vida de St2 Teresa de Avila ou da Autobiographie de St2. Margarida
Maria Alacoque,*® — ndo anula o vasto desenvolvimento deste Caderno |

par le récit de I'entrée d’'Héléne-Faustine au couvent, le ler ao(t 1925, et a un caractere
essentiellement rétrospectif en racontant, presque exclusivement des événements antérieurs au
juillet 1934 (...). La deuxieme partie [qui inséere la date de 9 ao(it 1934!] se tait sur la date du
commencement et débute par narrer |” histoire des voeux perpétuels d' Héléne-Faustine, le 1er mai
1933, a partir de la troisieme probation et de la retraite a Walendéw, en novembre 1932 qui la
précéda.” (Summ. p. 96)

14 Apesar de parecer ser certo ndo ter alrd Faustinalido aHistoire d une ame (cf. infran. 46), jana
época traduzida em polaco (desde 1902) e de ampla circulagdo nos meios religiosos, conheceria o
eco desta mensagem de St2 Teresa do Menino Jesus (até pela devogdo que Ihe manifesta e sua
relagdo em sonho narrado no D 150 (vide infra n. 110) e pela prépriainsisténcia das Palavras de
Jesus a proposito do ensinamento essencial da infancia espiritual, cf. D V, 1481...). A narrativa
espiritual de uma vida, como relato das mercés de Deus, a0 modo de St2 Teresa de Avila (Libro
de la Vida), bem assim segundo o paradigma agostiniano, e cuja licéo ainda esté formulado nas
intengdes iniciais da Histoire d’ une ame (cita-se assim de acordo com o titulo comum e da ed. da
época 1898 e segs., embora se tome como actual referéncia a ed. dos Manuscrits
Autobiographiques, ed. critica, in: «Oeuvres Complétes», Nouv. Ed. du Centen., Paris/ Lisieux,
Cerf/ Desclée de Brouwer, 1992; doravante sempre cit. por esta ed., por Ms seguida de félio), Ms
A 2r°:“...chanter ce queje doisredire éternellement - «Les Miséricordes du Seigneur!!!»..." ; 0
que esta também atestado no Diario - inclusive referido a Misericordia, e no titulo: A Misericor-
dia divina na minha alma do Diério (cf. supra n. *). No entanto, como muito bem se reconhece
no Summ. pp. 106 e segs., 0 “género literario”: “1l est hors de doute que le PJ [Petit Journal = D]
ne trouve point de place dans le genre des mémoires.” (sublinhado no texto).

O informe desta referéncia bibliogréfica foi transmitido a Maria WINOWSKA, que o reproduz no
seu livro: L'lcone du Christ Miséricordieux, - Message de Soeur Faustine, (Paris/Friburg, éd.
Saint-Paul, 19734, p. 38), citado aqui nesta trad. francesa. Sobre a importancia desta convergéncia
literéria ou sobretudo possivel influéncia espiritual, cf. infra n. 46. Vide referéncias em nosso
estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Infinita Misericordia — Convergéncia entre o Diario da Irma
Faustina e a Breve Vita de Benigna Consolata Ferrero”, in: Vars. Auts., Deus Pai da Misericordia,
(«22 Semana da Espiritualidade sobre a Misericérdia de Deus — Conferéncias- Semana da Pascoela-
1999 [em Balsamao] ), Fétima, Ed. Marianos da |maculada Concei¢do, 1999, pp. 51-97.

16 Sera realmente de atender a este estilo em “primeira pessoa’ ja caracteristico da mistica experi-
mental e dos regimes da escrita na modernidade: Cf. Georges GUSDORF, Les écritures du moi,
Lignes de vie 1, Paris, Odile Jacob, 1991, pp. 119 e segs.: «Ecriture comme alchimie». Poder-se-
ia transpor para aqui as palavras de Anne FERRARI, em Figures de la contemplation, La
«rhétorique divine» de Pierre de Bérulle, (Paris, Cerf, 1997, pp. 385-386), quando caracteriza
esta moderna transformacéo intencional da linguagem: “C’est cette transformation du texte en
contemplation et du discours en priere, cette conversion de la lettre en esprit et du monde en

1!
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(cerca de 500 paragrafos no todo dos seis Cadernos de 1800, o que
representa so por si quase 1/3 do Diério inteiro) e do caracter especifico
deste seu testemunho.

4. Repeticdes, reenvios ou ressonancias espirituais

Salienta-se aqui que o difuso da cronologia relembrada néo resulta
tanto de esquecimentos ou lapsos mas de toda uma outra ordem da
narrativa que jaressoa a partir de outro tempo,*’ ndo so narrativo e assim
sentido distante do sucedido, como, por outro lado, de replicagdo, como
gue de algum modo de nova vivéncia disso mesmo.® Ou sgja, no que
respeita a ordem extraordinaria dos estados de alma, ou mesmo de
acontecimentos sobrenaturais, sujeité&-los a seriacdo cronoldgica, ou de
puros eventos numa ordem histérica, aparece sobremaneira artificial.

Quanto mais se observe o estilo difuso de certo cruzamento da
descricdo e do eco espiritual no texto da I3 Faustina, mais se pode
constatar esse clima de “momento presente” de imperiosa forca dessa
permanénciavivida e assim luminosa do que ndo seratanto umamemoria
mas aactualidade reminiscente.'® Donde que recordar alguns desses tracos

Dieu... c'est bien une “rhétorique diving’.” Tera particular pertinéncia o uso e frequéncia de
imagens e simbolos na expresséo de situagdes de vida interior, como também é caso no Diéario.

17 A primeira, mais antiga, data aposta no inicio deste Caderno é a de 1 de Agosto de 1925,
relativa a sua entrada no Convento, embora se refira a episodios desde a sua infancia (desde
0s sete anos) e adolescéncia. D, 7 e segs.

18 Cf. supra n. 13. N&o deixa de ser oportuno lembrar como o relato autobiografico se também
era de uso na vida conventual, para noticia necrolégica, por outro lado reflecte uma
condicdo servil, testemunhal, como, noutro contexto, interpreta Michel de FOUCAULT,
Surveiller et punir, Naissance de la prison, Paris, Gallimard, 1975, a titulo de confissdo
criada pelo sistema repressivo e extraida aos presos bem como aos doentes mentais. Tratava-
se de “prestar contas” davida...

19 Cf. supran. 14. Veja-se sobretudo essa percepgéo extatica do tempo nalrd. Faustina (por exemplo
D 62: “O vida enfadonha e monétona, quantos tesouros ha em ti! Nenhuma hora se assemelha a
outra, e por isso o tédio e a monotonia logo se desvanecem, quando tudo encaro com os olhos da
fé. A graca que me é dada neste preciso momento ndo se repetird na hora seguinte. Mas, mesmo
gue me possa ser dada na que vem depois, jando serdamesma. O tempo passa e nuncamais volta.
Porém, o que nele se encerra ndo mudara nunca, ficando selado por todos os séculos.”) e a
meditacdo do “momento presente” (cf. D 1183: “Jesus, desejo viver 0 momento presente; viver
como se este dia fosse o Ultimo da minha vida: aproveitar cuidadosamente cada momento para a
maior gléria de Deus, fazer uso de cada circunstancia, de tal maneira que a alma possa tirar
proveito.” (sublinhamos); também D 2, 296, 963, 1400...), ainda como ritmo meditativo deriva-
do das técnicas orantes de Frei Lourenco da Ressurreicdo, Carmelita e, sobretudo, da sua
formulacéo em P. DE CAUSSADE, S.J., O Abandono a Providéncia Divina, (trad. port., Braga,



172 CARLOS HENRIQUE DO CARMO SILVA

do primitivo relato se constitui no louvor presente, qual acrescida
consciéncia desse outro ritmo da duragdo interior, dita por repeticoes,
glosas e ecos, ressonancias temporais diversas (pretéritas, futuriveis ain-
da...), bem assim pelos reenvios a uma outra intencionalidade do escrito
(seja da sua abertura dial égica, seja como ulterior leitura por outrem).

Como se verd, algumas destas praticas da meditac&o por escrito
abrem para uma nova compreensdo do texto espiritual, e ndo apenas
relacionada com este Caderno | do Diario, mas com o dinamismo
integral das outras partes deste testemunho.

| - Alintencdo e a consciéncia psicoldgica da Autoria

1. Por obediéncia a uma ordemreligiosa

Aparentemente o Diario foi escrito por estrita obediéncia a pedido
expresso dos confessores, em especial anuindo a ordem do P. Sopocko
gue, como ja se referiu, Ihe pediu para escrever essas experiéncias
interiores a fim da sua orientacéo espiritual.

“E meu dever anotar os encontros da minha alma conV osco,
0 meu Deus, nesses momentos de V ossas especiais visitas. Devo
escrever sobre V0s, 6 Inconcebivel em Misericordia para com
minha pobre alma. (...) <Foi-me> dada esta ordem por aquele
que Vos substitui aqui na Terra, e que me esclarece sobre a
Vossa santa Vontade.” (D 6; sublinhamos)

Livr. Cruz, 1956) e Cf. infran. 45 evide André BOLLAND, art. “Présent (Moment)”, in: Diction.
de Spiritualité, 13, cols. 2136-2168, salientando ainda J. Surin, e continuadores como J.-N. Grou,
Charles Gay (Dela vie et des vertus chrétiennes, 18742) e mesmo St2 Teresa de Lisieux (poema:
«Mon chant d'aujourd’ hui» (a comparar com D 2), etc.)

Cf. D 1505: “E a essa série de quotidianas virtudes silenciosas, ocultas, todas quase imper-
ceptiveis mas cumpridas com grande amor, deposito-as no tesouro da Igreja de Deus para
comum proveito das almas. Sinto-me interiormente como se fosse responsavel por todas as
almas. E sei muito bem que n&o vivo s6 paramim, mas [para] algrejainteira...” (sublinhou-
se). Mais do que um escrito em primeira pessoa, esta nele implicito esse horizonte inter-
subjectivo, como se a evitar toda aidentificac@o obsessiva. Nao se podera, assim dizer no seu
caso o que Béatrice DIDIER, em Le journal intime, p. 134, declara a propésito da conjungéo
daidentidade prépria com o diario: “La destruction du journal, c’est la destruction du moi.”
(cit. apud Jacques MATTRE, Mystique et féminité, Essai de psychanalyse sociohistorique,
Paris, Cerf, 1997, pp. 463 e segs.). Cf. infra n.40.

2

3
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Porém, maisdo que notas paraumaespecificadirec¢do de consciéncia
essas anotagoes ganham a intencionalidade de uma mensagem, ainda que
estruturada de modo diairistico. Desde logo a mensagem da Misericordia
Divina assim lembrada é assinalada como central a cabecado Diario.#

2. Em correspondéncia a uma locucao interior

Mas ha, de facto, uma outra razéo fundamental paratal escritae
particular cuidado na mesma: o facto de a Ird Faustina ter a interior
convicgcdo de lhe estar a ser pedido que escreva por mandamento
mesmo divino. Naquele passo inicial ja citado acrescenta:

“O Jesus, bem vedes como me ¢ dificil escrever, como n&o
sei dizer com clareza o que se passanaminhaalma. O meu Deus,
podera a pena escrever aquilo para que ndo ha palavras? Mas
sois Vés, 6 meu Deus, quem mandais que escreva e isso me
basta.” (D 6; sublinhamos)

Noutros passos retoma esta ordem divina para escrever, imperativo
este que sublima tudo o que pudesse ulteriormente vir a interromper a
como que inércia desse processo ritmico, habitual, da redacgdo. Por
isso ndo sO lamenta interrupcOes exteriores, até o mau estado da caneta,
etc.,?2 mas sublinha a repetida ordem do Senhor para que mais escreva
sobre a Misericérdia Divina.

“Durante toda a meditacéo, estive a ver Nosso Senhor no
altar... a segurar este caderno em que escrevo. Ao longo da
primeirameditacdo, Jesusiafolheando as paginas desse caderno
mas mantinha-se calado (...) De subito, Jesus disse-me: -Tu,
neste caderno, ndo escreveste tudo acerca da Minha Bondade
paracom a humanidade; desejo que ndo omitasnada equeo
teu coracéo se confirme numa total paz.” (D 459)

E retoma esta palavra noutro passo:

2L Cf.D 1, 2 e segs.

2 Cf. D 839: “+ Meu Jesus, vede que ja basta ndo saber escrever bem e, ainda por cima,
também nem sequer possuo uma boa caneta. Por vezes, risca tdo mal e a tanto custo que la
tenho deir juntando letra aletra paraformar as frases. E isto ndo é tudo. Também me é dificil
manter em segredo estas coisas que vou anotando, escondidas das Irmés; muitas das vezes
tenho que estar afechar o caderno a cada instante, para ouvir pacientemente o que as pessoas
me vém contar. / E o tempo de que dispunha para escrever vai passando; além disso, ao
fechar de repente o caderno faco borrdes. (...)."
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“Estasaver aMinhaMisericordia paracom os pecadores
(...). Repara como escreveste pouco sobre ela; isso é apenas
uma gota. (...).” (D 1665)

E talvez este reforco, que em muito ultrapassa a obediéncia ao
confessor, bem assim a autorizagdo de o fazer em horas que n&o
colidam com a Regra de vida da comunidade, dada a conhecimento e
no consentimento da Madre Superiora,?® que ddo a redaccéo do Diério
um novo sentido.

3. Para bem dos que lerem esta mensagem

Raz&o de uma acrescida responsabilidade natransmisséo e paraa
divulgacdo de uma mensagem requerida do Alto, que, por ser assim
destinada desse modo, implica, desde logo, a consciéncia de que venha
a ser lida e para bem de muitas almas.

E, mais do que paralelo ainda com a Historia de uma Alma e da
consciéncia profética que Santa Teresinha teve de que tal relato iria
percorrer o mundo inteiro num “furacéo de gléria’ > também aqui alrd
Faustina, para além de prever anteci padamente um especial destino dos
seus escritos,? reconhece em primeiro lugar o estrito sentido daobediéncia

2 A Madre Mestra Maria Josefina Brzoza, lembra permissdo para elaredigir consentida também
pela Superiora: “ A partir daalturaem que o P. Sopocko se tornou o nosso confessor, alrd Faustina
ia escrevendo o seu Diério a seu pedido. E claro que a Madre Superiora Geral também estava ao
corrente. Algumas vezes as outras Irmas queixavam-se de a Ir2 Faustina, apesar do seu pesado
trabalho, ainda haver tempo para escrever um diério. E possivel que o escrevesse a custa do seu
tempo de repouso, porém nunca disse nada acerca disto a Superiora da casa, pois tinha confianga no
bom senso dela” (Arg. ZMBM cit. apud Maria TARNAWSKA, Sster Faustina Kowalska - Her
life and mission, trad. do polaco, Stockbridge, Marian Helpers ed., 19902, p. 160)

2 A expressdo é de D. Guy GAUCHER, Histoire d’une vie, Thérese Martin (1873-1897) - Soeur
Thérése de I'Enfant-Jésus de la Sainte-Face, Paris, Cerf, 1986, pp. 222 e segs.: “La vie
posthume: «L’ouragan de gloire»”. St& Teresa do Menino Jesus havia previsto este destino
excepcional dos seus Manuscritos (cf. ibid. pp. 210-211), vide St2. TERESA DO MENINO
JESUS (Sainte THERESE DE I'ENFANT-JESUS ET DE LA SAINTE-FACE), «Cahier jaune»,
1.8.2 (in: Derniers Entretiens, “Nouv. Ed. du Centennaire”: éd. critique des «Oeuvres compl étes»
(cit. doravante por esta ed.), Paris/ Lisieux, Cerf/ Desclée, 19712, p. 295).

% Aparte a visdo interior de ulteriores discussoes a propésito dos seus escritos (cf. D 1045: “Entéo
uns padres, que ndo conhego, comecaram a examinar-me e a humilhar-me, ou melhor, o que eu
tinha escrito...” e n. 305A, também infra n. 121) como base para compreensdo e implantagéo das
novas formas do culto a Divina Misericordia, a Ir2 Faustina escuta, num momento de menor
disposicéo paraescrever: “(...) Sabes que a Minha Vontade, quanto aos teus escritos, ja te foi
|/ confirmada muitas vezes pelos confessores. Conheces o que me é agradavel e, se tens
alguma divida quanto as Minhas palavr as, sabes a quem deves perguntar; (...).” (D 895)
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a Vontade de Deus e desse registo de inspiracdes a que se quer rigoro-
samente ater.%

Trata-se de atender a cada palavra interiormente ouvida e nesse
beneficio ‘paraas almas’, como ela propria escuta:
“Minhafilha, sédiligente em anotar cada frase quetedirijo

sobre a Minha Misericérdia, porque se destinam a um grande
namero deamas que delastirardo proveito.” (D 1142)

Por isso o proprio epiteto, que em interior audicdo recebe, de
“Secretaria’ damensagem da Divina Misericérdia ?” corresponde ao apos-
tdlico sentido da sua redacgédo na consciéncia, entéo, clara da sua missao.

A Ir& Faustinarecorda:

“Hoje [2.1.1938], quando me estava a preparar para a Sagr.
Comunh&o, Jesus ordenou que eu escrevesse mais, ndo apenas a
respeito das gragas que me concede, mas também sobre outras coisas
exteriores que hdo-de servir paraconsolo demuitasalmas.” (D 1457)

O proprio bem das amas, o sentido da comunicagéo na divulgagdo
da mensagem, ndo esta sem relacdo com uma certa antecipacédo do
valor do texto em si mesmo, ou seja, do reflexo nele da inspiracéo e
meérito espiritual. Sem davida que, entendido como ndo seu — dada a
humildade e experiéncia de anulamento proprio —, porém na qualidade
reflexa de Obra a que teria de atender, inclusive em certas formulas,
ainda que mais de piedade do que doutrinais.

4. Como divulgacdo da mensagem da Misericordia Divina

Assim, o sublinhado das palavras atribuidas a Jesus, ndo s6 a
pedido do confessor,?® mas na consciéncia dum didlogo intimo com o

% Cf. D1, 459 eainda: 52, 138, 272, 291, 939, 1557... vide ainda D 552: “Ora, 0 Espirito Santo
ndo fala a alma dissipada e tagarela, mas dirige-se antes, em suaves inspiracoes inefaveis, a
alma recolhida e aguela que estiver silenciosa...”

27 Cf. D Ill, 1160 «Secretaria» e ja Il, 965; vide também 1142: «Apdstola»; cf. infra. Segundo o
primeiro tedlogo censor Super scriptis: “ Che Sr. F. fosse intimamente persuasa della «missione» che
le veniva dal «messaggio celeste», crediamo che non si possa dubitare (...)." (cf. Summ., p. 44)

2 Tratava-se dum pedido do P. Sopocko: cf. D 967 e n. 289: “O P. M. Sopocko, como director
espiritual da Ir. Faustina, recomendou-lhe que sublinhasse cuidadosamente no seu Diario
tudo o que, segundo ela, procedia de Deus, e em especial tudo o que se relacionava com a
instituicdo da Festa da Misericordia Divina e com a nova Congregagdo. (Cartas do P.
Sopocko, nos. 76 e 116)” Ora, perante o registo que havia redigido dos conselhos de Frei



176 CARLOS HENRIQUE DO CARMO SILVA

Senhor e da necessidade de preservar tais ensinamentos, sejano formulario

da coroinha, seja da novena, seja ainda da explicagdo da Imagem da
Misericordia Divina, etc.?®

“Percebi que seriaamaior ingratiddo adiar por mais tempo essa

Obra que 0 Senhor quer realizar, para Sua Gléria e proveito de um

grande nimero de almas, servindo-se de mim como misero instru-

mento para concretizar os Seus designios de Misericordia” (D 615)

O texto acaba, pois, por ser valorado como parte escrituristica e
base do conjunto das novas formas de devocédo a Misericordia Divina
ensinadas.

5. Por uma consciéncia testemunhal e de intencional redacgéo
dum testamento espiritual

Mas pode ir-se mais fundo neste conjunto de razdes redaccionais do
Diério, transcendendo o nivel ainda autobiografico da “historia de uma
alma’, bem assim o ambito referencial da mensagem remetida as palavras
mesmas dos coldquios duma mistica audicdo. Tratar-se-ia de remeter as
intencionalidades testemunhais que estdo na resposta multipla da Autora
deste texto, quer obedecendo ao confessor, quer a uma ordem de Jesus,
seja para a divulgacdo da mensagem da Misericordia Divina, seja mesmo
parao bem dasamasque o lerem. E, defacto, essas mogdes primeiras, que
parecem ocultar-se na narrativa do Diério, aparecerdo numa escala de
consciéncia mais atenta a subtis caracterizagdes dessa autoria.

N&o s em estados orantes:

Andrasz, alrd Faustina confessa: “...ndo sabia o que fazer, se devia sublinhar ou ndo, e entéo
ouvi na alma estas palavras: — Sublinha, porque essas palavras sdo Minhas; Eu tomei de
empréstimo os labios / do amigo do Meu Coracdo para te falar (...).” (D 967) O
sublinhado que distingue e realga assim as Palavras de Jesus é reiterado por este mesmo
indicativo, alias explicativo do modo mediativo que muitas vezes a mensagem tomara por
meio do mensageiro em questfo. E a passagem do falar em nome de para falar no nome de.
Cf. infra ns. 31, 32...e exemplos da passagem do discurso indirecto ao directo, etc.

Para sintese dos vérios elementos que constituem o culto a Misericérdia divina de acordo com
aMensagem recebida pela | r2, Faustina, vide P. Estanislau K. SZYMANSKI, M.I.C., “Formas
de Devocéo a Misericérdia de Deus segundo as RevelagOes de Jesus a Ir2. Faustina”, in: Vars.
Auts., Fonte de Misericordia - Semana de Espiritualidade sobre a Misericordia de Deus
(Balsamdo - 1998), Fatima, ed. M.I.C., 1998, pp. 97-124; cf. Mons. Prof. Dr. Ignacy
Rouycki, La Misericordia de Dios, Rasgos Esenciales de la Devocién a la Misericordia de
Dios ( Comun. ao Simpésio de Cracévia, 19-20 Fev. 1981), trad. do polaco, Stockbridge,
Marian Pr., 1984; vide Rev. Joseph ANDRASZ, S.J., Divine Mercy...we Trust in You!, trad.
do polaco por Seraphim Michaelenko, M.1.C., Stockbridge, Marian Helpers, 1986.

2

S



DIARIO DA MISERICORDIA E DOM IMAGINARIO DA LINGUAGEM 177

“Janotei que, se me sinto impelidaaoragdo por maistempo e
experimento uma inquietacdo interior, é porque essa ama se
encontra em maiores lutas, numa agoniamaislonga.” (D 835)

mas ainda no que respeita a escrita:

“N&o sentia hoje qualquer disposi¢cdo para escrever. Ouvi,
entéo, umavoz interior...” (D 895).

Ainda adentro duma consciéncia psicoldgica mais vulgar tanto
reconhece esses momentos de auséncia de iniciativa para escrever,
como, por outro lado, diversas ocasides totalmente preenchidas quase
obsessivamente pelo empenho em redigir:

“...aproveito todos os momentos livres, ainda que t&o curtos,
para escrever, e da maneira como o deseja Jesus.” (D 1471)

Porém aquela escala de outras intencionalidades de consciéncia
revela-se, em primeiro lugar, pelo conhecimento que ela tera da sua
impreparacdo, mesmo a partir dos seus estudos muito elementares, da
consciéncia da sua nulidade prépria, ou de uma indignidade para realizar
essa Obra.

“...Quando me apercebi dos grandes projectos, que Deustinhaa
meu respeito, assustei-me com a sua grandiosidade e senti-me intei-
ramente incapaz de os cumprir, comegando a evitar interiores col 6-
quios com Ele, substituindo esse tempo por oragéo vocal.” (D 429)

Porém, complementar a esta mesma consciéncia de incapacidade
existe a l6gica de compensacéo pela confianca extremada na Palavra
que tal Ihe ordena, que a leva quase ao extremo inverso de se sentir a
eleita, a Unica elegida para tal e tdo intima missao de secretariar a
Mensagem da Misericordia.

“Minha filha, Secretaria da Minha Misericérdia, estas
obrigada ndo s6 a escrever eadivulgar a Minha Misericordia,
mas também a suplicar por eles(...).” (D 1160)

—reporta, no Caderno |1, alrd Faustina como locugéo interior.

Este contraponto psicolégico-espiritual d&se noutros tocantes: o
medo e aousadia, 0 sentimento de miséria prépriae aelevacéo agrandeza
divina, o sofrimento incapacitante e a forga espiritual transformante...®

30 E o que pareceria a ndo-identidade caracteristica de distirbio projectivo nevrético (cf. SAMI-ALI,
De la projection, Une étude psychanalytique, Paris, Dunod/ Bordas, 1986, p. 64) ou a mera
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No caso, 0 sentir gue ndo poderia, nem saberia, escrever, é continuado
pela veeméncia de muito escrever e até de um estado, muitas vezes,
iluminativo que Ihe da uma forga assertiva e um saber extraordinario.
Veja-se, por exemplo:
“Quando nisto medito [a esponsal unido mistica], sinto-me a
desfalecer por Deus, mas nesse desvanecimento aminhainteligéncia
fica clara e penetrada de luz. Quando a Ele / estou unida, desmaio

por excesso de felicidade, todavia a minha mente permanece
lUcida e pura e livre de quaisquer sombras.” (D 912)

Alias é entendido ainda como um desegjo divino:

“Minha filha, quero que dediques todos os momentos
livres a escrever sobre a Minha Bondade e Misericordia
(...).” (D 1567)

Por outro lado, se nas palavras do director espiritual estaréo
também as Palavras de Jesus, as proprias expressdes da I rd, Faustinaem
discurso indirecto prolongam-se, por vezes, em discurso directo dessa
audicdo mistica, fazendo chamar aatencéo paraum plano de assimilacéo e
de ‘transfusdo’ de autoria, real ou presumida, em que ja ndo € uma
superagdo psicol dgica que estd em causa, outrossim a plena circulagéo
desse espiritual circulo do dizer.

Inclusivamente analisado por viado contraste com avoz demoni-
aca que antes pretendesse calar tal testemunho:

“Quando estava a escrever estas palavras, ouvi 0 grito de
Satanés. «Ela escreve tudo, escreve tudo, e por isso nds perdemos
tanto! Nao escrevas sobre aBondade de Deus; Ele € Justiceiro! ».
E, uivando furioso, desapareceu.” (D 1338)

6. Por causa de uma inter-consciéncia e real intermediacao
espiritual

Enfim, havera intencionalidades ainda mais remotas, porém ndo
menos importantes, quais pequenas fissuras que se revelam quer em

compensacéo polar do infimo no maximo, etc., revela-se alabilidade e o dinamismo criativo. Assim
a sentida incapacidade: “Comecei a sofrer uma grande fome e ansia de Deus; mas reconhecia a
minha total incapacidade. Tentava ler devagar, frase apos frase, e meditar dessa maneira, contudo
também isso foi em véo; ndo entendia coisa alguma do que lia. Diante dos olhos da minha alma
permanecia constantemente o inteiro abismo da minha miséria” (D 77), contrapde-se aquela
coragem e transfigurada ousadia amorosa: “Uma certaforca havia penetrado em mim e foi com uma
nova coragem que deixei a minha cela, pronta a enfrentar o sofrimento. ” (D 129, e 91, 383...).
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variantes desse mesmo e repetido dizer, quer nos louvores em que o
texto do Diario ganhaumaoutrainterior ressonancia e veeméncia. Mas
este aspecto intersticial da narrativa aponta para uma espécie de ordem
intermediéria entre a do falar meramente humano e a do ineféavel
divino,® que é justamente a do dom da linguagem assim mistica, ou
medilnica, enquanto remetida até ao coldquio dos varios intermediarios:
Jesus, como Mediador, Nossa Senhora, o Anjo Custddio, ou outros Anjos,
S. José e outros Santos e Santas, as amas no Além, os defuntos.. .

A Ira Faustina transcreve impressoes fisicas dessa presenca
espiritual:

31 Esse horizonte intermedidrio, um pouco explorando a ambiguidade entre o entredizer e o
interdito, corresponde ao que em varias tradi¢des visionarias e de literatura mistica fica referido
como um “mundo intermédio” entre o dos humanos e o do divino, ou seja 0 ambito dos espiritos,
sgjam eles caracterizados como entidades angélicas, inteligéncias puras, universais cientificos,
ou como enviados psicopompos, guias e intercessores mais numa ordem visionaria ou imaginaria
como é caracteristico por exemplo no profetismo islamico e nanarrativavidencial sufi. Cf. Henry
CORBIN, “Pour une charte de I'lmaginal”, in: Id., Corps spirituel et terre céleste - De I'lran
mazdéen & I’Iram shi’ite, Paris, Buchet/Chastel, 1979, pp. 10 e segs. E o alam-al-mithali, ou
mundo de permeio, como lugar dos sonhos, de anjos e de vidéncia, porém arquetipica ou real
nesse mesmo nivel de consciéncia. (cf. infra n. 147) Na cultura classica, em larga medida depois
herdada e convergente com a tradi¢éo hebraica e cristd, tal plano corresponde justamente ao da
linguagem hermenéutica, decifradora ou tradutora entre os ‘nomes dos mortais' e a ‘linguagem
dosdeuses ... (Cf. M. DETIENNE e Gilbert HAMONIC, (dir.), La déesse parole - Quatrefigures
delalangue des dieux, Paris, Flammarion, 1995, pp. 15 e segs.: «Qui parle lalangue des dieux?»;
M. DETIENNE, Les maitres de vérité dans la Gréce archaique, Paris, Pocket, 1994, pp. 97 e
segs.: «L’ambiguité de la parole»...) De notar, como salientdmos noutro estudo (cf. Carlos H. do
C. SILVA, Santa Teresa de Jesus, Col. «Fundamenta», Lisboa, ed. Didaskalia, 1986, pp. 105 e
segs.), que mais do que a consciéncia do indizivel numa linhagem dionisiana e plotiniana de
teologia apofética, 0 que se encontra na “mistica experimental” (cf. por exemplo, Charles-André
BERNARD, S.J., Le Dieu des mystiques: t. Il - La conformation au Christ, Paris, Cerf, 1998, pp.
153 e segs.) dos Modernos é a valorizagéo da palavra que paradoxa mente descreva a impossibi-
lidade mesma do dizer: e dizer o que pareciainefavel - eis, entéo, o dom espiritual por exceléncia
ao nivel da expressdo. Cf. St2 TERESA DE JESUS, M |, 1, 1; cf. infra n. 127.

32 Além dos numerosos coléquios e locugdes de Jesus e de algumas outras referidas a Nossa
Senhora, 0 D documenta discurso directo com Anjos (em particular com o Anjo da Guarda: 314,
419... também outros Anjos, 20, 470, 683, 820, 828, e 1676, 1791...; o Arcanjo S. Miguel: 706,
etc.). A devogdo a S. José, antiga na Igreja, renovada a partir de Bernardino de Laredo (no
opusculo: Josefina, qual Apéndice a Subida del Monte Sion, St& Teresa de Avila (Fundac.) e
outros, e intensificada a partir do séc. XIX (vide ainda: D.-J. LALLEMENT, Vie et sainteté du
juste Joseph, ed. Fraternité Mater Misericordiae, Paris, Téqui, 1987), esta atestada - D 1203;
guanto aos Santos Padroeiros e aos Jesuitas cf. D 1174 e n.329 e D 683. Além de Santos Jesulitas,
como St°. Inacio ou mesmo S. Claudio de la Colombiére (bem conhecido pela ligagdo com St&
Margarida Maria e a mistica do Sagrado Coragéo), referem-se ainda St2 Gertrudes (de Helfta, de
que seriam conhecidos (?) os Exercicios interiores; cf. D 728), St Teresa de Jesus (padroeira
também) e St Béarbara (virgem): cf. D 1251: “veio visitar-me a virgem St2 Barbara e recomen-
dou-me que, por nove dias, eu oferecesse a Sagr. Comunh&o pelo meu Pais. «Com isto aplacaras
alradivina» Essa Virgem tinha uma coroa de estrelas e uma espada na méo...” Note-se que a
iconografia desta visdo corresponde a tradicional.
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“...Senti de repente umaterrivel dor nas maos, nos pés e no
lado, como Jesus sentiu na Paix&o. Isto apenas dura um breve
momento, mas é sinal pelo que reconheco que essa alma ndo se
encontra na graca de Deus.” (D 1079);

“...Sinto essainterior unido com os que estdo a morrer e que,
no inicio da sua agonia, pedem as minhas oracdes. (D 835)

Pode aqui lembrar-se oportunamente as davidas queinicial mente

assistiram ao seu confessor, o P. M. Sopocko, quando suspeitando até
de natureza doentia desta vida mistica da Ir2 Faustina pede que a
mesma seja sujeita a um exame psiquiétrico, que, naturalmente, constatou
ndo se tratar de um caso esquizofrénico de ‘ quem dissesse ouvir vozes',
mas de outra etiol ogia sobrenatural ou de “ estado alterado de consciéncia’,
como preferentemente hoje se diria.®® Haveria, de facto, um estado de
contacto frequente e habitual com outros alinhamentos e estruturacdes
de consciéncia de tal modo se d4 essa confluéncia de misticas vozes na
sua experiéncia diairistica.®

“Vi aMae de Deus, que visitava as almas no Purgatério. Almas
estas que chamam a Maria a “Estrela-do-mar”. Elaleva-lhes
refrigério. Bem desgjavater conversado mais com essas almas, mas
0 meu Anjo da Guarda fez-me sinal para sairmos. E retiramo-nos
pelaportadessa prisdo de sofrimento. [Ouvi entdo umavoz interior]
gque me diziaz A Minha Misericérdia ndo desga isto, mas a
Justica exige-o. Foi apartir desse momento que comecei aficar em
mais estreita ligagdo com as almas sofredoras.” (D 20)

Falam todas estas diversas vozes intermédias no falar mesmo da

Ir. Faustina, ndo tanto quando explicita essas pessoas, mas quando se
deixaimpregnar pela pulsacdo desse clima assim interpelante.

33 Segundo documento do Arg. da Ir. Faustina e depoimento da Ir. Borgia a propdésito de inesperada

34

recusa inicial por parte do P. Sopocko em assegurar as confissdes na Comunidade em Vilnius,
para onde havia sido designado. A razdo aclara-se pelos seus receios, prudentemente néo por
inteiro revelados, em relagéo ao caso estranho da Ir. Faustina. Testemunhaalr? apropdsito do P.
Sopocko: “Ele estava simplesmente rel utante em tomar parte em algo acerca do que tinha ddvidas
e por imprudéncia. Esta conjectura [acerca dele] confirmou-se para mim por causa da sua
recomendacao de que a Ir2 Faustina fosse examinada por psiquiatras, e ainda quando se sentiu
serenado apds o diagnostico nada ter indicado de anormal. A partir dai deixou de haver mais
hesitac6es quanto a mudanga de confessor...” (sublinhamos). (Summ., ludicium prioris Theologi
Censoris, p. 32). Mais tarde a Dr2. H. Macigjewska que a observou, declarou também néo notar
nela qualquer sintoma neurético nem psicotico. (Ibid.)

Cf. infra ns. 47, 133 e 137. Recorde-se que a propria Ir2. Faustina invoca as acusacles e
comentérios de que era alvo, independentemente do seu Diério, na sua vida espiritual, como se
histérica, extravagante ou excéntrica... Cf. D 129: “umadas Madres ficou téo zangada (...). Disse-
me: «Sua excéntrica, sua histérica e visionaria,(...).”; vide também, 125, 173, 270, 1527...



DIARIO DA MISERICORDIA E DOM IMAGINARIO DA LINGUAGEM 181

“Ao cair datarde, quando andava pelo jardim a rezar o meu
rosario, tendo chegado ao cemitério, entreabri o portdo, orei por
uns instantes, perguntando <depois> interiormente: «Sois muito
felizes, ndo é verdade?> E logo ouvi esta resposta: «S6 somos
felizes, na medida em que cumprirmos a Vontade de Deus.»
Apos o que de novo se fez siléncio.” (D 515).

Como se nesta aten¢do mais apurada ouvissemos de permeio ao
seu texto, aparentemente simples, 0s ecos, 0s gemidos e suplicas, o
‘rumor quase inenarravel do espiritual no mais intimo’*®... e com que
forca, com que eficacia ulterior!®

St2 Maria Faustina Kowal ska

% Cf. Rom 8, 26: ‘alla autd to pnelima hyperentygkhanei stenagmois alalétois’.

36 | ndependentemente de outros registos meditativos e de escuta a estes |Uigubres acentos, este eco dos
murmurios das ‘ almas do purgatério’, como se diz ser escutado em estados modificados de atengéo
a0 mais subtil, e em certos descensos a tais ‘lugares’ assim impregnados de expectativas
escatol bgicas ou stplicas quase perenes (vide a escatologia dantesca...), de que, por outra parte, 0s
poetas também nos transmitem um verbo escuro (como se lembraria com 0 nosso Teixeira de
Pascoaes...), - importa aludir ainda a consonancia de certas péginas do Diério com a musicalidade
dos passos da Paix&o. Referimo-nos, como até ja analisamos noutro lugar (cf. Carlos H. do C.
SILVA, “Expressdes recentes da devogdo a Misericordia Divina: A «Coroa» e outras formulas
segundo a mistica Faustina Kowalska” (Comun. ao Coloquio «Piedade Popular», org. Centro de
Histériada Cultura/ Histéria das Ideias, Fac. C. Sociais e Hum., Univ. Novade Lisboa, 20-23 Nov.
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[I- A sinceridade ndo-consciente da escrita

1. O estilo diairistico

Importa reflectir sobre o regime desta escrita de acordo com o seu

modo especifico, ou sgja, o0 do diario, pois ja de s a sua aparente
descontinuidade aponta paratais hiatos ndo so de escritaintermédia,®” mas
de consciéncia da propria aparente interposicdo de momentos fortes e da
monotoniarepetitiva dos dias, do cinzento eindistinto do relato exterior.*®

O edtilo diairistico, longamente praticado na escrita de intimidade,

sobretudo descoberta e cultivada na modernidade, a partir do estatuto
da autoria e da subjectividade pos-renascente,® ja com reflexos na

37

1998), in: Actas do Coléquio Internacional- «Piedade Popular», Sociabilidades — Representacoes
— Espiritualidades, Lishoa, Terramar/ Centro de Histéria da Cultural Histéria das Ideias, Fac. C.
Sociais e Hum., Univ. Nova de Lishoa, 1999, pp. 307-325) ao ritmo “mantrico” e até hipndtico das
lamentacBes, em polaco “Pasja’ em que se entoam “Gorzkie Zale” (verbamente “LamentacBes
amargas’), nessa sensibilidade frequentemente dolorista e victimal que perpassa a meditacéo davia
sacra na Pascoa polaca. Tenha-se também em conta a catequese da Paix&o entre os Jesuitas (vide
infra ns. 80 e 140) também dos Passionistas: vide S. PAULO DA CRUZ, “ Morte mistica” , “ Diario
espiritual” ...( ed. Antonio MARIA ARTOLA, C.P., San P. dela C., Vivencia de Cristo Paciente,
Madrid, B.A.C., 2000); ainda junto de Redentoristas, Maristas e Piaristas (ou dos Pios Operarios),
bem assim dos monjes, como, por exemplo, dos Paulinos Eremitas, do Mosteiro de Jasna Gora, em
Czestochowa. Cf. D 948, 977 e n. 286.

Cf. supra n. 20; e vide infran. 133. Cf. J. MAITRE, “La mystique comme discours”, in: Id.,
Mystique et féminité, Essai de psychanalyse sociohistorique, Paris, Cerf, 1997, pp. 467 e
segs. De salientar que, mais do que um discurso autobiografico, o relato abre para um outro
modelo de auto-implicagdo que excede a identificagio psicolégica. Cf. Juan MARTIN
VELASCO, El fenédmeno mistico - Estudio comparado, Madrid, Trotta, 1999, pp. 57 e segs.

E o indispensavel elemento neutro, o “meio” no qual em aparente indiferenca se consegue a
sinergia espiritual observavel no recorte da forca da propria palavra assim levedada em silén-
cio... Como no “monotonizar” a existéncia do Livro do Desassossego de Bernardo SOARES/
Fernando PESSOA, (ed. M2, Aliete Galhoz/ Teresa Sobral Cunha, Lishoa, Atica, 1982, vol |, § 56
e p. 63: “Monotonizar a existéncia, para que ela ndo seja monétona.”), ou no tédio incoativo do
estado privilegiado do questionar metafisico essencial no Da-sein tal como M. HEIDEGGER o
salienta: Was ist Metaphysik? , Frankfurt, Vittorio Klostermann, 19491, 196910, pp. 30 e seg.:
“Die tiefe Langeweile, in der Abgriinden des Daseins wie ein schweigender Nebel hin- und
herziehend, ruckt alle Dinge, Menschen und einen selbst mit ihnen in eine merkwdirdige
Gleichgtiltigkeit zusammen. Diese Langeweile offenbart das Seiende im Ganzen.” (sublinha-
mos); - entre outros exemplos dessa condicéo de “ fermentacdo” subtil de algo entéo tal “a luz
surgida das trevas’, esta economia espiritual coincide aqui, neste ritmo do Diario, com a prépria
con-ceptio ou conceicdo pura da palavra como dom...

Cf. G. GUSDORF, Les écritures du moi, ed. cit., p. 158: “Les divers types des écritures du
moi pourraient ainsi étre considérées comme des introductions au foyer personnel de
I” existence, en cette limite ou |la prise de conscience s’ énonce sur le mode d’une expression
non pas spontanée absolument, mais aussi pres que possible de I’ état naissant, aussi peu sur
ses gardes.” (sublinhou-se); e supra n. 37.
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espiritualidade, nomeadamente em St Teresa de Avila, em St&
Catarina de Sena e em St°. Inacio de Loyola, permite ndo apenas o
modelo “eléstico” das Confessiones agostinianas, integrando oracOes,
meditacdes, etc., mas ainda uma seriacdo livre, feita de sequéncias
dispersas e frequentes reenvios a revisitarem o ja narrado.** Mais do
gque uma escrita do desejo é a dalembranca dele, duplicando os niveis
|6gicos do jareferido em niveis de expectativa e justificacdo entreabertos
por novas ocorréncias, dir-se-ianaespiral davida...

2. Amemoria oral

No entanto, hé pontos de referénciaque, mesmo navida espiritual e
tocada por tais oscilacdes de expectativa e recordacdo, constituem o
lastro da narrativa: trata-se no caso da Ir2 Faustina, da transcricdo da
memoéria oral das homilias ouvidas, dos conselhos espirituais, sobretudo
dos retiros e da catequese dos exercicios espirituais.

O conselho espiritual seria registado por uma atentissima memaria
capaz, por isso, de o reproduzir em breve lapso de tempo, por escrito,*?
0 que ndo pde inteiramente de parte que a Ir3 Faustina pudesse preservar
alguns apontamentos breves dessa ocasi 8o.

40O moderno cultivo do modelo agostiniano esta, alias, atestado em S22 TERESA DE JESUS, Libro de
laVida (in: ed. cit., pp. 33 e segs.); etc. Note-se, porém, como é de recordar que o texto das Confissdes
de St°. Agostinho esta longe de ser um testemunho sincero ou espontaneo (cf. entre outros: P. de
COURCELLE, Recherches sur les Confessions de saint Augustin, Pearis, 1968), outrossim de constru-
¢80 retdrica de uma catequese biogréfica (cf. supra n. 20) e com a referida elasticidade de
intermediac@o doutrinal, poética e orante, reflexiva e moraizante, que tal finadidade exigiria Cf.
outras referéncias em nossa breve reflexdo: Carlos H. do C. SILVA, “Coeréncias pensantes e aporias
vividas da questdo do tempo nas Confissdes de Santo Agostinho”, in: As Confissdes de Santo
Agostinho, 1600 Anos depois: Presenca e Actualidade, «Actas do Congresso | nternaciona», CLCPB/
F.C.H., 2001, Lishoa, ed. U.C.P., 2002, pp. 243-254. Vide ainda o reparo critico e psicanalitico de
Jacques MAITRE, “La mystique comme discours’, in: Id., Mystique et féminité, Essai de
psychanalyse sociohistorique, Paris, Cerf, 1997, pp. 467 e segs.: “...la méthode des «récits de vie»
comme réifiant une construction artificielle de I'individualité a travers la durée.” (sublinhdmos).

Cf. supra n. 12. A base é mais a de um “didlogo” consigo mesmo (quase ao modo dialéctico
platénico ou até de Marco Aurélio e Séneca...), reenvios, pois de uma “conversa’, como se
salienta na tese de Michel de CERTEAU, La Fable mystique, XVle-XVlle siecle, Paris,
Gallimard, 1982, pp. 216 e segs.

Cf. D I, 506, relato do conselho espiritual de Frei Andrasz, como nota de Crac6via, 27.X.1935. Téo
nitidas e marcantes seriam tais palavras de conselho que a Ir2 Faustina, ap6s receber ordem para
sublinhar todas as palavras atribuidas a Jesus, hesita sobre estas de tais consel hos, escutando, entao,
interiormente: “ - Sublinha, porque essas palavras sdo Minhas; Eu tomel de empréstimo os
l&bios / do amigo do Meu Coragéo para te falar ete tranquilizar. (...)" (D II, 967) Masjano
Caderno I, 132, alr2 Faustina reconhecia esta fé na comunhéo das palavras do confessor com as de
Deus: “Oh, que aama possa crer serem palavras do préprio Senhor, embora devamos acreditar que
toda a palavra dita no confessionério seja divinal”

4
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4

]
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S0 extensas as catequeses que, ao longo do Diario, reflectem esse
conhecimento de memdria, sobretudo no que respeita a reminiscéncia
de liturgia dos dias ou tempo referido, bem assim da doutrina escutada
dos confessores e directores espirituais.®

Note-se, por fim, que era muito comum na formag&o religiosa da
época o0 saber de cor e por uma repeticdo mnésica habitual muitos dos
pontos de doutrina, em especial do catecismo, mastambém da Regra, etc.*

3. Fontes escritas

Além disso esta também presente o eco de fontes escritas, néo
apenas lidas a partir dos textos biblicos, em especial do uso liturgico
do Evangelho e de outros manuais de vida interior,” mas ainda de
livros que tivessem marcado as préprias formulagbes do seu estilo
espiritual, como é caso, em especial, a Breve Vita de Benigna
Consolata Ferrero.

A propésito relata Maria Winowska em L’lcéne du Christ
Miséricordieux — Message de Soeur Faustine: “Soeur Faustine n’'a
jamais lu les mystiques.” — acrescentando em nota um precioso informe
(Cartada Ira Maria-Xavera, responsavel da causa da Ir2 Faustina na

43 Cf. por exemplo, D 915: “O Maria, uma terrivel espada trespassou a Vossa santa ama.”, no
eco da festa liturgica da altura e da utilizagdo de Lc 2, 34-35: “ Sime&o... disse a Maria...:
«...uma espada trespassara a tua alma, a fim de se revelarem os pensamentos de muitos
coragOes.»”; veja-se ainda o enquadramento da lmagem da Misericordia Divina a partir de Jo
19, 34 e sobretudo 20, 19-23... ainda tendo em conta os principais trechos litdrgicos do
Domingo in Albis em que se utiliza o Evangelho de Jodo. Veja-se ainda o também frequente
eco sdlmico cf., por exemplo, D 908 do Sal 106(105), 1; 118, 1: “Louvai ao Senhor, porque
Ele € bom, porque € eterna a Sua Misericordia.”; vide infra n. 133; etc.

4 E disso exemplo o «Catecismo sobre os votos religiosos» (cf. n. seguinte). A partir dele
constituiu-se uma stiimula, espécie de Manual proprio para as aulas, exactamente sobre os
votos religiosos. Era preciso saber-se de cor essa doutrina, alids, como a Ird Faustina
transcreve em D |, 93 e segs., em forma de perguntas e respostas que cada Irméa deveria ter
também por escrito no seu caderno de notas.

Cf. Frei Pedro COTELLA, S.J., Catecismo dos Votos — para uso das pessoas consagradas a Deus
no estado religioso, depois adaptado pelas Irmés da Congregac@o de Nossa Senhora da Misericor-
dia Vide n. anterior. Também ndo podemos deixar de evocar certos tratados de vida interior que
estariam presentes na catequese dos confessores e orientadores Jesuitas, como sgjam de Alfonso
RODRIGUEZ, Exercicios de Perfeicdo e Virtudes Cristds, (cit. da trad. do castelhano, Lisboa,
Unido Gréfica, 1934, 6 ts.) e mesmo do P. De CAUSSADE, L’Abandon a la Providence divine
(1891) (vide supra n. 19 e vide Michel OLPHE-GALLIARD, art. “Caussade (Jean-Pierre de)”, in:
Diction. de Spiritualité, t. 2-A, cols. 354-370; |d. La théologie mystique en France au XVllle siécle
- Le Pére de Caussade, Paris, Beauchesne, 1984. Isto ndo quer dizer que as Irmas da Congregagéo
de Nossa Senhora da Misericordia tivessem, posto que em tradug&o polaca, directo acesso a estes
textos ou a esses mestres de vida interior.

4

o
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Congregacao, de 22.7.1957) sobre as eventuais|eiturasdalr Faustina,
que agui de seguida transcrevemos.

“1. Soeur Faustine n'a jamais lu I'Histoire d'une ame de
sainte Thérése de I’ Enfant-Jésus.

2. Ellen’ajamais lu les Oeuvres de saint Jean de la Croix ni
celles de sainte Thérése d’ Avila.

3. Ellen’avait pas de missel, les soeurs de la congrégation ne
s'en servaient pas encore, al’ époque.

4. Elle n"avait que le Nouveau Testament et c’'est 13, peut-
étre, qu’elle a pu prendre connaissance de |’ épitre de saint Jean
I’ Evangéliste don’t un passage figure dans les textes liturgiques
du dimanche de Quasimodo.

5. Une vie de Soeur Benigna Consolata Ferrero fut salecture
de prédilection.” 46

Porém, ao contrério da possivel conclusdo da falta, assim, de tais
conhecimentos doutrinais, ter4 havido aqui a fonte de todo um clima
espiritual, dir-se-ia do florilégio de pequenas sentencas, referéncias ou
lemas que se impunham ainda no lastro da escrita da Autora do Diario.*

4. Ainspiracdo devocional

Porém, mais do que tais ecos de leituras ou audi¢des de
ensinamentos, sdo as impressdes da Ir2 Faustina — "0 que escrevo € o
que sei de experiéncia propria’ (D 940) —, que ganham um recorte e
uma presenca especial no registo das palavras delouvor e de inspiracdo
que intermedeiam larga parte do Diario.*

4 Cf. M. WINOWSKA, L’Icone du Christ Miséricordieux, ed. cit., p. 38.

47 Discordamos, por isso, da conclusdo de Maria WINOWSKA, op. cit., p. 38 e n. 1 de que ta
constatacdo do minimo de leituras “exclut d emblée toutes influences et réminiscences affleurant
des profondeurs du subconscient. (...) Plus nous approndissons le «cas» de Soeur Faustine et plus
nous croyons pouvoir lui appliquer, comme & sainte Thérése, cette parole de I’ Ecriture: Deus solus
dux eius fuit: Dieu seul fut son guide.” Ao contrério, sentimos que todo um subtil feixe de
ressonancias se cristalizano Diario, tanto nesse subconsciente registo de laténcias de palavras ditas,
ouvidas ou lidas, como numa hiperconsciéncia naqual as proprias palavras de Jesus também séo as
do director espiritual, em que o que |é se transfunde noutra interior personalidade, ou em que, em
suma, se constata uma comunidade ultra-consciente, como adiante referiremos. Cf. n. 133.

48 Orages, jaculatdrias, hinos... Sobre esta transformag&o afectiva do discurso cf. o que refere Roger
BASTIDE, Les problémes de la vie mystique, (1931), Paris, P.U.F., 1996, p. 99: “Le sentiment
religieux le plus puissant est toujours obligé de s exprimer al’ aide de mots; mais ces mots sociaux,
traditionnels, qui ont un sens consacré par |I'usage, ne semblent pas adaptés a I’ originalité et a la
vivacité d'une foi personnelle: c’est pourquoi le mystique change la valeur affective des
expressions qu'il utilise, se sert de comparaisons, d'images (...).” (sublinhamos) vide infra n. 116.
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Por exemplo esta oragéo-jaculatoria de explicito eros mistico:

“Oh, qudo sublime a Vossa Beleza, 6 Jesus, Esposo meu!
Flor vivaz e de tanto vigco, em que se contém o orvalho que
regenera a alma sedenta. Afundou-se o meu intimo em Vés, que
S0is 0 Uinico ansei o dos meus impul sos e desejos. Uni-me, pois, a
V6s, ligando-me na maior intimidade possivel ao Pai e ao Espirito
Santo — que eu vivae morraem Vo6s.” (D 501)

S&o trechos de grande beleza e elevagéo:

“O meu Criador, como anseio por Vés! Vs compreendeis-me,
6 meu Senhor! Tudo 0 mais que existe na Terra me parece uma
palida sombra. E a Vs que anseio e desejo, apesar de tanto — e
tdo além de toda a compreensdo —, a mim Vos terdes dado,
visitando-me duma maneira especial. No entanto, mesmo estas
visitacdes ndo fecham a ferida do meu coracdo, mas despertam
em mim uma nostal gia de V 6s ainda cada vez maior, / 6 Senhor.
Oh, levai-me convosco Senhor, se essa for a Vossa Vontade!
V edes que estou amorrer e desfaleco de &nsiapor V0s; e, porém,
ndo posso morrer! Morte, onde estas? Senhor, atrais-me para o
abismo da Vossa Divindade e, no entanto, escondeis-Vos na
treva. Defacto, 0 meu inteiro ser estdem V 6s submerso, contudo
ambiciono contemplar-Vos face a face. E quando chegara para
mim esse momento?’ (D 841);

“+ Sede bendito, Amor Eterno, meu doce Jesus que Vos
dignastes habitar no meu coracédo! Saldo-V os, Divindade gloriosa,
que por mim V osdignastes humilhar e, por amor amim, aniquilar-
-se até assumir a mera aparéncia do pédo. Saudo-Vos Jesus, flor
sempre vigosa da humanidade; que sois o Unico da minha alma.
O Vosso Amor é mais puro que o lirio e estar em comunh&o
conVosco é-me mais agradavel que o aroma do jacinto. Vossa
amizade, mais terna/ e delicada que a esséncia de rosa e, todavia,
mais forte que amorte. O Jesus, beleza inconcebivel, é as almas
puras que melhor Vos comunicais, pois sO elas séo capazes de
heroismo e sacrificio. O doce, réseo Sangue de Cristo, enobrecei
0 meu sangue e transformai-o no V0sso; e que isto sejafeito de
acordo com a Vossa complacéncia.” (D 1575)

Trata-se de palavras ou trechos de inspiracdo devocional (oracoes,
adoracfes, hinos, louvores...) que terdo ainda de ser compreendidos
em correspondéncia a um outro nervo essencial e especial do seu texto:
0 da mistica audi¢do e frequente col6quio com Jesus.
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5. Audi¢do mistica

E neste plano da audicdo mistica (também meditnica) ou dom
espiritual darevelacdo das palavras articuladas de Jesus, embora também
de Nossa Senhora, de Anjos e Santos. .., que se situauma das caracteristicas
estilisticas mais notaveis do presente testemunho espiritual .

Independentemente da discusséo da doutrina acerca das locucfes
misticas e da destringa entre os seus modos, — por palavras formuladas
e sequenciais, por palavras ndo distintas ou por palavras substanciais,*
— edo sentido da linguagem na sua natureza e capacidade de atender a
instancias de consciéncia espirituais, que aqui ndo é ocasido de ponderar,
ndo se pode deixar de sublinhar o modo como a discursividade interior
acontece no registo inspirado do Diario da Ir2 Faustina.®*

E o quejafoi notado até pelo facto de, ndo usando aIr2 Faustina
de rascunho prévio, se verificar que o original do seu manuscrito esta
isento de correccdes, emendas ou rasuras, sendo pois escrito de jacto

4Cf. supran. 32 evide infran. 57...

5% Conhecida doutrina ascético-mistica estabelecida em S. JOAO DA CRUZ, Subida del Monte
Carmelo, Il, 28, 2 e segs.: Palabras sucesivas (Ilamo ciertas palabras y razones que el espiritu,
cuando esta recogido entre sf, para consigo suele ir formando y razonando), formales (son ciertas
palabras distintas y formales que el espiritu recibe, no de si, sino de tercera persona, a veces
estando recogido, a veces no lo estando) y sustanciales (son otras palabras que también formal-
mente se hacen al espiritu, ... las cuales en la sustancia del alma hacen y causan aquella sustancia
y virtud que ellas significan). (ed. Lucinio RUANO DE LA IGLESIA, O.C.D., SanJ. dela C,,
Obras Completas, ed. critica, Madrid, B.A.C., 198912, pp. 225 e segs.) A prova de que a Ir2
Faustina distingue intuitivamente as diferencgas entre estes varios graus e tipos de locugédo mistica
(activaou passiva) é que se refere de modos distintos e até em formulas proximas das da ascético-
mistica. Exemplos: D 74: “Imediatamente me dirigi a Jesus, por meio de palavras interiores e
sem as formular. Logo uma forga penetrou na minhaama (...).”; D 121: “Tem [a ama] muitas
visdes sensitivas e intelectuais, ouve muitas palavras sobrenaturais e, algumas vezes, ordens
precisas (...)."; e D 655: “...ouvi interiormente esta voz: N&o tenhas medo de nada, Eu estou
contigo — e apds estas palavras senti no intimo um t&o grande impeto...” (sublinhdmos). Ja St&.
TERESA DE JESUS, Vida 25, 1;39, 3...(ed. cit., pp. 134, 216...); M VI, 4, 3...(ed. cit., pp.
536...) testemunha essa interior audig&o caracterizando-a até como um silvo subtil, por vezes ndo
articulavel em formulas.

51 Por um lado, a clara afirmag&o do inefavel da experiéncia abissal da Infinitude de Deus e da Sua
Misericordia- como é até acolhido interiormente: “E nao deixo de me extasiar, quando reconhego
e experimento esse inconcebivel Amor divino com que Deus me ama. Mas quem é Deus— e quem
sou eu?/ N&o consigo meditar mais longamente nisto. ” (D 729 e vide 1553...) ; por outro lado, o
mistico dom de dizer o que parecia indizivel e, por conseguinte, o coléquio interior... o didogo
intimo de Amor: “Longo coléquio tive com o Senhor, embora sem sequer ter de pronunciar uma
s6 palavra. E o Senhor disse-me: Es a delicia do Meu Coragéo (...)." (D 137); “Estabelecendo
longos coléquios com Ele, sem uma palavra dizer, sei 0 que o Seu divino Coragéo deseja e fago
sempre 0 que mais Lhe agrada.” (D 411); cf. supra n. 31.
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na continuidade duma interior inspiragdo.>® Essa audi¢cdo ou formulagdo
interior coesa poderia ainda confirmar-se pelo facto de, quando
interrompida por algum inesperado evento exterior, ter restado em
frases inacabadas e que ndo poderiam ser ja recuperadas na sua integra
inspiracado, depois, ja passada.>®

Comentando esse facto, a propoésito de vérios passos e frases
deixadas inacabadas ao longo do Diario, o tedlogo censor no Processo
sobre 0s seus escritos declara:

«Quem quer que leia atentamente o manuscrito do Diario,
repara numa caracteristica digna de muita atencéo que indica o
modo singular da sua elaboracéo, que consiste no facto de
gquase ndo existirem no manuscrito quaisquer correcgdes, com
excepcdo de algumas | etras; ndo ha supressdes feitas a pena nem
riscados; também ndo hé transposi¢des de palavras ou de frases,
nem de parégrafos. O que a Ir. Faustina escreve, escreve-o de
maneiradefinitiva.» (sublinhamos).>

Ela encontra-se, pois, a escrever de acordo com uma interior
escuta e enquanto esta se mantiver ou ndo for bruscamente interrompida.

Trata-se, manifestamente, de uma escuta habitual e precoce no
seu caso, dado nem sequer haver grandes sinais de surpresa navisao ou
na audicao de tais instancias do sagrado, acompanhada de uma notével
capacidade de acolhimento e fixagdo memorial dessas experiéncias,
também das palavras escutadas interiormente.® Certo tom habitual ou
quase banalizado de viséo e locucéo, ndo apenas com Jesus, mas com
outros intermediérios, sgjam santos, almas de defuntos ou até entidades

52 Cf. Maria TARNAWSKA, Sister Faustina Kowalska, ed. cit., p. 162: “Also, she never
corrected her text once it was written, which was probably not only because she had no time,
but also because she did not realise that a text requires corrections, putting in order, or
improvements.” De facto, mais do que por ignorancia de escrita, existe nela uma fina
sensibilidade ao que se lhe vai deparando no ritmo narrativo e nas préprias dificuldades em,
por vezes, encontrar expresséo para tal interior vivéncia. “To her credit, she showed an
understanding of the difficulties arising when seeking the appropriate expression to show her
thoughts.” (lbid., p. 162) N&o €, entretanto, inteiramente verdade que néo tivesse revisto o
seu texto, ao menos relendo-o: cf. D 967: “Quando dei inicio a este trabalho e sublinhava as
palavras do Senhor, e de seguida tudo ia revendo, (...).” (sublinhdmos).

5 Note-se varios exemplos ao longo do texto: D 142, 150, 182, 297...; vide D ns. 70, 366 e 396.

5 Cf. ludicium Alterius Theologi Censoris Super Scriptis... Roma, 1979, p. 83; reproduzida
em n. 176A da nossa traducéo do D. Cf. também D, n. 70, etc.

% Cf. supran. 17 einfra n. 57.
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identificadas como tentadoras e infernais,® faz crer numa especial
capacidade de sensitividade espiritual ou até de complementar
mediunismo psiquico presente na Ir2 Faustina, como ela propria chega
areconhecer, desde crianca.®’

No entanto, é claro que tal clima de particular capacidade, ou
mesmo de dom, suscita a interrogagcdo acerca das condicfes, mais ou
menos purgadas, ou outrossim mais ou menos projectivas, ora do
psiquismo sobre a realidade espiritual, ora vice-versa.%® Trata-se de

% Mesmo que haja surpresa na visao, algo de stbito, raras vezes a Ir2. Faustina declara receio ou
perplexidade, como se Ihe fosse habitual tal capacidade de “ percepgéo extra-sensoria” . Por vezes
0 tom coloquial com esse Além assim sentido, identificado, dialogado, torna-se por demais
sintomatico da frequente ou quase constante faculdade meditnica assim utilizada. Exemplos: D
150 (St2 Teresado Menino Jesus); 21, 1185, 1382... (com defuntas); 314: “...quando depois do
meio diafui ao jardim disse-me 0 meu Anjo da Guarda: «Reza pel os agonizantes!» Comecei |ogo,
juntamente com as que tratavam do jardim, arezar o Tergo pelos moribundos.”; 412: “Acordei de
stibito e comecei calmamente a rezar a0 meu Anjo da Guarda. Tive ent&o a visdo das amas que
estdo a fazer peniténcia no Purgat6rio. Eram como sombras e, de permeio, notei também muitos
deménios. Havia até um deles que, tomando a forma de um gato, me procurava molestar,
atirando-se para cima da cama e dos meus pés (...)."; ainda, entre outros passos. D 320:
“Reconheci ndo se tratar <sequer> de cées, todavia de deménios. Um del es dirigiu-se-me raivoso:
«Ja que esta noite nos arrebataste tantas almas, far-te-emos em pedagos!» Retorqui que: «Se essa
for a Vontade de Deus misericordiosissimo, podem despedagar-me, pois decerto o terei merecido
com justica, sendo eu amais miserdvel dos pecadores— e Deus, sempre santo, justo einfinitamen-
te misericordioso.» A estas palavras, os demonios responderam todos & uma: «Fujamos,
porque ela ndo esta sozinha, encontra-se com ela o Todo-Poderoso!» E esfumaram-se em poeira
(...)."; também 418, 741 (descricéo do Inferno), etc.

57 “Desde 0s meus sete anos que comecei a sentir o chamamento de Deus (...) Com essa idade, ouvi
pela primeira vez a voz de Deus no meu intimo (...)" (D 7), recorda a Ir2 Faustina, lamentando
ainda ndo ter durante bastante tempo quem |he * pudesse explicar estas coisas’ (Ibid.) E, desdelogo,
a presenca de uma capacidade, qual dom, que testemunha ainda com surpresa em vérias outras
referénciasdo Diario: 412, 416: “...um stbito gesto de Jesus atragar um grande sinal da cruz. Nesse
mesmo diaanoite, quando me deitei, tive a visao dessa lmagem a pairar sobre uma cidade, e cidade
esta que parecia inteiramente coberta de teias e de redes.”; 425: “subito, tive a visdo de uma certa
alma que se estavaa separar do corpo em terriveis tormentos. O Jesus, quando me ponho adescrever
isto, ainda toda eu tremo ao ver os horrores que contra ela testemunham... Vi sair como que de um
abismo lamacento amas de pequenas criangas e outras, maiores, de uns nove anos, eram repugnan-
tes e abominaveis, com aspecto semelhante aos mais horriveis monstros, a cadaveres em decompo-
sicd0.”; 472: “...slbito o meu espirito foi unido a Deus e tive, de imediato, a visdo da Sua
inconcebivel Grandeza e Santidade, bem assim, a0 mesmo tempo, dei-me conta/ perfeitamente do
nada que sou por mim mesma.”; etc.; vide n. anterior.

8 Por exemplo o receio deir paraa portarialogo vem culminado da protecggo divina com avisgo do
anjo protector... (D 1271: “Quando me apercebi de como era perigoso ficar na portaria nos dias
que correm, (...) , dirigi-me ao Senhor e roguei-L he que fizesse com que nenhum mal-intenciona-
do ousasse aproximar-se da <nossa> porta. Entdo, ouvi estas palavras: Minha filha, desde o
momento em que foste para a portaria, no portdo estd um Querubim a tomar conta; fica
tranquila. Quando voltei da conversaque tive com o Senhor, vi umanuvenzinhabrancae, dentro
dela, um Querubim de mé&os postas; a visdo dele era faiscante como o raio; bem reparei como o
fogo do amor de Deus ardia nesse olhar...”); a minima consciéncia de uma amizade ou ateng@o
particular, levando flores para o quarto dum sacerdote, logo suscita a visao da correcgdo de Jesus
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reconhecer que ha passos em que aredaccao reflecte deformamais claraa
preocupacao psiquica, 0s anseios da ama, as condicles de receptio, por
parte da mistica, acabando, por isso, por emprestar por exemplo ao
coloéguio com Jesus 0 pormenor e quase a banalizag&o circunstancial.

“O Jesus, meu Mestre e meu Director, é sd convosco que sei
conversar. E com ninguém tenho tanta facilidade em falar como
convosco, 6 meu Deus!” (D 670)

Por exemplo, veja-se, entre outros o coléquio com o Senhor, em
Diério 929:

“Quando descansei junto ao Seu dulcissimo Coragéo, disse-Lhe:
«Jesus, tenho tantas coisas para Vos contar!». E 0 Senhor, com
grande ternura, animou-me: — Fala, Minha filha. Comecei entéo a
desfiar as dores do meu coracdo, ou seja, esta minha grande
preocupac&o por toda a Humanidade: «...Que nem todos Vos
conhecem, e aqueles que V os conhecem ndo V os amam, Como Sois
digno de ser amado. E, além disso, vejo como os pecadores Vos
ofendem terrivelmente, ainda como sdo oprimidos e perseguidos os
fiéis, em especia 0s V0ssos servos, observo, também, as muitas
amas que correm as cegas para o terrivel abismo do Inferno. Ja
sabei's, Jesus, que é estaador que me dilacera o coracdo e quebraos
0ssos. E, ainda que me dispenseis o Vosso especial Amor, e me
inundeis o coragdo com as torrentes da VVossa alegria, tudo [isso]
ndo apazigua os sofrimentos que Vos acabei de mencionar, pois
estes penetram mais acutilantes em /meu pobre coracdo. Oh,
como desejo ardentemente que a Humanidade toda se volte, com
confianga, paraaVossa Misericordial E, entdo, ao ver agloriado

V osso Nome, 0 meu coragdo ficara consolado.»

Jesus escutou-me estas confidéncias do coragcdo com gravidade e
atentamente, tal nada soubesse do que L he dissera, como que ocul-
tando diante de mim o Seu conhecimento dessas coisas. Erapor isso
mesmo que me sentia mais a vontade para falar. E o Senhor disse-
me: —Minha filha, agradam-M e essas palavras do teu coracao,
mas ao recitares a Coroa <Ter¢o> trazes mais perto de Mim a

aproposito...(D 71: “. Um diacolhi as mais belas rosas para ornamentar o quarto de certa pessoa.
Quando me aproximava do portico, vi Jesus ali parado. Ele perguntou-me, com brandura: —
Minha filha, para quem levas essas flores? O siléncio foi a minha Unica resposta ao Senhor,
pois naquel e instante reconheci que tinha uma muito subtil ligacdo com essa pessoa, de que antes
nao me apercebera.”), etc. Cf. também Sami ALI, De la projection, ed. cit., pp. 63 e segs. (“Le
concept de projection” ... “de sorte que |a perception demeure a mi-chemin entre le «dedans» et le
«dehors», p. 65); vide infra n. 116 e sobre as vérias posi¢des metodol 6gicas e hermenéuticas da
critica sobre a mistica, cf. E. POULAT, L' Université devant la mystique, Paris, Salvator, 1999.
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Humanidade. Ditas estas palavras, reconheci que me encontrava
sozinha, embora a Presenca de Deus esteja sempre na minha alma.”

Ainda um outro exemplo:

“Mas 0 Senhor levanta-me do p6 e convida-me, como Sua
esposa, parame sentar a Seu lado, afim de Lhe dizer por inteiro /o
gue me va no intimo. E, animada pela Sua Bondade, reclino a
minha cabeca no Seu peito e conto-Lhe tudo. Em primeiro lugar,
falo do que ndo diria a nenhuma criatura. Depois expresso-L he as
necessidades da lgreja, das almas dos pobres pecadores, de quanto
necessitam da VVossa Misericordia. Mas esse tempo passa depressa.
Jesus, tenho que dar conta das coisas exteriores, acudindo as obri-
gacdes que me aguardam. Porém Jesus diz-me que ha mais um
momento para nos despedirmos: um reciproco e profundo olhar e,
ainda que aparentemente separados, embora por breve momento, na
realidade nunca. Os nossos coragdes sempre unidos, € mesmo que
exteriormente ocupada com diversas tarefas, a presenca de Jesus
mergulha-me sem cessar em profundo recolhimento.” (D 1806)

Por outro lado, de reconhecer também como em certo estado interior
a autoria se apaga, sendo invadida por outra identidade, passando por
exemplo do discurso indirecto ao directo, e das suas palavras as de Jesus,
numa real metamorfose que transcende o psiquismo comum.
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“...0O sacerdote proferiu as palavras acerca da alma obediente
que se torna cheia do poder de Deus, <ouvi>: —sim, quando és
obediente, retiro-te a tua fraqueza ...” (D 381)

[Il - Modelos histéoricos basicos ou comunidade
ultra-consciente?

1. A questdo das influéncias ou dos paralelos

Questdo que aqui também nao importa desenvolver, dado implicar
toda a compreensdo do vasto fendmeno mistico, seriaade saber se havera
influéncias, sobretudo histéricas, namensagem e mormente no testemunho
escrito espiritual, ou se neste plano de realidade interior apenas se deva
remeter para convergéncias ocasionais ou situagdes de paralelismo.>
Porém, ndo deixarade ser pertinente alargar aconsideracéo do polimorfico
do regime do texto do Diario, justamente a este quadro relacional com
todas as outras formas de linguagem e de analogo testemunho.

Sem dlvida que a ordem espiritual ndo se compadece com a
sequencialidade positiva de uma cronol ogia exterior, dado que mais do
que referéncia a eventos faz aluséo e narrativa do acontecimento cuja
pertinéncia pode revelar-se no tempo, mas transcende esse momento de
origem aparente, aprofundando-se em dimensdes proféticas, em dinamis-
mos de recorréncia e reactualizagdo de tipo litlrgico, ou até apontando
para a laténcia de um intemporal.®® Porém, se se devera assim
reequacionar menor importancia do nexo de influéncia exterior, ndo

%9 Remetemos para breve discussdo do tema em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Infinita
Misericdrdia— Convergéncia entre o Diério da Irmé Faustina e a Breve Vita de Benigna Consolata
Ferrero”, in: Véars. Auts,, Deus Pai da Misericordia, («22 Semana da Espiritualidade sobre a
Misericordia de Deus — Conferéncias- Semana da Pascoela- 1999 [em Balsaméo] ), Fatima, Ed.
Marianos da Imaculada Conceigdo, 1999, pp. 51-97; Id., “Experiéncia trinitaria em Isabel da
Trindade e Faustina Kowaska’, in: Vars. Auts., Jubileu: Abundancia de Misericordia (“32 Semana
da Espiritualidade sobre a Misericérdia de Deus’, Balsaméao, 25-30 de Abril de 2000), Fatima, Ed.
Marianos da Imaculada Conceicéo, 2001, pp. 63-119. Cf. infra ns. 62, 145 e 146.

5 Muito havendo aqui areter dalic&o filosofica heideggeriana sobre Ereignis, como “conjuntura’ e
acontecimento no horizonte de uma ontologia fundamental. Cf. referéncias em nosso estudo:
Carlos H. do C. SILVA, “O Mesmo e a sua indiferenca temporal — O parmenidianismo de
Heidegger perspectivado a partir de «Zeit und Sein»”, in: Rev. Port. de Filosofia, XXXIII- 4
(1977), pp. 299-349.
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deixa, no entanto, de ser importante o reforco do paralelo espiritual,
como se se pudesse admitir haver uma série de estruturas profundas de
consciéncia e de linguagem que gerem manifestacdes semel hantes.5!

Todavia, evitando discutir aqui uma tal tese similar a dos
“arquétipos de um subconsciente colectivo” e salientando até certa
“sincronicidade’ na convergéncia de certas camadas da tradicdo historica
aproposito davidaespiritual %> da qual também o Diéario é documento,
seré ocasiado de elencar, ainda que de forma breve, algumas das fontes
referenciai s deste testemunho espiritual.

2. Antecedentes basicos

Claro que os dados basicos do que metaforicamente se poderia
designar pelo subconsciente cristdo estdo contidos nos fundamentos
escrituristicos da fé, ndo sd na Biblia, mas, como se sabe, no que dela
era consentido ler-se sobretudo na vida religiosa.®® A base seriam os
passos fundamentantes da catequese, o conhecimento de al guns episodios
do Antigo Testamento, dos livros Sapienciais e dos Profetas, bastante
de acordo com as motivag6es dos tempos litlrgicos, o que, de facto, se
pode detectar em varios passos do Diario, bem assim aleitura, melhor
se diria o cantico, dos Salmos, ja ndo esquecendo, como seria 6bvio o
Novo Testamento.®

61 Cf. infra ns. 129, 131, 133... e vide, desde j& Nicholas WOLTERSTORFF, Divine Discourse -
Philosophical Reflections on the Claim that God Speaks, Cambridge, Cambr. Univ. Pr., 1995, onde
sdo discutidas as teses, quer dos “performativistas’ de Oxford., quer P. Ricoeur e Dérrida, bem
assim as diversas hermenéuticas “revelacionais’ do dizer. Numa perspectiva singular e pioneira
numa abordagem das permutagOes bésicas da linguagem e das implicagdes “ cabalisticas’ cf. Jean-
G. BARDET, Lesclefs de la recherche fondamentale, Le nom et le nombre vivants, la cybernétique
et le sacré, Paris, Maloine Ed., 1978, pp. 67 e segs. (com referéncia a Ir2 Faustina); 1d., Le triple
héritage de I’ Occident, Varennes-sur-Allier, Ed. Contact, 1983, pp. 403 e segs.

62 Cf, C.G.JUNG, “Uber die Archetypen des kollektiven Unbewussten”, in: Von den Wurzeln des
Bewusstseins, Zurich, Rascher V., 1954; vide também: Id., Symbole der Wandlung, Zrich,
Rascher V., 1952, pp. 7 e segs.; Id., “Uber Synchronizitét”, in: Eranos Jahrbuch, (1951), reed. in:
Naturerklarung und Psyche, Zirich, Rascher V., 1952. Cf. infra ns. 145 e 146.

8 A leitura da Biblia ndo era generalizada e estava sujeita a selecgéo de alguns livros no que
respeita ao Antigo Testamento. Cf. Mariano BALLANO, art. Lectio divina in: Angel
APARICIO RODRIGUEZ, CMF e Joan CANALS CASAS, CMF, Dicionario Teoldgico da
Vida Consagrada, S. Paulo, Paulus, 1994, pp. 594-595.

6 E a base essencial e a fonte privilegiada em que vem beber a inspiracéo da Ir2. Faustina. Cf.
até como base para as meditacdes do retiro, “orientado pelo Senhor”: D 1757, 1765, 1773...;
também 1Jo 3, 18-24... central na meditagdo da Ir2 Faustina.
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Veja-se, por exemplo, quase no estilo de Anne Catherine
Emmerich, avisao evangélica dos sofrimentos da Paixao:

“Quando me recolho na Paix&o do Senhor, durante a adoracéo,
vejo muitas vezes Jesus da seguinte maneira: depois da flagelacdo,
0s carrascos levam-no e tiram-Lhe as vestes, que entretanto ja se
haviam colado as feridas, mas, ao despirem-Lhe atunica, as Chagas
abriram-se de novo. Depois cobriram o Senhor com um manto de
purpura, sujo e rasgado, tapando-Lhe as chagas reabertas. Esse
manto nalgumas pontas mal |he chegava aos joelhos. Mandaram,
entdo, que 0 Senhor se sentasse num cepo; fizeram uma coroa de
espinhos e enterravam-nana Sua santa Cabeca, pondo-lhe aindauma
cana nas maos e zombando d’Ele. Faziam-lhe vénias, como
perante um rei, mas cuspiam-Lhe na Face, enquanto outros
pegavam na vara e Lhe batiam na cabe¢a; outros <ainda>
esbofeteando-O infligiam-Lhe dores, ou cobrindo-Lhe o Rosto
davam-Lhe murros. Em siléncio Jesus tudo suportava. Quem O
poderia compreender? Quem entenderia a Sua dor? O olhar do
Senhor mantinha-se baixo. E eu podia bem sentir o que nessa altura
se passava no Dulcissimo Coragdo de Jesus.” (D 408)

Mas quer os paraelos evangélicos,® quer as admonicoes de eco
paulino,® quer ainda as invocagdes salmicas,® fixas de cor, ndo esgotam
esse Cristianismo ressumado de toda umatraditio sobretudo ligada com os
comentarios e glosas dos Padres da Igreja, desde St°. Agostinho 8 ede S.
Bento,® até outros ja Escol éticos, como S. Boaventuraou S. Tomas,” cujo

8 Cf. por exemplo: D 298: Jo 14, 6...
% Cf. D 1586: 1Cor 2, 9.

5 Cf. D 423 en. 168a; en. 418H...
% Cf. eco em D 305...

5 Sem davida absorvido na importancia prética da sua Regula através da ascética monastica e do
ensino jesuita, no que respeita ao cultivo das virtudes e, em particular, da humilitas como base (S.
BENTO, Regula, cap. VII: «Da humildade», (ed. Monges de Singeverga, Regra do Patriarca S.
Bento, Mosteiro de Singeverga, Ora & Labora, 1992, pp. 37 e segs.) (cf. D 1436, etc.). Mas na Ir,
Faustina sublinha-se o carécter do “terceiro grau da humildade” de acordo com a doutrinainaciana:
cf. St°. INACIO DE LOYOLA, Ejercicios Espirituales, 22 Sem. §§ 165-167: “La 3? es humildad
perfectissima, ... por imitar y parecer mas actualmente a Christo nuestro Sefior, quieroy elijo més
pobreza con Christo pobre...”, (in ed. “Obras Completas’, Madrid, ed. BAC, 1977, pp. 243-244),
vide D 270 e n.; bem assim a defini¢&o teresiana da humildade es andar en verdad (cf. St& TERESA
DE JESUS, M VI, 10, 8; ed. cit., p. 562) (cf. D 1502: “que a humildade é t&o s6 a verdade’).

Doutrina teol égica acerca, por exemplo, da Santissima Trindade que a |2 Faustina retoma, tendo
ndo sd uma interior iluminagdo, mas também repercutindo o ensinamento dos Retiros e outras
catequeses ouvidas (caso do P. Edmundo Elter, S.J.,, cf. D 172...): vide D 472: “Trés Pessoas
Divinas: o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Mas, € uma sd a Sua Esséncia, Sualgualdade e M gjestade.
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ensinamento por via da didéctica inaciana chegava, na pregagéo ouvida
com muita atencdo pela Ird Faustina, até a sua comunidade.

E 0 que em vérios passos do Didrio se repercute como afidelidade
aesséncia da vida religiosa assim equacionada como obediéncia:

“Meu Jesus, confio que aV ossa Gragame héa-de gjudar acumprir
estes propdsitos. Embora os pontos acima indicados estejam conti-
dosno voto daobediéncia, desgjo de um modo especia exercitar-me
nisso, ja que se trata da essénciamesmadavidareligiosa.” (D 376)

Uma outra importante fonte que também chegava a esta época e
sensibilidade da catélica e santa Pol6nia da épocaeraatradicdo intimistae
devacional, por via mais popular e dos movimentos ascéticos dos Paises
Baixos que é conhecida pela designacéo de devotio moderna.™

“Estabelecendo longos coldéquios com Ele, sem uma palavra
dizer, sei 0 que 0 Seu divino Coragéo deseja e fagco sempre o0 que
mais Lhe agrada. Amo-O até a loucura e sinto que sou amada por
Deus. Nesses instantes, quando no mais intimo de mim mesma me
encontro com Deus, acho-me téo feliz que ndo sel expressa-lo. Mas
estes momentos sdo muito breves, pois, de outro modo, a alma
ndo mais os poderia suportar sem que a separacéo do corpo
inevitavelmente ocorresse.” (D 411, sublinhdmos)

Movimento que ndo deixa de ter ressonancias no pietismo aleméo e
em varias das formas da espiritualidade protestante,’”> mas que se
traduz em certo rigorismo catélico, correspondente, por outra parte, ao
gue em Francafoi o jansenismo, por certo também influente nos meios
da culturareligiosa polaca derivados desta cultura.”™ Trata-se, quer da

E, embora a minha alma conviva[com] os Trés, e tdo bem o compreenda, ndo consegue expressa-|o
com palavras. Todo aquele que se encontra unido a Uma dessas Trés Pessoas, estd, por isso mesmo,
em comunh&o com toda a Santissima Trindade, visto que a Sua Unidade é indivisivel.”; ainda:
392... Cf. Y. CONGAR, “Langage des spirituels et langage des théologiens’, in: Stuation et taches
présentes de la théologie, Paris, Cerf, 1967, pp. 139 e segs.

7 Cf. John Van ENGEN, org., Devotio Moderna - Basic Writings, N.Y ., Paulist Pr. 1988. Vide
A. HUERGA, O.P., «Devotio moderna», em “Lavida cristianaen los siglos XV-XVI” in: A.
HUERGA, |. IPARRAGIRRE, EULOGIO DE LA V. DEL CARMEN, et alii, Historia de la
Espiritualidad - A. Espiritualidad catdlica, |1 - Espiritualidades del Renacimiento, barroca
e ilustrada, romantica y contemporanea, Barcelona, Juan Flors ed., 1969, pp. 15 e segs.

72 Sobre o pietismo consulte-se, entre outros: Martin BRECHT et alii, Geschichte des
Pietismus, ts. | e Il, Gottingen, 1993-1995; e vide Albert C. OUTLER, “Pietism and
Enlightenment: Alternatives to Tradition”, in: L. DUPRE e Don E. SALIERS, (eds.),
Christian Spirituality, - Post-Reformation and Modern, (vol. 18 «World Spirituality: An
Encyclopedic History...»), N.Y., Crossroad, 1989, pp. 240 e segs.

7 Cf. infra ns. 80 e 117; vide também: Louis COGNET, La spiritualité moderne, | - L’essor:
1500-1650, Paris, Aubier, 1966, pp. 453 e segs.: “Le premier Port-Royal”; Louis DUPRE,
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afectividade herdada da chamada mistica nupcial, proveniente de
raizes anteriores a Ruysbroec e ao séc. X1V, quer do que, depois, setorna
0 afecto piedoso paradigmético desse pequenino livro, famoso e cuja
influéncia tinha vindo muito para o séc. XI1X e comegos do séc. XX em
todo o mundo catdlico: almitacéo de Cristo ou o Contemptus Mundi.”™

E se é certo que em determinadas estruturas e dinamismo do
itinerario da vida espiritual, tal como caracterizado de forma mais ou
menos esponténea ao longo do Diario, se encontram paralelos com
temas daquela Minnemystik sobretudo repercussdes do “duplo abismo”,
miséria— Misericordia, nada— Infinito..., tanto de Ruysbroec, como de
Angela de Foligno, etc.,” por outro lado ha que reconhecer que foi o

“Jansenism and Quietism”, in: L. DUPRE e Don E. SALIERS, Christian Spirituality, ed. cit.,
pp. 121-142; e Jean-Louis QUANTIN, Le rigorisme chrétien, Paris, Cerf, 2001, por ex. p.
151: “... quoique |'option fondamentale de la pastorale d’Alphonse de Liguori e(t
certainement été I’indulgence, ses dispositions sur le délai d’absolution, sur la prédication de
I"Enfer, sur les questions sexuelles n’en pouvaient pas moins, reprises rigidement dans un
autre contexte, devenir fort séveres, et, de fait, les rédemptoristes du X1Xe siécle s’ acquirent
souvent cette réputation au cours de leurs missions populaires dans toute |’ Europe.”

™ E certo que o florilégio da“ mistica’ também nupcial ou dos ulteriores “ esponsorios misticos’ dalr
Faustina ( D 912...), ecoara mais do «Céntico» do que dessa tradi¢do, no entanto, havera ecos
sobretudo de Ruysbroec, cuja obra andava reeditada em Franca desde final do séc. X1X, na edi¢do
de Ernest HELLO, RUSBROCK, L’ Admirable, Oeuvres choisies, Paris, Perrin, 1869 ereed. 1902, e
jé& havia influenciado vérios espirituais, entre os quais ha a referir o testemunho (com largas
transcrigoes de Ruysbroec) da carmelita Bt ISABEL DA TRINDADE, Le Ciel dansla Terre=Le
Ciel dans la Foi; e Derniére retraite (ed. Conrad de MEESTER, Carm., ELISABETH DE LA
TRINITE, Oeuvres Complétes, Paris, Cerf, 1991, pp. 100 e pp. 156 e segs. et passim; cf. ibid: C. de
MEESTER, “Introduction [aLe Ciel..]”, p. 94; videtrad. port. por P. Manuel Reis, O.C.D. e Carlos
H. do C. SILVA, I. da T., Obras Espirituais, Oeiras Paco de Arcos, ed. Carmelo, 1989, e
“Apresentacao”, pp. XXXVIII...; cf. GIOVANNA DELLA CROCE, O.C.D., “Juan Ruusbroec en
Isabel de Dijon”, in: Monte Carmelo, 92, 1 (1984), pp. 213-230. Deve, entretanto, notar-se que na
primeira divulgacé@o desta Beata carmelita de Dijon, em Souvenirs (Dijon, Impr. Jobard, 1915...) -
esta sintese dos seus escritos havia sido purgada das longas citacbes de Ruysbroeck, como aliés
ainda na ed. posterior do P. Philipon. De referir ainda que grande parte de Ruysbroec foi divulgada
por Harphius desde o séc. XV1I e se disseminou na espiritualidade europeia a partir de entéo.

S Também pela ressonancia indirecta por via de St& TERESA DO MENINO JESUS, Ms A 47r°;
“cétait le seul livre qui me fit du bien, car je n’avais pas encore trouvé les trésors cachés dans
I’Evangile. Je savais par coeur presque tous les chapitres de ma chére Imitation (...).” (ed. cit., p.
149). Até ao Concilio Vaticano I, muita da espiritualidade se alimentava essencialmente deste
pequeno livro atribuido a Thomas de Kempis e caracteristico da devotio moderna e da linhagem
piedosa desde o séc. XIV. E provavel que, mesmo sem directa leitura, a Ir2. Faustina deixasse
repercutir o eco do clima espiritual deste modelo ascético e de seguimento em imitacéo de Jesus
(também reintensificado pela sensibilidade francesa e beruliana de aprofundamento dessa emula-
¢&o dos gestos do Senhor). Cf. D 1505: “Fago continuos esforgos na prética da virtude, tentando
imitar fielmente a Jesus.” ...

Vide o contraste: abismo de miséria/ abismo de Misericordia, ou seja, o tema do duplo

abismo (Sal 41, 8), cf. ANGELA DE FOLIGNO, Livr. Rev.Vis., 234, RUY SBROEC, Orn.
nup. spir., 40; ainda cf. ISABEL DA TRINDADE, O Céu na Terra, § 4, (ed. port., p. 22): D
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timbre da Imitacéo que mais impregnou tal rigorismo espiritual, quer
na énfase, também jesuitica, dada & ascese,”” ao aperfeicoamento das
virtudes, a casuistica’® ou analitica consciéncia do pecado, quer pela
centralidade da confiss&o no reforgo desta sensibilidade ainda por via
de St°. Afonso Maria de Liguori, entre outros.”

A 13 Faustina salienta em numerosos trechos a importancia da
confissdon. Porém, o paradigma do confessor e desse coléquio espiritual,
assim eficaz, € o préprio Jesus:

“De inicio, fiquei um pouco inquieta, mas em seguida uma
espécie de paz entrou-me na alma; e percebi que era como 0s
confessores que Jesus ouviaem confisséo; todavia notei também
gue durante esta algo de estranho me penetrara o coracdo, embora,
inicialmente, ndo conseguisse compreender 0 que € que iSso
significava.” (D 817)

3. Fontes da matriz espiritual

Vérias das catequeses do Diério da Ird Faustinarepercutem, por
certo indirectamente, tais fontes e tal sensibilidade que advém por via
dos confessores e pregadores de retiros, quase todos jesuitas que,
justamente, tinham a seu cargo a orientagéo da Congregacéo das Irmas
de Nossa Senhora da Misericordia.® Porém, ndo se pode também pbr

muitos passos, por exemplo: 56: “...reconhecimento da minha nulidade permite-me, ao
mesmo tempo, conhecer o abismo da Vossa Misericordia’; 69, 77, 289...

7 A ascese essencial ao espirito dos Exercicios Espirituais, tal como a Ir2. Faustina os praticou
também, mas que esta ja no timbre da Imitatio: cf. supra n. 75 e vide D 937, 1087, 1106,
1358, 1436... numa constante atengado as virtudes.

Cf, entre outros, Albert R. JONSEN e Stephen TOULMIN, The Abuse of Casuistry. A History
of Moral Reasoning, Berkeley/ Los Angeles/ London, 1988; vide também Th. DEMAN, art.
«Probabilisme», in: Diction. de théol. catholique, t. X111/1, cols. 417-619.

Tenham-se presentes as releituras da doutrina de St°. Afonso Maria de Liguori: Vérs. Auts.,
La recezione del pensiero alfonsino nella Chiesa.( «Atti del congresso in occazione del terzo
centenario della nascita di S. Alfonso Maria de Liguori» (Roma 5-7 marzo 1997)), Roma,
Congr. SS Redempt., 1998.

8 Cf. D e ns. 3 e 45. Sobre o ambiente espiritual da Polénia na época, cf. Karol GORSKI, art.
“Pologne” in: Diction. de Spiritualité, t. X11, cols. 1864-1901, vide sobretudo cols. 1885 e segs. em
que se salienta a devog&o intensa a Paix&@o e & Eucaristia - tdo partilhada pela Ir2. Faustina - e que
desde o séc. XVIII foi muito divulgada pelos Lazaristas, Passionistas e ainda sobretudo pelos
Jesuitas. Cf. St. BEDNARSKI, “Déclin et renaissance de I’ enseignement des Jésuites en Pologne”,
in: AHS, t. 2 (1933) pp. 199-233; vide também: Daniel OLSZEWSKI, “Oppression accrue et
profonds mutations sociaes (1864-1914)", in: Jerzy KLOCZOWSKI, (dir.), Hist. Religieuse de
Pologne, Paris, Centurion, 1987, pp. 413 e segs.: « Les modéles traditionnels de lavie de |’ Eglise».
De notar ainspiragio proveniente também de St&. Teresade Avila, S. Francisco de Sales, ainda das
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de parte a influéncia da espiritualidade do recolhimento, que, embora
mais caracteristica dos Recolectérios e dos regimes de vida claustral
especificos de clausura e de contemplagéo,® também estara na vocagéo
orante do timbre espiritual da fundagdo daquela Congregacdo em
Laval, pela sua fundadora Thérese Rondeau.®?

A Ira Faustina testemunha esse propoésito de interiorizagdo, por

exemplo no seguinte passo:

8:

2

“Propésitos gerais. |. Estrita observancia do siléncio — recol hi-
mento interior.” (D 861)

CongregacOes dos Piaristas, de S. Vicente de Paula, ainda da espiritualidade francesa de F. de
Lamennais, por via dos Sulpicianos, etc. Salientar ainda que a evangelizag&o da Polnia moderna é
sobretudo prética e por via educacional em que se salienta o programa de “formag&o das raparigas’:
Entre 1856 e 1870 uma duzia de Congregacdes femininas com esse objectivo foi fundada. (cf. K.
GORSKI, ibid., col. 1891) Né&o esquecer, enfim, os exemplos de grandes vultos na Igreja polaca: o
grande apostolo capuchinho, Honorato de Biala (+1916), o fundador de congregagdes, Br.
Markiewicz (+1912), o lituano e renovador dos Marianos, G. Matulewicz-Matulaitis, o bispo de
Przemysl, Joseph S. Pelczar (+1924), autor do manual popular Zycie duchowne (“Vida espiritual”),
Przemysl, 1873, muito utilizado na época, etc.

Eraatradicdo do recogimiento desde Francisco de Osuna e dos Espirituais franciscanos, influentes
em St2 Teresa de Jesus e marcantes do interiorismo, mesmo datradicdo de S. Francisco de Sales e da
espiritualidade do Oratdrio desde o séc. XVII. Vide MELQUIADES ANDRES, La teologia
esparola en el siglo XVI, Madrid, B.A.C., 1976, vol |, pp. 356 e segs., e ainda Henri BREMOND,
La conquéte mystique, (in: «Histoire littéraire du sentiment religieux en France», vol. 3), Tournai,
Bloud & Gay, 1921, t. |, pp. 229 e segs.: «Jésuites bérulliens»; sobretudo: Yves KRUMENACKER,
I’ école francaise de spiritualité, Des mystiques, des fondateurs, des courants et leurs interpreétes,
Paris, Cerf, 1998, pp. 557 e segs.: «Résurgences du bérullisme? (XIXe-XXe siecle)». Saliente-se,
entretanto, a separagéo cada vez mais marcada entre o compromisso claustral e de clausura dos
votos solenes ou per pétuos (dos monges e monjas), em relagéo as Congregacoes de votos simples
(frades efreiras). A Ir2 Faustina refere-se a esta catequese dupla dos votos, cf. D 536...

Conspecto geral sobre a Congregagéo das Irmas de Nossa Senhora da Misericordiaem G. ROCCA,
art. “Nostra SignoradellaMisericordia’, in: Dizionario degli Istituti di Perfezione, val. 6, cols. 399-
400: (paraaFundagéo primitivaem Laval); J. BAR, art. “BeataMariaVergine di Misericordia’, in:
Ibid., vol. 1, cols. 1146- 1148: (para a fundag&o e desenvolvimento, depois auténomo, na Polénia).
Thérese Rondeau havia correspondido ao desejo do seu director espiritual, o jesuita P. Chanon, para
fundar um Instituto (comegado a 1816) de recuperac@o de raparigas transviadas. Continuava-se
assim a obra das Irmés da Misericordia de Bordeaux, fundada por Marie-Thérése de Lamourous,
cujamarcaespiritual sera como que a semente de todo este ramo espiritual. Cf. G. TARDIVY, O.P,,
“Vénérable Marie-Thérese de Lamourous, Méere Thérese Rondeau et Sainte soeur Faustine
Kowalska, apbtres de la miséricorde divine. “ Laracine, latige et le fruit “” (Cours Couvent des
Dominicains, Bordeaux), apud <www.tradere.org/cusd/cusd3.html> A partir de meados do séc.
XIX proliferam vérias outras fundaces ligadas com este espirito das Misericordias e suairradiagdo
para a Polénia (em 1862). Cf. A POTTIER, La Mere Thérese et la Miséricorde de Laval, en
souvenir du centenaire de la fondation, 1818-1918, Laval, 1920; Antoine BRU, Thérése Rondeau,
Fondatrice de la congrégation Notre-Dame de la Miséricorde de Laval, Laval, Libr. Siloé, 1981.
O timbre espiritual da Congregacéo estd muito ligada a influéncia inaciana e pautada até pelas
Constituicoes dos Jesuitas (caso da Terceira Provagdo, dos Retiros periddicos, etc.), mas também
muito marcada pela devogéo mariana (Mater misericordiae divinae). Quanto a pedagogia de Laval
e sua continuidade cf. infra n. 101.
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O que estd aqui em causa € mais propriamente a heranca
carmelita a essa vida de dentro e que se tipifica desde o séc. XVII
francés pel o testemunhos de discipul as directas de St2. Teresade Avila,
gue trouxeram para a nova sensibilidade, sobretudo do Oratorio e do
cunho beruliano, o gosto pela oracéo de siléncio.®

“O siléncio é linguagem t&o poderosa que chega até ao trono do
Deus vivo. Siléncio, palavra Sua, que, embora oculta, € vigorosa e
viva” (D 888)

A Ird Faustina, a0 mesmo tempo que lamenta naquele Instituto
haver pouco tempo para a oragéo,* dado o caracter mais activo da Comu-
nidade, testemunhatambém o lado contemplativo naacgdo, tanto segundo
0 lema teresiano, como mais ainda o inaciano.®® La estard a marca, ndo
tanto do Carmelo francés influente na sensibilidade da Misericordia — St&.
Teresade Avilaque no Libro dela Vida declarano mais narrar do que as
“misericordias do Senhor”® — nem sequer da afectividade e caminho de

8 Cf. Ana de Jesus, discipula de St2 Teresa de Avila, e fundadora em Franca do Carmelo
reformado, bem assim a confluéncia de Mme. Acarie e de Bento de Canfield, por certo com um
timbre mais abstracto e apassivante, posto que longe ainda do quietismo de Mme. Guyon ou
mesmo de Fénelon. A experiéncia da oracao teresiana de quietude conflui, alias, com aprética da
orac&o mental da escola inaciana a que, por outra via, a Ir2 Faustina faz referéncia, quando fala
desse rezar em siléncio. D 39, 73: “, ent&o recorro ao Senhor no Santissimo Sacramento e é num
profundo siléncio que dialogo com o Senhor.” Saliente-se, alids, como a prética da adoragéo do
Santissimo Sacramento corresponde a uma influéncia beruliana no Carmelo teresiano. N&o se
pode, entretanto, limitar ao impulso contemplativo 0 novo rumo da espiritualidade francesa,
levedada pela Visitag&o, pelas Escolas de Caridade e, por conseguinte, vocacionada para a acGao
eadevogdo mais prética. De entre numerosos I nstitutos e novas Congregagdes ja do séc. X1X, ndo
surpreende este sentido missionario, pedagdgico e hospitaleiro, que se reavivaem Misericordiase
também Institutos (sobretudo de formacdo feminina). Recordem-se, ligados aos Sagrados Cora-
¢Oes, ou Picpus de Michael de Garicoits e da tradicdo de S. Jodo Eudes, as Filhas da Cruz..., as
Irmés da Santa Agonia (hoje Irméas de Getsemani). E nesta sensibilidade eudista, Rosa Virginia
Pelletier (Irm& Maria Eufrasia) que em Tours funda a Congregacéo de Nossa Senhora do Bom
Pastor; ainda com ligagéo a S. Luis Grignon de Monfort e a sensibilidade intensamente mariana,
vérias congregacOes femininas... Salientem-se ainda, para além de muitos outros marcos desta
ambiéncia espiritual, a Missdo de Franga, ligada a St2. Teresa do Menino Jesus e também a Acgéo
Catdlica. Vide Yves KRUMENACKER, L'’école francaise de spiritualité, ed. cit., pp. 557 e
segs.: «Résurgences du bérullisme? (X1Xe-XXe siecle)». O clima herdado na Misericérdia de
Laval e na fundag@o da Congregacéo de Nossa Senhora da Misericérdia, ramificada depois na
Polénia, reflecte muitos paralelos, sobretudo com os Institutos do Bom Pastor, também de
recuperacéo de “raparigas em perigo moral”.

Cf. D 18: “Porém, apo6s trés semanas de permanéncia, dei-me conta do muito pouco tempo
gue aqui havia para a oragéo. E muitas outras coisas me falavam a alma, incentivando-me a
ingressar numa Ordem mais rigorosa.”

8 Cf. D 1156: oragdo e actos de misericordia; 1264: actos de amor ...

8 “Contemplativos na accéo” ... Cf. Charles-André BERNARD, Le Dieu des mystiques, t. 11 -
Mystique et action, Paris, Cerf, 2000, pp. 145 e segs. e pp. 273 e segs.
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dogura espiritual de S. Francisco de Sales e da “santa indiferenca’
visitandina,#” mas da tradugdo destes testemunhos na Escola da Caridade
de S. Vicente de Paula.® E nestavia hospitaleira, de caridade mais activa,
ligada com a tradicdo dos Hospitais e Misericordias, ainda de uma
linhagem mariana e assistencial, que seiracaldear asensibilidade que esta4
na base da Congregacdo para que entra a Ir2 Faustina.®

“... Vi, no final, [deste acto <da ‘elei¢do’>] a Santissima
Virgem, que medisse: «Oh, como Me éagradavel o preito do vosso
amor!»—E, nesse momento, cobriu com o Seu manto todas as Irmés
danossa Congregacdo. Com o brago direito abragcou aMadre Geral,
Micaela, e com o brago esquerdo abragou-me a mim — e todas as
irmas estavam a Seus pés, inteiramente cobertas com 0 Seu manto.
Nossa Senhora disse-nos entdo: «Cada uma que perseverar zelosa
até a morte, na Minha Congregacéo, ficara livre do fogo do
Purgatorio. Desegjo que cada uma se distinga por estas virtudes:

87 Ainda o abandono, cf., por exemplo: D 1145, 1264...

88

89

Cf. D 1189, citando um pensamento de S. Vicente de Paula: “ «O Senhor pde sempre a Suamé&o na
Obra, quando afasta todos 0s meios humanos e nos manda que fagamos alguma coisa que ultrapasse
as nossas forgas.» ” e vide identificagéo do passo em D n. 329E: S. VICENTE DE PAULA, Lettre:
4.déc.1650 - «A Marc Coglée, prétre de la Mission», in: Correspondance, Entretiens, Documents,
(ed. P. Coste, Paris, Gabalda, 1920-1925), t. IV, 115-116. Cf. André DODIN, . Vincent de Paul et
la charité, Paris, Seuil, 1989; e Id., Initiation a saint Vincent de Paul, Paris, Cerf, 1993, em que o
autor salienta esse abandono na acgao, p. 43: “ Cette pratique de la conformité ala volonté de Dieu
produit une détente psychologique, une tranquilité d’esprit...” E ainda importante salientar este
clima vicentino, ndo sé na caridade da Ir3 Faustina, mas no seu zelo pelos votos (e catecismo
explicito: cf. D 93 etc.; também 1763, 1781...), cuja espiritualidade esta outrossim muito marcada
em S. Vicente de Paula (cf. A. DODIN, (1993), pp. 187 e segs.).

A tradico mariana tem naturalmente raizes muito mais antigas, no entanto, liga-se com as Ordens
marianas do final da época medieval e que se desenvolvem mais no séc. XV e a partir de entéo. Cf.
Bernard McGINN, The Flowering of Mysticism - Men and Women in the New Mysticism (1200-
1350), (vol. Il de «The Presence of God: A History of Western Christian Mysticism»), N.Y.,
Crossroad Oubl. Co., 1998, pp. 266 e segs.: “Sub Regula: Women Mystics in Religious Orders”.
Muito maistarde, no séc. XVII francés, do qual ainda herda a sensibilidade de Laval, tanto a Ordem
da Visitagdo de S. Francisco de Sales e St2 Joana de Chantal, como, por outro lado, a Ordem das
Filhas da Caridade, de S. Vicente de Paula, sGo exemplos desta maternal devogéo que seintensifica
20 longo da Modernidade. Cf. ainda A. DODIN, (1993), pp. 271 e segs.: «Le culte de Marie et
I’expérience religieuse de saint Vincent de Paul». Vide ainda a importancia das Agostinhas, da
Confraria de N2 Sr2 das Dores, bem assim dos mestres marianos: Olier, S. Jodo Eudes... até
Catherine Labouré e a“medalha miraculosa’, etc. Cf. algumas referéncias em nosso estudo: Carlos
H. do C. SILVA, “Da ambiguidade devota a espiritualidade concepciona - O feminino em Sg&
Besatriz da Silva e St2 Joana de Valois’, Confer. nas Jornadas Culturais de Balsamdo: «300°
Aniversario da Aprovagéo dos Marianos - 245 da chegada a Portugal» (3.10.1998) (entreg. para
public.). A I3 Faustina reflecte esta profunda piedade de Nossa Senhora da Misericérdia, porém
centrando mais em Jesus Misericordioso o fulcro da mensagem de que se sente investida. Cf. D
1711: “...fiquel as6s com a Santissima Virgem, Elainstruiu-me sobre avidainterior. Diziasme: A
verdadeira grandeza da alma consiste em amar a Deus e humilhar-se em Sua Presenca, esquecer-
se inteiramente de si e ndo dar valor algum a s mesmo, (...)."; videinfran. 111.
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humildade e mansidao, pureza e amor a Deus e ao proximo,
compaixao e misericordia.»” (D 1244)

E, se se pode afirmar que, de todos estes basicos elementos de
contextuacdo e paralelismo da mensagem do Diério, se deve ter em conta
sobretudo a mais directa influéncia da catequese dos Jesuitas, isso ndo
significa que, por outras leituras e noutros quadros de ambiéncia, ndo
tenha havido outro possivel enquadramento deste testemunho.

Em especial deve-se salientar areferida sensibilidade francesa, néo
s6 no sentido beruliano do seguimento e imitagcdo da Santa Humanidade
dasgrandezas de Jesus, mas ainda, quer das devocgdes a aspectos parcelares
desta emulacéo (os passos da Paix&o, a devocao pelas chagas, pelas dores,
pela Santa Face, etc.),® quer davida evangélica do Salvador (em especia
a devocdo ao Menino Deus, a piedade pela Sagrada Familia, etc.).™ A
multiplicacdo de aspectos da piedade e sua respectiva formulagdo na
linguagem devocional, no que até se consignou pel aretérica da santidade %
substitutiva da doutrina daintelligentia fidei e dos regimes meditativos de
cunho monastico e medieval, fizeram desta religiosidade moderna e
francesa uma escola de topicos linguisticos, como salientou em La fable
mystique, o jesuita Michel de Certeau.®

% Sobre a Paix&o cf. supra n. 36, infra n. 140...; as devocGes a aspectos especificos, como seja as
Chagas, a Santa Face (do Ecce Homo), frequentes na piedade do séc. XIX prolongam-se na
tradic&o da piedade popular. Sobre a devogéo as Chagas, ja de etiologia medieval, cf. sobretudo a
visitandina Ir2. Maria Marta Chambon (1841-1907), religiosa em Chambéry, que divulga locu-
¢Bes do Senhor sobre esta devogdo e a Coroa (ou Terco) das Chagas, também assim inspirado, e
autorizado a partir de 1924; e sobre a Santa Face, vide M. Dupont, 0 “santo” homem de Tours,
divulgador de “revelagdo” particular a carmelita Marie de Saint-Pierre (1816-1848) sobre o
desagravo que desfigura o Divino Rosto, e que muito se espalhou (em pagelas e imagens; alias M.
Dupont foi correspondente com Thérese Rondeau, fundadora de Laval) de modo andlogo ao que
acontecerd com o tema do icone ou Imagem de Jesus Misericordioso com St2. Faustina. Esta
Gltima devog&o esta muito atestada também em St2 Teresa do Menino Jesus e nasuaépoca. A I3
Faustina refere-se a estes topicos de devogéo: D 284 (Santa Face); 611, 988 (Chagas)...

A devocdo ao Menino Jesus, que ja vem da espiritualidade medieval e franciscana, ganha novo
alento a partir do séc. XVII, sobretudo por via de Margarida de Beaune (1619-1648), carmelita
(cf. H. BREMOND, La conquéte mystique, ed. cit., t. I, pp. 201 e segs.: “L’ «esprit d’ enfance» et
ladévotion du XVllediecle al’ Enfant Jésus’) , e do Bt°. Nicolas Roland (depois a Congregacéo
das Irmé&s do Menino Jesus: cf. Bernard PITAUD, Nicolas Roland et les Soeurs de I’ Enfant-
Jésus, Paris, Cerf, 2001, pp. 222 e segs.). Para além de outras tradigdes particulares, como a do
Menino Jesus de Praga, etc., alrd Faustina tem varias visdes eucaristicas sob a forma do Menino
Deus (D 160, 1408, 1442, 1820...) e convive com 0 Menino Jesus (por exemplo, D 1481: “
...durante a S. Missa, vi junto do meu genuflexdrio o Menino Jesus, como se tivesse um ano de
idade, a pedir-me que Lhe pegasse ao colo.”), numa expressa referéncia ao modelo da “infancia
espiritual”: D 56, 332, 333, 1481... (e cf. supra n. 14 e infra 106).

9 Cf. Anne FERRARI, Figures de la contemplation, ed. cit. , pp. 61 e segs.; Michel de

CERTEAU, La Fable mystique, ed. cit., pp. 216 e segs.
9 Cf. Michel de CERTEAU, La Fable mystique, pp. 103 e segs. , vide pp. 104-105: “«Mystique»

9.
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Thérese Rohdeau
4. A matriz original

E nesse contexto que se podem salientar varios dos ecos literarios
do Diério da Ir2 Faustina, em que, a despeito da sua simplicidade e
despojamento, ndo deixam de estar presentes tais ressonancias, sobretudo
desse tom devocional derivado duma apol ogética cristd moderna e que
ganha um nitido centro de referéncia em torno da mistica cordial, das
aparicdes de Paray le Monial a Santa Margarida Maria Alacoque, no
tema nuclear do Sagrado Coragdo de Jesus e do Amor Redentor,%
também eucaristico do culto anti-jansenista a favor do Santissimo

est un cas particulier, mais qui nomme précisément une prolifération lexicale dans un champ
religieux. (...) A repérer comment elle s est constituée autonome, on trouve des problématiques
transversales qui régissent également les découpages et les ré-arrangements de champs voisins.
Dans sa singularité, elle est le symptéme d’ un déménagement pluriel.”

9 Entre outros, cf. H. BREMOND, La conquéte mystique, ed. cit., t. |1, pp. 300 e segs.: «Le
Pére Eudes et la dévotion au Sacré-Coeur». A substancia deste ensinamento, antecipado em
Berulo, em S. Francisco de Sales e muitos outros, torna-se explicita nas formulas das
revelacdes de Paray-le-Monial, a St&. MARGARIDA MARIA ALACOQUE, vide Autobio-
grafia, § 53...; ed. cit., pp. 82 e segs. De salientar muitos passos comuns entre esta biografia
mistica e o Diario de St2 Faustinag, inclusive na terminologia e nos topicos de meditagao.
Tanto poderiam ter provindo tais topicos por via de St& Teresa do Menino Jesus, como
mesmo de Benigna Consolata Ferrero; no entanto, alinguagem e a devogao eram divulgadas
pelos Jesuitas. Vide n. seguinte.
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Sacramento, da Sua Adoragdo, etc. — numa linha prética largamente
difundida na Igreja do séc. X1X e por via ainda da catequese jesuita.®

A Ir2 Faustina conhece esta temética ndo apenas pela repeticéo
verbal das formulas orantes e de episodios tipicos deste culto ao
Sagrado Coracdo, inclusive pela prética de devo¢des como sejam o da
Hora Santa, das Quarenta Horas, etc.®® E chega a relembrar St°. Claudio
de la Colombiére, ndo apenas entre 0s Santos jesuitas, mas por certo
pela sua directa ligagdo com St Margarida Maria.®’

Eis, pois, amarca que advém a propria fundagdo da Congregacéo
de Nossa Senhora da Misericordia em cuja espiritualidade ha-de também
ser formadaalrd Faustina. Note-se que desde 0s primeiros anos— 0s do
seu noviciado — tera absorvido muitas destas ressonancias espirituais a
partir da orientacdo transmitida pelas suas Superioras, sobretudo, a
Madre geral, Micaela Moraczewska e a Madre Mestra, que justamente
reflectiam essa matriz da Fundacéo de Laval, em Franca.®®

% Tera sido sobretudo a partir do jesuita Frangcois FROMENT em La Véritable dévotion au Sacré-
Coeur, que se divulgaram e desenvolveram numerosas confrarias do Sagrado Coragdo. Cf.
Marylin MASSE, “La Visitation et la dévotion au Sacré-Coeur”, in: Bernard DOMPNIER e
Dominique JULIA, (orgs.), Visitation et visitandines aux XVlle et XVllle siecles (Actes du
Colloque d’Annecy, 3-5 juin 1999, org. C.E.R.C.O.R.), Saint-Etienne, Univ. Saint-Etienne,
2001, pp. 478 e segs.: «Les confréries».

% Cf. St2. MARGARIDA MARIA ALACOQUE, Autobiografia § 57: “... todas as noites da quinta
para a sexta-feirafar-te-ei participar daguela mortal tristeza que eu quis sentir no Horto... E para
me acompanhares na humilde orag&o... levantar-te-as entre as onze e ameia-noite, paracomigo te
prostrares durante uma hora, com o rosto em terra, assim para aplacar a ira divina, pedindo
misericordia para os pecadores, (...)." (trad. port., Braga, Scret. Nac. do Apostol. da Oracéo,
1974, p. 61) Esta prética da Hora Santa, de uso na Congregagdo a que pertencia a I3 Faustina,
encontra-se testemunhada, quase por equivalentes palavras na sua revelagéo particular no Diario.
Cf. 310, 560, 684, 737, 802, 823... vide 369: “: Fazer uma hora de meditacédo sobre a Minha
dolorosa Paixao tem maior mérito do que um ano inteiro de sangrenta flagelagéo (...).” A
devogdo das Quarenta Horas, corresponde também ao desagravo por tempo de Carnaval, anteci-
pando os Quarenta dias da peniténcia quaresmal, estando testemunhada em varios espirituais e
também naquela Autobiografia § 109...(ed. cit., p. 109) Cf. D 433, 1641... O Retiro de um dia
(mensal), outros Retiros para a pratica (abreviada) dos Exercicios Espirituais de St°. Inécio...
encontram-se também atestados no Diério. Cf. n. seguinte.

o Cf. D 728. S. CLAUDIO DE LA COLOMBIERE, director espiritual de St2 Margarida Maria
Alacoque, deixa ainda numerosos textos (Retiro espiritual, Cartas e MeditacBes sobre a Paixéo de
N.Sr. Jesus Cristo...) cujo vocabulério inaciano ir& ser retomado na catequese jesuita que a Ir2
Faustina ainda vai ouvir e seguir. Cf. “terceira provagao”, “mogdes’ interiores, “retiro de um dia’,
exercicios espirituais... - s8o termos que advém com alguma frequénciano D da Ir2 Faustina.

A Madre Micaela Moraczewska, (1873-1966), possuia uma instrucgo invulgar, conhecendo diver-
sas linguas. Havia ingressado na Congregacdo ja adulta. Ap6s os votos perpétuos foi nomeada
Superiora da casa em Varsovia, funcéo essa que desempenhou até 1928. Acompanhou muito a Ir2.
Faustina que se Ihe refere amitde ao longo do D. Quanto a Mestra, M. I3 Maria Josefa Brzoza
(1889-1939), na Congregacao desde 1909, havia desempenhado o cargo de educadora das

9
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Testemunha a Ir2. Faustina, neste eco ainda de mariana devoc&o:

“+ Preparei-me com grande zel o para a sol enidade da I maculada
Conceicdo de Nossa Senhora. Velava aindamais, para permanecer
recol hidaem espirito, ereflectia sobre esse Seu exclusivo privilégio.
Por isso, 0 meu coracdo estavatodo mergulhado n’ Ela, agradecendo
a Deus por ter concedido a Maria essa grande prerrogativa” (D
1412); “Nao preparava apenas a Novena em comum, feita por toda
a Congregac&o, como também procurava pessoal mente sauda-La
um milhar de vezes ao dia, recitando em Sua honra mil “Avé-
Marias’ durante nove dias.” (D 1413)

No entanto, para o estudo mais directo da linguagem do Diario
seria, neste caso, necessario uma investigacdo comparativa de certas
expressdes que acabam frequentemente por constituir, dir-se-ia, o ‘caldo’
religioso ou o dialecto especifico de determinada familia religiosa
adentro na riquissima paleta da linguagem cristd.* E seria tal estudo
comparativo a permitir verificar que teor sera o desse eco da Fundagdo
de Laval e da espiritualidade da Misericordia, justamente em certas
formulas e orientacdo do texto da Ird. Faustina.l®

Sabe-se, alids, como certos aspectos hospitaleiros e de ajuda
fraterna, nalinha da prética da caridade ao modo vicentino, a que est&o

jovens no Instituto em Cracovia. Em 1925 tinha estado em Laval, para observar mais de perto
0 espirito da Congregagéo. Foi mestra de novicas entre 1926 e 1934, de forma exemplar e
como profunda conhecedora das almas. Sobre o timbre espiritual de Laval, cf. infra n. 100.

% Neste caso o contraste abundante entre miséria prépria e Misericérdia infinda de Deus, ou
entre incapacidade e excesso, dor e gozo, consciéncia de pecado e redengdo... Sempre na
glosa de uma primeira descida na consciéncia dessa nulidade, até as trevas, ao
despojamento..., para depois se dar uma ascensao, um reconhecimento do imenso Dom, etc.,
podendo passar por estados intermédios, ou sub-ciclos desta oscilagdo essencial dito alias no
mistério cristdo: morte e ressurrei¢do. Cf. infra n.

10Para além das Constituicoes do Costumeiro, etc. que definem muitas das caracteristicas desde o
horério e ritmo de vida dentro da Congregacdo, importa salientar o paralelo do espirito deste
Instituto com o da mensagem de Misericordia da Ir2 Faustina. Veja-se 0 exemplo: “... j adore tous
les attributs de Dieu: je m’anéantis en présence de sa grandeur, de sa puissance, de sa justice, mais
en adorant cette divinejustice je lui dis gardez-la pour vous & mon Dieu, nel’ exercez ni envers mes
enfants noi envers moi. Tandis que sa Miséricorde me ravit par dessus tout autre, je la bénis, je
I’ exalte de toutes les puissances de mon &me et je |’ appelle sans cesse sur mes filles et sur moi.”
(Thérése Rondeau apud: Antoine BRU, Thérése Rondeau, ed. cit., p. 207) - em paralelo ao D 180:
“...0O Senhor concedeu-me também o conhecimento do segundo <atributo> — o da Sua Justica. E
esta € téo imensa e penetrante que atinge o0 cerne mais profundo do ser, tudo se Lhe manifestando,
em toda a nudez da verdade, e nada Lhe podendo resistir. O terceiro atributo € o Amor e a
Misericordia, Compreendi que o Amor e aMisericordiaé o maior atributo. E ele que une a criatura
a0 Criador. E reconhece-se este imenso Amor e o abismo da Misericdrdiana Encarnagéo do Verbo, na
Sua Redenc&o; e foi nisto que assim verifiquel ser este 0 maior atributo de Deus.” Cf. infra n. 113.
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ligadas as Misericordias, oslazaretos, outras institui¢cdes ditas de ajuda
e recuperagdo de jovens transviadas ou em perigo moral, ficaram
datadas, quer por acudirem a uma funcdo socia e até juridico-penal,
depois autonomizada, quer pelos — hoje consciencializados — graves
erros pedagogico e psicologico na compreensdo e accao basica junto
desses grupos de jovens.’®* No entanto, certo espirito de tal apostolado
muito ligado com a emenda do pecado e a confianga na providencial
Misericordia de Deus estard também a dar um quadro concreto as
referéncias do quotidiano de uma linguagem conselheiral e de tarefas
gue se imp&em também na narrativa do Diario.1

Porém, o mais importante seria comparar 0 ensinamento espiritual
dos confessores, em especial dos principais directores espirituais — Frei
Andrasz e P. M. Sopocko —, para perceber como foi atravésdelesquealr?
Faustina ganhou uma mais clara consciéncia das proprias Palavras de
Jesus, ja que chega a esclarecer em expressdo do Senhor que Ele lhe fala
pelas palavras do préprio confessor.1® Reconhece-se, pois, aprofundidade
deste encontro, a complementaridade espiritual, em particular com o P.
Sopocko, antecipado para esta mistica uni&o consigo a bem da Obra da

101Cf. J. BAR, art. “Beata Maria Vergine di Misericordia’, in: Dizionario degli Istituti di Perfezione,
vol. 1, cols. 1146-1147: “Le constituzioni primitive raccomandavano di esortare le persone
convertite a far penitenza, per cui gli ospizi dell’istituto divenivano reclusori per una penitenza
volontaria, che spesso duravatuttalavita. Lentamente tale caratteristica degli ospizi si étrasformata
adeguandosi alle mutate situazioni storische, specialmente dopo la prima guerra mondiae.
Nell’ educazione |’ accento si € spostato sempre pitl dallo spirito di penitenza alla preparazione delle
ragazze per un rientro nella socita e alla possibilita di un conveniente inserimento nell’ ambiente
circostante, mediante I’ elevazione del grado di istruzione generale e professionale, unita a una pit
marcata formazione morale e religiosa.” Porém, s6 ap6s a Segunda Guerra Mundia é que, na
Pol6niatambém, se encetaram novos métodos educativos e umamaior aberturae modernizagdo. O
mesmo problema se pds em Varios paises quanto a orientagdo do Instituto do Bom Pastor mais na
perspectiva da época de “ correccao de menores’, do que de auténtica reorientaco e livre desenvol-
vimento pessoal. Cf. supra n. 83.

102\/ide, por exemplo, D 1290, também 800, etc. Cf. algumas referéncias em nosso estudo: Carlos H.
do C. SILVA, “Obras de Misericordia Espirituais e «realismo cristdo» de Santa Faustina
Kowalska”, in: V@ Semana de Espiritualidade sobre a Misericérdia de Deus, organizada pelos
Padres Marianos da Imaculada Concei¢do, Balsamé&o, Abril de 2002, (no prelo).

103Cf. D 675: “...vi repentinamente Nosso Senhor numa grande claridade, tal como esta pintado, e aos
pés de Jesus vi Frei Andrasz e o Rev. P. Sopocko. Ambos tinham canetas na méo e das pontas dos
aparos saiam feixes de luz e um fogo semelhante ao de raios, que vinham atingir uma grande
multiddo...” Cf. ainda D 680: “Hei-de especialmente rogar a Deus, para que ilumine o <meu>
director / espiritual. Dou mais importancia a palavra do confessor, do que a todas as iluminagdes
juntas que interiormente recebo.” Além desta colaboracdo na Obra, a I3 Faustina recebe a
confirmag&o das palavras do seu director P. Sopocko, como sendo também de Jesus: “ Anteriormen-
te, era Ele proprio a esclarecer-me no que eu ndo compreendia; agora, manda-me que tudo pergunte
ao confessor e, muitas vezes, diz-me: Responder-te-ei pela boca dele, fica tranquila.” (D 145).
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Misericérdia Divina, estabelecendo-se no texto da Ir2 Faustina uma
espécie de sinergia com os estados interiores daguele sacerdote® e
extraindo parasi ou revendo no texto dele a mesma objectiva mensagem e
0 imperativo do culto a Misericérdia Divina.'®

Sinergia expressa ha boca de Jesus pela ligacéo com o director e
confessor:

“(...)Na desolagdo, nastrevas e diversas duvidas, recorre a
Mim eaoteu director; eleteresponder a sempreem Meu Nome.
N&o comeces a discutir com nenhuma tentacgdo; encerra-te
logo no Meu Coracéo e, na primeira oportunidade, conta-a
ao confessor. (...).” (D 1760)

5. Confluéncias e ambiéncias

No entanto, quase se diria na periferia deste tom mais indistinto
desta comunhao espiritual em torno da Misericérdia e das diversas formas
do seu culto, ha pelo menos duas figuras da modernidade davida espiritual
do seu tempo que ndo terdo deixado de ter uma marca significativa,
sobretudo no estilo, em certas formulas e temas, no Diario, e que foram:
St Teresa do Menino Jesus, cuja Histéria de uma Alma se néo foi lida
pela Ird Faustina, pelo menos era conhecida das inimeras divulgacdes e
dasfioretti da épocaadentro navidareligiosa;'® e, por outro lado, afreira
visitandina Benigna Consol ata Ferrero, cujaresenha simula de muitas das
suas notas biogréficas corriamundo, em larga medida por viados Jesuitas,
e que, segundo investigacdo de Maria Winowska, constituiu livrinho de
cabeceiradalr? Faustina.2%’

104Cf., por exemplo, D 1472: “...tive um momento de claro conhecimento de que os esforgos comuns, do
Rev. P. S{opocko] e meus, haviam dado grande jubilo a Deus e, embora estejamos longe, muitas vezes
bem juntos nos encontramos, porque um Unico fim nos une.” Entre outros trabalhos, o oplsculo do P.
SOPOCKO continha, no dizer da Ir2 Fausting, até Palavras de Jesus: cf. D 1081: “Esse artigo esta
inserido no “ Semanério de Wilno” [ou Tygonidnik Katolicki - Nasz Przyjaciel - “ Semanério Catdlico -
Nosso Amigo”, em art. sobre a Misericérdia Divina (1937), n° 14] e foi-nos enviado para Cracévia
pelo Rev. P. Miguel Sopocko, esse zel 0so apostolo daMisericordiadivina. Nessetexto estdo impressas
palavras que Nosso Senhor me disse e até algumas expressdes transcritas literalmente.”

15Mais tarde o P. M. SOPOCKO, também pelo seu texto: De Misericordia Del deque gjusdem Festo
instituendo, Wilno, 1940 e reed. Detroit, 1943, ira ser um dos principais continuadores na procura
de divulgacéo damensagem. A esselabor, aindaem vida, jaalrd Faustinasereferia: D 422, 1586...

106 Cf. supra n. 14 evideinfra n. 110. Relembrem-se esquematicamente al guns tragos dessa convergéncia
dalrd Faustinacom St2 Teresado Menino Jesus: 0 Amor Misericordioso e o Oferecimento de oblagdo
(cf. D 309...), o sentimento de nulidade ou de radical “pequenez” propria (cf. D 256, 668, 702...),
o voluntério abandono & Vontade divina (cf. D 374...), a“infancia espiritua” (cf. D 1260...).

107Cf. supra n. 46 e vide referéncias e anotagdes em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Infinita
Misericdrdia— Convergéncia entre o Diério da Irmé Faustina e a Breve Vita de Benigna Consolata
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Desta Ultima é de salientar a extrema convergéncia doutrinal e
até de formulas, podendo supor-se que a Ird Faustina tivesse
interiorizado algumas daquelas expressdes, vindo depois a utiliza-las
como se fossem — e sendo j 4, de facto, — suas.’® De notar também nesta
visitandina italiana de Como, a audicdo mistica das Palavras de Jesus,
bem assim o nucleo do Apostolado da Misericérdia Divina.

“Sesesoubesseainjuriaquesefaz a Deus, duvidando da Sua
Bondade!... Por grandes, por enormes e numer 0sos que sejam
ospecadosdasminhascriaturas, Eu estou semprepronto, nao so
a perdoa-los, mas a esquecé-los, contanto que os pecadores se
voltem paraMim. Tu ésa Apostola da Misericordia de Deus; foi
sobreti que Eu lancei osM eusdivinosolhosparatefazer o canal
dasdivinas misericérdias...” (Breve Vita, pp. 106-107)

Ainda outro passo bem significativo, alembrar D 1142:

“Tendo eu dito... o meu desejo de dar a conhecer as Suas
misericordias, — disse-Me Ele: «Sim, que o podes; para as
fazer conhecer estdo destinados os teus escritos. Cada palavra
que tu escreves € como um cantor da Minha Misericordia...
Escreve o mais que puderes...»” (Breve Vita, p. 127)

N&o é caso isolado, e tanto o caso de Benigna Consolata, como ade
Josefa Menéndez, e de St Gemma Galgani,*® também muito conhecidos
na época, entre outros, mostram certa continuidade e convergénciaentre a
Mensagem do Amor Misericordioso desde St2 Teresado Menino Jesusea
partir de entdo.'® Como se se dissesse que é a Hora de Deus num mesmo

Ferrero”, in: Véars. Auts,, Deus Pai da Misericordia, («22 Semana da Espiritualidade sobre a
Misericordia de Deus — Conferéncias- Semana da Pascoela- 1999 [em Balsaméo] ), Fatima, Ed.
Marianos da Imaculada Conceic¢éo, 1999, pp. 51-97.

108 Referimos véarios exemplos de paralelos, alguns quase textuais: cf. Carlos H. do C. SILVA,
“Infinita Misericérdia— Convergéncia entre o Diario da Irmé Faustina e a Breve Vita de Benigna
Consolata Ferrero”, in: Vars. Auts., Deus Pai da Misericordia, («22 Semana da Espiritualidade
sobre a Misericordia de Deus — Conferéncias- Semana da Pascoela- 1999 [em Balsamao] ),
Fétima, Ed. Marianos da Imaculada Conceicao, 1999, pp. 51-97. Entre outros passos veja-se 0
seguinte: “ Sabe minha Madre, a que me comparo? Aquele canto do jardim onde se pde o lixo,
(esterqueira)” (Benigna Consolata FERRERO, Breve Vita, 72); e “s6 ela é que se olhava com
desprezo e se considerava ... CoOmo um trapo sujo que se pisa aos pés (...)." (BV, 75) - acomparar
com idénticaférmulano Diéario dalrma Faustina: “ser apado lixo, o caixotedo lixo” (D, 871), ou
o capacho...(D, 243: “ e serel para as Irmas como um capacho, que ndo possam pisar apenas, mas
em que também limpem os pés.”) (cf. Carlos H. do C. SILVA, ibid., p.62)

19Como é explicitamente invocado em paralelo com o da Ir2 Faustina no ludicium prioris
Theologi Censorisin: Summ. p. 51 e segs.

10532 Teresa do Menino Jesus havia sido canonizada no ano da entrada da I3 Faustina para o
convento. Mas a I3 Faustina testemunha ja antes uma especia devogdo a Teresa de Lisieux, cf. D
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“rel6gio” do tipo de ocorréncias e daeconomiaem torno do vocabulario da
Bondade divina, do seu Rosto materno,'', da Misericordia ainda
medianeira de Maria e dos Seus anlincios desde a Medalha milagrosa da
rue du Bac, até a Lourdes, Fatima, Pontmain, etc.'2

Convergéncia, pois, dum modo de contrapor ao Deus Justiceiro e
ao rigorismo moral, uma outra escala espiritual muito referida ao
Infindo da Misericérdia ou do Dom divino, como deixou dito St
Teresa do Menino Jesus no contraste entre a Justica de Deus neste
mundo e a Sua Misericérdia que se elevada Terraaos Céus...*® E ndo
seriade por de parte, aindano texto do Diério dalr? Faustina, o reflexo
de outras almas contemplativas da época, que iam sendo conhecidas de
convento em convento, como 0 caso da Beata Isabel da Trindade,
carmelita de Dijon, e cujo testamento espiritual “O Céu na Terra” e
outros testemunhos divulgados como Souvenirs — em continuidade a
St Teresa do Menino Jesus — acaba por ter tonalidades bem proximas
de muitas das expressdes da nossa mistica polaca.''4

150: “De repente, veio-me aideiarezar a St.2 Teresa do M[enino] Jesus. Comecei-lhe uma Novena,
pois j& antes do meu ingresso <no Convento> tinha grande devog&o a esta Santa. Depois havia-a
descurado um pouco, porém, <é certo>, agora encontrando-me naguela necessidade, comecei-lhe a
rezar de novo com todo o fervor. No quinto diadaNovena, sonhei com St.2 Teresinha, mas como se
ela ainda estivesse <viva> na Terra. (...).” O Diario aparece na continuidade desta heranca
mistica... como saienta Catherine M. ODELL, Faustina - Apostle of Divine Mercy, Huntington, Our
Sunday Visitor Publ., 1998, p. 10: “Like the saints Catherine of Siena, Teresa of Avila, and - most of
all - Thérese of Lisieux, who has been canonized in 1925, the year Sister Faustina entered the convent,
this Polish sister inadvertently created a spiritual classic.” Cf. supra n. 14, 75 et passim...

HLCf. D 423, 505, 603, 1075, 1490... vide infra n. 126.

H2Cf. D 20 ainda sob a invocagdo de Sella Maris... e Nossa Senhora da(s) Graga(s) (D 315)... Era
aliés este o timbre mariano de louvor das mercés da M&e Santissima, como Mater misericordiae. ..
cf. D 330: “Captei depois algumas palavras que Nossa Senhora lhe transmitia: — N&o sou apenas
Rainha do Céu, mas também Mée de Misericordia e tua Mée. E, estendendo a mao direita, com que
segurava 0 manto, cobriu com ele o sacerdote.” Quanto as apari¢des marianas e sua mensagem
ainda de Misericordia, cf. infra n. 118 e vide informagdo actualizada em < www.spirituaite-
chretienne. com/marie/priere_4.html > (com numerosas ligagBes); muitas destas manifestagdes
obedecem, entretanto, a paradigmas, ndo s6 fenomenoldgicos, mas ainda linguisticos: cf. entre
outros, William A. CHRISTIAN, Jr., Apparitions in Late Medieval and Renaissance Spain,
Princeton, Princeton Univ. Pr., 1981, pp. 5 e segs.; vide ainda Augustin POULAIN, S.J., Desgraces
d'oraison, Paris, 1901; Michel de CERTEAU, S.J., La Fable mystique, pp. 243 e segs.

H3Cf. St2. TERESA DO MENINO JESUS, Ms A 84r°: “Si votre Justice aime a se décharger, elle qui
ne s étend que sur la terre, combien plus votre Amour Miséricordieux désire-t-il embraser les
ames, puisque votre Miséricorde s’ éléve jusqu’aux Cieux...” (ed. cit., p. 271); cf. D 1572: A
Misericordia venceu a Justica. ..

H4Cf. por exemplo, D 278: “O Amor é o Céu que nos foi dado j& aqui na Terra. Oh, porque Vos
escondeis nafé? O Amor rasga o véu. (...) Honrae gloria Vos sgjam dadas, Trindade indissol Gvel,
Deus Unico, por todos os séculos dos séculos!” e Bt2 ISABEL DA TRINDADE: “Parece-me que
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6. Contrafaccdes e imitacdes

Porém, nesta proliferagdo do novo estilo mais ssmples do texto
espiritual haveria o risco, quer da infantilidade longe do verdadeiro
atingimento da “infancia espiritual”, quer dum simplismo mais psicol 4gi-
co, subjectivista e ainda tardo-romantico, que contribuiria para certo
decadentismo doentio da mistica dos finais do séc. XIX e inicios do séc.
XX.15 Mesmo, mais tarde, independentemente da tendéncia laicista e
cientificaparaadespistagem de casos de pseudo- mistica, o discernimento
de confusos e aparentes experiéncias espirituais, trouxe para a leitura do
testemunho de tais mensagens um outro cuidado e exigéncia.*'¢

O que, entdo, passa a estar em causa ndo € apenas uma critica
linguisticae critica do documento dito espiritual, mas da sua contextuacéo
no ambito quer doutrinal e eclesial, quer ainda de andlise psicoldgica e
médica, bem como de tal discernimento espiritual propriamente dito.*Y’
Tudo isso h&-de contribuir paranéo se cair ingenuamente nas mistificagdes

encontrei 0 meu Céu naterra, porque o Céu é Deus, e Deus é aminhaama.” (Carta 122, in: trad.
port., p. 164); “«...porque Eu sou santo», mas permanecia escondido na sua inacessivel luz...”
(“Ultimo Retiro”, § 29, ed. cit., p.118); “No céu da nossa alma sgjamos louvores de gléria da
Santissima Trindade...” (“O Céu na Terra’, § 44, ed. cit., p. 55). Muitos outros passos a pér em
paraelo... Cf. também nosso estudo: CarlosH. do C. SILVA, “Experiénciatrinitariaem Isabel da
Trindade e Faustina Kowalska’, in: Vérs. Auts., Jubileu: Abundancia de Misericérdia (“3?
Semana da Espiritualidade sobre a Misericordia de Deus’, Balsamao, 25-30 de Abril de 2000),
Fétima, Ed. Marianos da Imaculada Conceicéo, 2001, pp. 63-119.

15Tera sido a prudéncia em relagdo a tais contrafaccoes duma mensagem espiritual que se observa
aindanas proibi¢des de culto nessas formas, ocorridas a6 de Margo de 1959: Cf. infran. D en. 154.

16 Cf. Jean LHERMITE, a pseudo-misticada asteniae dahisteria..., Th. RIBOT, Les maladies de la
volonté, Paris, Germer Bailliéres, 1883, pp. 123 e segs. (a mistica como abulismo...), e ver ainda
os cléssicos estudos de P. JANET, De |’angoisse a I’ extase, Paris, Alcan, 1926-28 e reed., paras
além de William JAMES, The Varieties of Religious Experience, J. LEUBA, E. DURKHEIM...
(cf. supra n. 58). Numa perspectiva de investigac&o mais recente, posto que igualmente redutora
as determinagdes, neste caso, neuro-bioldgicas, cf. Eugene d’ AQUILI e Andrew B. NEWBERG,
The Mystical Mind, Probing the Biology of Religious Experience, Minneapolis, Fortress Pr.,
1999, sobretudo pp. 102 e segs. Conspecto geral em Juan MARTIN VELASCO, El Fenémeno
Mistico, ed. cit. e outras referéncias em Frédéric KECK “Le primitif et le mystique chez Lévy-
Bruhl, Bergson et Bataille” (in: Journée: «le fou, le primitif et le mystique en France (1930-
1940)») <www/Recherche/set/col/keck Primitif.html>.

17 Tenham-se em conta, quer as circunstancias histéricas da Igreja na Polonia da época (cf. supra n.
80) e das suas posi¢des em relagdo ao caso da Ird Faustina (cf. supra n. 115), quer as proprias
duvidas surgidas em 1933-34 do ponto de vista médico e psiquiatrico suscitadas pelo P. Sopocko a
seu respeito (cf. supra n. 33). Cf. também o tema fulcral do discernimento em nosso estudo: Carlos
H. do C. SILVA, “Dadiferenca pensada ao discernimento vivido”, in: Rev. Port. Filos., 50 (1994),
pp.411-441 e vide complementar problematizagdo em Rodney NEEDHAM, Belief, Language, and
Experience, Oxford, B. Blackwell, 1972, pp. 80 e segs.
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e apreciacdo simplista de mensagens que, ainda que aparentemente
inspiradas, sejam marcadas pelo tom subjectivo, projectivo e interferente
da personalidade psiquica e até, por vezes, psicética da sua autoria.'®
Donde a denlincia mais razoavel e critica de certas formas testemunhais,
afinal como ecos epigonos em justalinear emulagédo de outras mensagens,
caso de varios diarios, livrinhos de devocéo, etc., bem assim de certos
tragos mais de natureza quietista e dum psiquismo passivista e meramente
projectivo facilmente psicanalisavel .1

O que, entretanto, ndo ficaria excluido dessas também teol dgicas
prudéncias seriam as formas devocionais derivadas, certo incremento
obscurantista de crendices ou do estilo decadentista do beatério das
“petites dévotions’ que haviam em muito constituido o tom popular e

118Tém-se levantado dlvidas, neste sentido, ao caso de VassulaRY DEN, A Verdadeira Vida em Jesus
- Encontros com Jesus, trad. do inglés, VilaNovade Famalicéo, Ed. BoaNova, 1992, | vol. (e outros
vals. sucessivos), sobretudo pp. 11 e segs.: René LAURENTIN, «Encontro com Vassula» e Anexo
n° 1 sobre: «Interpretagéo grafol gica da caligrafia de Vassula...», -dado o carécter de precipitacio
de escrita automdtica, em particular, das alteragdes provenientes das palavras e “caligrafia de
Jesus’ no seu testemunho. (Cf. Notificac&o de 6 de Outubro de 1995 emitida pela Congregacéo para
a Doutrina da Fé, em que se reconhece “o caracter suspeito das modalidades com que acontecem
essas presumiveis revelagoes...”) Outras dividas assistem também ao Message de I’ Amour
Miséricordieux aux Petites Ames - Journal de Marguerite, (19711), trad. port. Braga, Barbosa &
Xavier, 19762, em estilo de audigao mistica e didlogos recol hidos pela belga Margarida, entre 1963
e 1973; bem assim o relato publicado em anonimato da Autora, Preparai-vos para a Vinda do
Senhor, Mensagens e Oragoes, Prefaciado pelos Pdes. Evaristo da Costa e A[ngelo] Flavero],
Lisboa, Misericordia, s.d. [1993], 1 vol. - palavras ouvidas como sobrenaturais e de adverténciaem
relacdo aos tempos dificeis e expectativas apocalipticas... Caso ainda de vasta literatura, como por
exemplo: Anon., Virgem Dolorosa - Mensagens de Jesus e de Nossa Senhora dadas a Luz Amparo
Cuevas em Prado Nuevo de El Escorial (Madrid-Espanha), Ramada, Assoc. Intern. de Amigos de
Prado Nuevo, 1998, entre outros casos, em especial de mensagens marianas, cf. René
LAURENTIN - René LEJEUNE, Message et Pédagogie de Marie a Medjugorje, Paris, O.E.I.L.,
1988, etc. A marcade subjectividade estaraainda noutras vidéncias como em MariaVALTORTA,
Il poema dell’ Uomo-Dio, Isoladel Liri, CEV, 1985, vars. vols., também L’ Evangiletel qu’il m'a été
revélé, trad. do italiano, Paris, CEV/ Téqui, 1985, em eco revelaciona visionario afazer pensar no
relato das Visions d’ Anne-Catherine Emmerich sur la vie de Notre-Seigneur Jésus-Christ et de la
Tres Sainte Vierge Marie..., trad. do alem., Paris, Téqui, s.d., 3 ts., narradas por esta mistica do séc.
XIX a Clément Brentano; ou ainda [do P. Stefano GOBBI], Aos Sacerdotes, filhos predilectos de
Nossa Senhora, trad. do ital., S. Paulo, Movim. Sacerdotal Mariano, s.d., [199016], na forma de
mensagens inspiradas... Cf. infra ns. seguintes.

19Em contraponto a essa literatura mimética e piedética de projeccdo psicolégica mais ou menos
ingénua ou enfermica, casos existem que do ponto de vista fenomenol 6gico abrem para diversa
consideracdo experiencial, como, por exemplo, o muito estudado: de Yvonne-Aimée de
Malestroit, das Agostinhas Hospitaleiras da Misericordia de Jesus (cf., entre outros: René
LAURENTIN, Yvonne-Aimée de Malestroit - Maitre de vie spirituelle, Paris, O.E.I.L., 1990...),
com tracos ainda paralelos aos da mensagem da Irma Faustina; o caso de Adriana von Speyer,
muito inspiradora até do tedlogo Hans Urs von Bathasar (cf. Hans Urs von BALTHASAR,
Adrienne von Speyer et sa mission théologique, Anthologie, Paris/ Montréal, Mesiaspaul/ Ed.
Paulines, 1985); bem assim o caso de Marta Robin dos Foyers de Charité (cf. Jean GUITTON,
Portrait de Marthe Robin, Paris, Bernard Grasset, 1985).
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ornamental que frustrava o essencial da mensagem evangélica.**® Por esta
razéo é compreensivel que tanto o texto como sobretudo as divulgagdes
particulares e anteriores acerca do culto da Misericordia Divinada Ir2,
Faustina tivessem sido alvo de critica e até de eclesiastica proibicéo
durante algum tempo.*?! E, independentemente dos dados mais concretos
dessa atitude, justificavel aluz de outros critérios, também ndo se deve
deixar de ponderar, mesmo mais tarde, a necessidade de ndo confundir
tal mensagem com outras gue surgem como o Diario de Margarida as
Almas Pegueninas, etc. , mais recentemente os textos psicografados de
Vassula Ryden, entre outros, que poderiam fazer confundir em estilos
psiquistas de leitura do dom espiritual o que justamente no Diario da
Ira Faustina é, outrossim, o indicativo mistico a ser preservado.!?

7. Consequéncias e valor antecipativo

No entanto, aparte estes riscos poderia afirmar-se que a
especificidade, a consisténcia até mais espontanea, da mensagem da Ir2.
Faustina estara, outrossim, na base de toda uma série de novos niveis de
compreensdo da Misericordia Divina, ndo so ligada a reactualizacdo e
aprofundamento da mistica do Sagrado Coracéo de Jesus, por exemplo na
sequéncia de Josefa Menéndez, mas ainda da pratica vivida na caridade
socia e fraterna ao modo de S. Maximiliano Kolbe, ou, sobretudo, na
inspiracdo de toda a central catequese da Igreja pds-conciliar no espirito
daDivesin Misericordia de Jodo Paulo 1.1

120Esta dimens&o da pulverizacdo das devogdes, ainda ocorrente no séc. XIX, acabou por ser
centrada em torno do essencial da fé cristd, também pelo sentido testemunhal e caritativo
fundamental da inspiragéo evangélica, como nos casos elencados na n. anterior. Entre nés
ndo se podera deixar de lembrar, para além das Memérias da Ir2. Llcia e da mensagem de
Fétima (vide referéncias em nosso estudo: CarlosH. do C. SILVA, “Aparicdes e experiéncias
misticas — Reflexdo sobre o fendmeno de Fatima e contributo para uma sua renovada
meditac&o espiritual”, in: Vars. Auts., Fenomenologia e Teologia das Aparicdes, («Actas do
Congresso Internacional de Fatima», 9-12 Outubro de 1997), Fatima, ed. do Santuédrio de
Fétima, 1998, pp. 353- 393), também nesta linha de oblagéo, e ndo tanto de relato videncial,
o0 caso de Alexandrina de Baleizar (cf. P. Humberto M. PASQUALE, S.D.B., Alexandrina,
adapt. do ital., Porto, ed. Salesianas, 1980).

2lEm Notificagdo da Congregagédo do S. Oficio, in: Acta Apostolicae Sedis LI (1959), p.271.
Esta proibic&o de culto manteve-se até 30 de Junho de 1978, quando, perante outro estudo da
mensagem da Ir2 Faustina, se consente em tal devocgdo. Cf. supra n. 115.

122Cf. supra n. 118.

123Cf. SS. JOAO PAULO II, Dives in Misericordia (Carta Enciclica de 30.Nov. de 1980) ; vide
também. Dr. H. W., Sor Faustina - Apostol de la Misericordia Divina, Madrid, FuerzaNueva ed.,
1981, pp. 114 e segs. em que se faz o paralelo com aquela Enciclica
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N&o se pode denegar arelevanciadeste ciclo polaco de convergéncia
entre a espiritualidade de Faustina Kowal ska e 0 modo como tera sobrevi-
vido através do, entdo, Cardeal Karol Woytila, hoje Papa Jodo Paulo I1, tédo
ligado como esteve, bem assim como outras figuras da hierarquia catélica,
a abertura do Processo de Beatificacdo desta Irm&, depois a sua recente
canonizagdo e observancia inclusive da oficializagdo da Festa da Miseri-
cordia Divina (no Domingo de Pascoela e como universal para aLiturgia
da Igreja).*>* Porém, do ponto de vista que nos interessa aqui, ou seja, no
estudo das condig¢des redaccionais do texto do Diério apenas se podera ver
nessas consequéncias eclesiais e da espiritualidade e devocionalidade
recente o indicativo quer da ortodoxia e forca integra dessa mensagem,
quer da sualegibilidade e transmissibilidade exemplares.t?®

Outra laténcia do Diéario da Ir3 Faustina encontra-se, porventura,
ainda natendéncia para a leitura teol égica no feminino dainfinda Miseri-
cordia Divinacomo caracteristicado Seu Rosto Materno, o que chegaa ser
anteci padamente formulado naguela mensagem.!® Além disso, seria tam-
bém de aproximar ainsisténcia com que no Diério se retorna as férmulas
da Transcendéncia sob os modos do inconcebivel, do infindo, etc., com a
experiéncia mistica paralela acerca da Infinitude do divino e a Sua pura
caracterizagdo como Vontade, dir-se-ig, “paraaém do Bem e do Mal” .*#

124 Autorizada, em 1 de Setembro de 1994, pela «Sagrada Congregagdo para o Culto Divino e
Disciplina dos Sacramentos» o texto da Missa votiva «De Dei Misericordia», tornada de
valor universal para a lgreja, por Jodo Paulo Il (em 22 de Abril de 2001). Cf. Osservat.
Romano, n° 19 (1.586) de 6 de Maio de 2000: sobre a oficializacéo do nome do Domingo de
Pascoela, como “da Divina Misericordia’, por ocasido da canonizagéo de St2 Faustina a 30
de Abril; e 17(1.637) 28 de Abril de 2001 (celebragdo em Roma dessa Festa).

125por um lado, tenha-se presente certo teor superficial de divulgacdo, muitas vezes quase de
“banalizagéo” e de acordo com os mimetismos habituais (a propdsito cf. Susan BLACKMORE, The
Meme Machine, Oxford, Univ. Pr., 1999, pp. 187 e segs.), mesmo nas técnicas de transmissao do
religioso (caso dos relégios que chamam para a devocéo das trés horas usados nas Filipinas e
noutras partes do Extremo Oriente, cf. A. M. DESKUR, “Prefécio a 32 Ed. polacd’, in: D, p. XIV;
etc.); por outro lado, outra “economia’ de revelagdo, ndo forgosamente ligada ao dizer (ou sgja, a
comunicagdo propriamente dita), mas a forca espiritual e ilocucional desta mensagem (o “fazer
comungar” de uma experiéncia...); cf. Thomas MERTON, “Symbolism: Communication or
Communion?’, in: Id., Love and Living, London, Sheldon Pr., 1979, pp. 54 e segs.

126 Cf. D 24, 1075; ainda D 423, 505, 603, 1490... Cf. Cristina KAUFMANN, El rostro femenino de
Dios - Reflexiones de una carmelita descalza, Bilbao, Desclée de Brouwer, 1997.

127 Se utilizamos aqui esta conhecida formula de F. NIETZSCHE, Jenseits von Gut und Bose (in: G.
COLLI eM. MONTINARI, eds., F.N., Samtliche Werke, t. 5, - lembrados até do estudo de Noélle
HAUSMAN, Nietzsche, Thérése de Lisieux - Deux poétiques de la modernité, Paris, Beauchesne,
1984), é apenas para sublinhar a mutagdo de escala entre a finita “fabula’, o tépos fechado, do
discurso mistico (ainda na interpretac@o de Michel de CERTEAU, La Fable mystique, pp. 216 e
segs.: sobre o horizonte do «conversar» ) e o carécter infindo da experiéncia abissal transmitida no
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Pode, pois, concluir-se esta nota sobre os paralel os e convergéncias
do texto da Ir2 Faustina por esta constatacdo de que ha nele um
horizonte complexo que se alarga quer integrando vozes do passado e
perenes ressonancias da contemporaneidade dum “céu antecipado”,
quer fazendo sentir na sualeitura presente outras dimensdes latentes de
forga espiritual, embora n&o inteiramente cognosciveis na linearidade
expressa do seu texto. Serao antes dimensdes diferenciais do Diario
como interessante e ‘ pregnante’ indicativo de uma realizac&o espiritual.

Conclusao - A dramatizacdo de uma diferente
consciéncia

1. As escalas de referéncia

O que, entdo, se propde tem muito a ver com instancias
intersticiais que se detectem e ajudem a destrincar no texto do Diério
as varias escalas de referéncia, tanto no aspecto seméntico, como no
puro relacionamento do vocabulério basico da mistica. Trata-se, pois,
de apurar as estruturas basicas que se possam verificar implicitas na
linguagem e intencionalidades do discurso espiritual e, isto, quer nas
formas mais descritivas ou narrativas, quer nas de auto-referenciagéo e
de teor hermenéutico e catequético ao longo do Diario.*?®

De forma muito abreviada dir-se-ia haver trés niveis fundamentais
de reticulado estruturante desta linguagem: a narrativa de supostos
acontecimentos exteriores, lugares, tempos e pessoas, circunstancias,

Diario e sua condi¢do apofatica. A ‘teologia negatival constitui o modo de dizer assim dessa
Transcendéncia... Cf. sobre este tema, supra n. 31 e vide Jacques MARITAIN, Distinguer pour
unir ou les degrés du savoir, Bruges, Desclée de Brouwer, 1963, pp. 615 e segs.. «Savoir
communicable et savoir incommunicable»; Michael A. SELLS, Mystical Languages of Unsaying,
Chicago/ London, Univ. of Chicago Pr., 1994.

1260 estudo mais tipologico, embora de teor literrio e escrituristico, sobre o Diério, esta no
Summ. pp. 106 e segs. Esse segundo Tedlogo do Processo elenca: narrativa de acontecimen-
tos; reflexdes ou meditacdes espirituais; conselhos e instrugdes ascéticas; oracdes, preces e
jaculatérias; hinos versificados. E, pois, de ter em conta largo caracter performativo e de
entrecruzamento entre formas sugestivas e dednticas do seu discurso. Sobre este tom de
accao linguistica tenham-se presentes as doutrinas e anélises dos teéricos da Escola de
Oxford, com J. L. AUSTIN (How to do things with words, London/ Oxford/ N.Y ., Oxf. Univ.
Pr., 1971) e John SEARLE (Speech Acts, Cambridge, Cambr. Univ. Pr., 1970), Ch.
MORRIS, bem assim: Peter DONOV AN, Religious Language, London, Sheldon Pr., 1976.
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ocorréncias e atitudes vérias; depois, o nivel de leitura piedoso e de
expresso desejo duma hermenéutica devota para 0s mesmos, traduzida na
I6gica providencial, em oragdes e sacrificios, encontros e pedidos, etc.;
enfim, para além deste nivel assim emaocional e desta l6gica debntica,
advém um outro reticulado, o da excedéncia do significado e que se
apresenta como videncial, dumaoutra“autoria’ em si mesmo, ou sgja, em
gue o ciclo de referéncia e significagdo se rompe por interferéncia pura.!?

O que poderia julgar-se o mero paralelismo de habituais niveis
deleitura, desde aliteralidade dos eventos, até ao alegorismo piedoso e
ao plano moral duma catequese interior, chegando a um nivel
anagogico do puro simbolismo mistico,** desconjunta-se justamente
por essa interferéncia, esse assimétrico e intempestivo, de um outro
registo do dizer, como indicativo em aberto.*!

E, apesar da linguagem como vocabuldrio se estruturar na
reificagdo, na repeticdo, na confirmagéo ritmica de certas constantes de
aparente ciclo significativo,** o inusitado daguela outra ordem da escuta
interior, de ressonancias diferentes ainda gue no mesmo dessa linguagem,
faz do texto do Diario ocasido de diversa experiéncia espiritual .

Como se se pudesse aplicar a situacdo da linguagem o mesmo
gue a Ird Faustina descreve na ubiquidade mistica da sua participacéo
na celebracdo na capela do seu convento e também em Roma:

129Cf. ainda n. anterior. Note-se que se pode estar perante a categoria expletiva e puradalinguagem
mistica, ou da mistica como linguagem, dando pleno acolhimento a forga deitica dos estados
alterados de consciéncia que caracterizem essa dimensdo holistica da linguagem. Cf. Don
CUPITT, After God - The Future of Religion, London, Phoenix, 1998, pp. 51 e segs.; Id.,
Mysticism after Modernity (revisto por Carl McCOLMAN, em <www.carlccolman.com/
mysticismaftermodernity.htm>) e David BOHM, Wholeness and the Implicate Order, London/
Boston/ Henley, Ark Pr., 19801, 1985, p. 32: “ For because the ordinary mode of thought and
language does not properly call attention to its own function, this latter seemsto arisein areality
independent of thought and language (...)."” - perspectiva de outra extensdo e implicancia da
linguagem a ter em conta num novo paradigma de compreensdo da expressdo mistica e de nova
epistemologia. Cf. infra n. 137.

°Os varios niveis tradicionais da estratégia exegética; cf. H. DE LUBAC, Exegése médiévale,
Les quatre sens de I’ Ecriture, Paris, Aubier, 1964, 4 ts.

B1N&o tanto no sentido das observagdes de Umberto ECO, Opera aperta, (Bompiani, Ed. Fabbri,
1962, pp. 152 e segs.) nem das instancias metaféricas na hermenéutica de P. RICOEUR, La
métaphore vive, (Paris, Seuil, 1975, pp. 211 e segs.) porém na valorizago diferencial e intersticial
do discurso, remetendo, se se quiser, para a sugestao de posi¢oes como as de Jacques DERRIDA,
“Ladifférance” (1968), in: Id., Marges de la philosophie, Paris, Minuit, 1972, pp. 13 e segs., ver
também, Id., L’ écriture et la différence, Paris, Seuil, 19671, 1997, pp. 293 e segs.; e sobretudo de
David BOHM, de Michael POLANY, Stanislas GROFF, Ken WILBER, etc. vide infra n. 142.

132\/ide importancia do indice temético e analitico de tal vocabulério e ainda a “ cartografia’ espiritual
dessa topica mistica. Cf. Michel de CERTEAU, La Fable mystique, pp. 103 e segs.: «Une topique».
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“Derepente, a Presencade Deus inundou-me elogo mevi em
Roma, na capela do Santo Padre, embora, a0 mesmo tempo,
continuasse na nossa capela, e a celebracdo do S[anto] Padre e
de toda a Igreja estava em estreita unio com a nossa e, de
maneira especial, com a desta Congregacdo. E eu participava,
simultaneamente, da solene celebracéo aqui e em Roma. Esta
solenidade encontrava-se téo unida aguela que, embora o esteja
a escrever, ainda assim ndo posso distingui-las, sendo porém
exactamente deste modo que asvi.” (D 1044)

N&o se trata, pois, de encarar da mesma maneiravarios niveis de
exegese ao modo do comentarismo e dos regimes de pensamento habi-
tuais, mas de perspectivar diferentemente ainda que o mesmo nivel de
aparente literalidade da narrativa, descobrindo-lhe valéncias
heteronimicas ou ressonancias de alma que fazem do texto uma
intertextualidade dinamica,*** complexa e em aberto.

2. Os indices do vocabulario

Esquematicamente poder-se-4 exemplificar varios dos principais
nlcleos do vocabuldrio utilizado mostrando neles uma certa estrutura,
alids comum a*“logica’ do discurso mistico, constituindo como jafoi dito
uma topica de tal linguagem.** No entanto, mais decisivo ainda serd
exemplificar os dinamismos possiveis entre tais nlcleos linguisticos e tal
temética espiritual, no que poderia ser ndo tanto a evidéncia analitica de
um indice relacional e tematico, mas o detectar as constantes desse
exercicio espiritual deste modo linguisticamente condicionado.

E poder-se-ia exemplificar com a meditativa construcéo do tema
dos didlogos de Deus misericordioso com a alma em varias condi¢oes,
Diario 1487- 1489, onde se equacionatodo o roteiro da perfeicdo crista

133Cf. Jacques MAITRE, “La mystique comme discours’, in: ed. cit., p. 472: “Les mystiques
s attachent dans une large mesure a un corpus de textes qui leur est commun, mais surtout a des
lectures sélectives. On retrouve trés souvent les mémes citations d'Isaie, des Psaumes, du
Cantique des cantiques... Ces citations elles-mémes sont éventuellement reprises de laliturgie ou
des commentaires, en sorte que I’ intertexte bétit un patchwork assemblant maints fragments de la
Bible ou de mystiques reconnus.”

134Cf. n. 109. Porém, para |4 desta topica da linguagem mistica, o mais significativo & um outro
uso e plano na estrutura de pormenor, como chegou a salientar a proposito Jean BARUZI,
“Introduction a des recherches sur le langage mystique”, in: Recherches philosophiques,
(1931-32), pp. 75: “Le langage mystique émane moins de vocables nouveaux que de
transmutations opérées a I’ intérieur de vocables empruntés au langage normal.”
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A linguagem, as oragdes e 0s murmarios que sejam, encontram assim
perfeitajustificagdo nesse outro col 6quio misticamente audivel adentro no
|éxico que refere a acgdo dramética de tal itinerario daama:

“— Jesus: Minha amada filhinha, delicia do Meu Coracéo, a
tua conversacdo é-Me mais querida e agradavel que o cantico
dos Anjos. Para ti, estdo abertos todos os tesouros do Meu
Coracao. Tira deste Coracao tudo o que necessitares parati e
para o Mundo inteiro. Pelo teu amor, afasto os justos castigos
que a humanidade mereceu. Um s6 acto de puro amor para
Comigo, &Me mais agradavel do que milhares de hinos de
almasimperfeitas. Um sd amor 0so suspir o teu desagrava-Mede
muitasinjuriasfeitaspelosimpios. O menor actovirtuosotem a
Meusolhosvalor imenso, por causa desse grande amor queMe
tens. Numa alma que vive exclusivamente do Meu Amor, reino
nela como no Céu. E é noite e dia que sobre ela vigia o Meu
olhar. EncontronelaaMinha predileccdo etenho ouvido atento
aos pedidos e murmurios do seu coragao; antecipo-Me, muitas
vezes, aosseusrogos. O filhinhapor Mim especialmenteamada,
menina dos M eus olhos, descansa um momento junto do Meu
Coracao e saboreia esse amor com que te deleitaras por toda a
eternidade. Mas, filhinha, ainda ndo estas na Pétria, por isso
vai, fortalecida pela Minha Graga, e luta pelo Meu Reino nas
almas dos homens, mas combate como filha de Rel elembra-te
dequedepressa passar 8o osdiasdo exilio e, com eles, a possibi-
lidade de acumular méritos para o Céu. Espero de ti, Minha
filhinha, um grandentimer o dealmas, quepor todaa eternidade
hao-de glorificar aMinha Misericordia. (...)" (D 1489)

3. As|6gicas da dinamica espiritual

Consciencializar estainfluéncia, asvezes decisiva, dalinguagem
“religiosa’ sobre a constituicdo da narrativa mistica, mesmo relativa a
supostas experiéncias novas, € muito importante para se perceber,
como no caso do Diério, que o influxo do sagrado se da nao tanto na
propria formulacdo macroscopica e racional do discurso, mas desde
uma micro-escala de intencionalidades minimais que se deixam usar
segundo a gratuidade inspiradora, segundo 0 dom ou ainspiragdo mais
subtil.** Pequenas moc¢des que se determinam ainda linguisticamente,

135 Esta atencao, dir-se-ia, miniatural ou que cuida do aparentemente insignificante, porém decisivas
mogdes, seja sob a forma de intencionalidades minimas, seja na categoria de “ pecados veniais’ ou
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mas numa ordem micro-psiquica em gue certos movimentos de almase
tornam coincidentes com essa subtil aragem do espirito...

Sensibilidade que se reflecte em vérios passos do Diario:

“O dias mondtonos e tdo cinzentos, considero-vos com um
olhar solene e festivo! Oh, como € grandioso e solene o tempo
gue nos da ocasido de colher méritos para o eterno Céu! Bem
compreendo agora como o aproveitariam os santos.” (D 1373)

e, em complementaridade:

“Os dias da minha vida ndo sdo monétonos; e, quando nuvens
escuras cobrem o sol, hei-de procurar, como uma éguia, atravessar
essas vagas <de espessura> e dar aos outros a conhecer que o sol
ndo se esta a extinguir.” (D 385); “Sinto que Deus me ha-de
permitir arredar esse véu, para que a Terra ndo tenha sombra de
divida da Sua Bondade. Deus ndo esté sujeito a eclipses, nem a
mudancas, € pelos séculos sempre Um e 0 Mesmo e a Sua Vontade
nada se pode opor. Dentro de mim acho uma for¢ca maior que
humang; (...).” (D 386)

4. Os hiatos psiquicos e as mudancas de escala

O que ora se impde, fora de uma pretensio de detectar toda essa
subtil ordem de subdeterminagdes do constructo do Diério, € de salientar a
importancia dos hiatos psiquicos, das stibitas mudancas de consciéncia,
como justamente sendo as articul agbes escal onares da multipersonalidade
e inclusive da dilui¢do do texto centrado psicologicamente,’*® abrindo-o
para a espiritual universalidade, tornando-o convertivel desde o mais
individual de dada narrativa hic et nunc até a relevancia omnimoda da
mesma.’¥” Atingem-se assim os nucleos de uma camada profunda e

até meras e menores “imperfeigdes’ ( vide destrinca destas categorias em Antonio ROY O MARIN,
Teologia de la Perfeccion, Madrid, B.A.C., 19947, § 159, pp. 210 e segs.), esta presente na Ir2
Faustina (alids em consonancia com idéntica minGcia espiritual em St2 Teresado Menino Jesus...).
Cf. D 112: “As vezes o que parega insignificante podera desencadear algo de grande importancia e
constituir para o confessor, como 0 gréo de luz que o gjude a conseguir chegar ao conhecimento
dessa alma. Muitos cambiantes espirituais se subentendem nas mais pequenas coisas.”; 306: “E que
estas faltas menores sdo como minusculas tragas que querem minar-nos a vida interior, — e decerto
a hdo-de destruir, se a ama estiver consciente dessas pequeninas transgressdes, mas, apesar disso,
as desprezar como coisas insignificantes.”; ainda 140, 226...

136Cf. supra n. 133 e infra ns. 142 e seg.
137Cf. ainda David BOHM, Wholeness and the Implicate Order, pp. 31 e segs. e vide p. 27:
“The divisions in thought are thus given disproporcionate importance, as if they were a

widespread and pervasive structure of independently existent actual breaks in ‘what is’,
rather than merely convenient features of description and analysis.”
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pulsatil em que o exercicio narrativo janado € o dalinguagem habitualmente
mnésica, mas descida a esse registo criativo ou espiritual em si mesmo.
Ou seja, compreensdo aparentemente paradoxal, quase se diria no teor
crucial da sapiéncia evangélica, do Diario como nele se podendo dizer
0 que como dom de Deus “sopra onde e como quer”,*® ndo estando
dogmaticamente construido, mas sendo um puzzle do jogo espiritual
em aberto ein fieri.

Ao impermeavel do segredo espiritual a comunhao plena trans-
cende mesmo a maxima e plural linguagem apontando para a viva
circulagé@o do mistério do amor assim narrado, aquém ou além de todas
“as linguas de homens e anjos”:

“O Jesus, existe aindamais um segredo naminhavida— o mais
profundo, mas também o mais querido ao meu coragdo — que sois
V 6s mesmo, quando sob aespécie do Pao, vindes ao meu intimo. Af
estatodo o segredo daminha santidade. E que 0 meu corag&o, unido
com 0 V0sso, torna-se num so, e entdo ja ndo existem nenhuns
segredos, porque tudo o que € V0sso é meu, e tudo o que é meu, é
Vosso. Eis a omnipoténcia e /o milagre da Vossa Misericordia
Nem todas as linguas juntas, humanas e angélicas, encontrarao
palavras suficientes, para expressar esse mistério de Amor e da
Vossainsondavel Misericordia. Quando contemplo este mistério de
amor, 0 meu coragdo entraem novo éxtaseeno siléncio falo-Vosde
tudo, Senhor, porque alinguagem do amor € sem palavras, e porque
ndo lhe passa despercebido nem uma das palpitaces do meu
coracdo.” (D 1489)

Diario, pois, como um conjunto de notas, uma série de indicativos,
intencionalidades que tangem uma sensibilidade muito profundaassim
lograda na autoria da Ird Faustina, entretanto transpondo-se para a
escuta nele de outras vozes, da voz plurimoda do Espirito, ou da
propria linguagem assim falante nesta glosa mistica do seu “dom das
linguas’, aqui assim exemplificado sui generis.**

138Cf. Jo 3, 8: ‘'td pnelima hépou thélei pnei kai tén phonen auto( akoueis...’

139V erdadeira glossolalia e ndo apenas uma proféticainteligibilidade... Act 2, 1 e segs.; também 1Cor
12, 10... Cf. Frederik Dae BRUNER, A Theology of the Holy Spirit - The Pentecostal Experience
and the New Testament Witness, Grand Rapids, William B. Eerdmans, 1991, pp. 162 e segs. Ndo se
pretende dizer tanto uma despersonalizag&o por mistica de anulamento ou dissolug&o, mas - dir-se-
ia - uma hiperpersonalizagio na medida em que é atingido o nivel de parrhesia ou de franco falar
espiritual (cf. Thomas MERTON, The New Man, Turnbridge Wells, Burn & Oates, 1991, pp. 49 e
segs.). Dito de outro modo, como airradiante palavra que, nesse angélico passo intermediério (“Le
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5. O fingimento linguistico espiritual e sua eficacia

O quefica, afinal, deste extraordinério testemunho espiritual ndo
deve ser tanto a habitual traducdo do mesmo na nossa imaginacéo do
lugar,*® ja4 na exterioridade das consequéncias desse dizer, no
desdobravel das representagdes mentais, piedosas e doutrinais, mais
orantes ou mais préaticas e catequéticas.'* Qutrossim, 0 que subjaz é
um plano de realizag&o espiritual justamente no imaginario intrinseco a
linguagem, uma forma sub-consciente de captar o supra-consciente e
espiritual, havendo, pois, de se atender ao recolhimento lido e n&o
interpretado do Diario num registo quase se diria“terapéutico” e muito
subtil em que a mensagem se deixa assim medicar.'#?

Silence est la demeure de la Parole rayonnante dans laquelle brdle I’ Amour...” - declara um
enviado do Além... cf. Dialogues avec I’ange, Paris, Aubier, 1990, p. 284), se torna um dizer
multimodo, sempre como um Cantico Novo (cf. Apoc 14, 3) e, por conseguinte, como criagao,
concepgdo... “co-naissance” (cf. Dialogue, ibid., p. 381).

140Note-se que constitui o cerne da orientag&o do discernimento inaciano, analitico mas néo abstracto
(cf. nosso estudo: CarlosH. do C. SILVA, “Dadiferenca pensada ao discernimento vivido”, in: Rev.
Port. Filos., 50 (1994), pp.411-441), outrossim nessa santlflca(;ao da meméria e dos afectos qual
pedagogia aunda emocional e da célebre técnica da imaginagdo do lugar: cf. St°. INACIO DE
LOYOLA, Ejercicios Espirituales, 12 Sem., 1° ex. 88§ 47 e segs. Em particular € de salientar no
Diario esta didactica dos Retiros que centravam na Paix@o de Jesus o tema privilegiado dessa
imaginagao activa. N&o se pode, entretanto, pdr de parte a influéncia dos Passionistas e de outras
Congregagles que também se orientavam para esse central topico da sua espiritualidade. Cf. D 149,
654, 737, 1320, 1512, 1761, assim colocada como ordem divina, ou também prética meditativa cf.
D 184, 186, 267, 369, 449-450, 1034, 1061, 1574...; sobretudo tendo em conta a visdo do lugar
como por exemplo em D 408, etc. E vide também nossa reflexd@o: Carlos H. do C. SILVA, “Das
fantasias escolares a disciplina da i imaginagéo - A importancia do imaginério como referencial
epistémico naarte duma educaggo consciente”, in: A. F. ARAUJO, Justino MAGALHAES, J. M. de
ARAUJO, (org.), Histéria, Educagéio e Imaglnarlo Braga, Centro de Estudos em Educagéo e
Psicologia, Instituto de Educagéo e Psicologia, Univ. do Minho, 2001, e n. 40; cf. infra n. 147.

11De facto, se aleiturafor colhida de acordo com as imagens habituais, mesmo que da piedade,
quais “idolos’, frustra-se o caracter exemplar desse imaginario como exemplum e via de
aprofundamento espiritual, a titulo de icone, dir-se-ia, retomando a destrinca de Jean-Luc
MARION, ( em Théologiques - Dieu sans I'étre - Hors-texte, Paris, Communio/ Fayard,
1982, pp. 15 e segs.; vide p. 28: «L’icone de I'invisible»...) sobre este entrever e o caracter
ocluso e obscurantista do idoléatrico olhar. A representagdo por exceléncia no Diério da Ira.
Faustina esté, note-se, ligada com a re-velacédo da Misericérdia pelo {cone, ou Imagem de
Jesus Misericordioso, 0 que significa esta necessidade de conversao do olhar (de certo
fetichismo beato) para um ver de acordo com a Visdo beatifica em si mesma. Cf. supra n.
121 sobre a proibigao dessas formas menos esclarecidas da devogao.

142 poder-se-ia pensar aqui muito justamente na condig@o hipnética, ndo entendida como processo
morboso e de carécter esquiz6ide, mas outrossim na revalorizaggo da “ personalidade maltipla’ que
estardimplicito nestes diversos planos de consciéncia, assim entrecruzados no Diario, como varias
“linguagens’ duma mesma co- consciousness: cf. Mikkel BORCH-JACOBSEN, “Pour introduire
la personnalité multiple”, in: Isabelle STENGERS, (dir.), Importance de |'hypnose, Paris, Les
empécheurs de penser en ronde, 1993, pp. 285 e segs. O discurso religioso, como muito sugestivo,
poderia mediar, quase espontaneamente para tais dissociacdes psiquicas... Cf. também: Stephen E.
BRAUDE, Multiple Personality and the Philosophy of Mind, N.Y ., Routledge, 1991, pp. 66 e segs.:
«The Nature of Multiplicity»; lan HACKING, Rewriting the Soul - Multiple Personality and the
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A Ir3 Faustina esta atenta a esta tonalidade subtil da vida:

“Oh, como esta vida é tao parda e cheia de incompreensdes!
E um exercicio de paciénciamas, além disso, da-me experiéncia.
Compreendo e aprendo muitas coisas em cada dia que passa: e,
n&o sO Vejo 0 pouco que sei, como estou ainda constantemente a
descobrir faltas no meu procedimento. Porém isso ndo me
desencoraja e antes agradeco a Deus por se dignar conceder-me
a Sua luz, para que me conhega a mim mesma.” (D 900)

E ndo se julgue que, ao salientar-se o imaginario de todo este
testemunho, se esta a pdr em causa 0 gque para a Ird Faustina na sua
mesma diagnose interior passara a ser antes uma experiéncia
intelectiva, ndo visionaria nem fenomenalizavel, de Deus, pois a mesma
linguagem, que elaaindatera de usar, centrana encarnagao da mensagem
este teor essencialmente cristdo do imaginario mediativo da mesma
experiéncia mistica.® Mais até, tal imaginar envolve o Unico fingimento
gue ao dar voz ao espirito inenarravel Ihe descobre o0 sincerissimo dom
da sua radical possibilidade, do seu real advento ainda que ao mundo
da linguagem e da psicologia humana vulgar.*#

A 12 Faustina chega a observar em varios planos interiores e de
celeridade psiquico-espiritual:

“N&o expliquei melhor o estado da minhaalma, visto ele ndo
ser o <meu> director espiritual, mas <apenas um> confessor. No

Sciences of Memory, Princeton, Princ. Univ. Pr.,1995, pp. 159 e segs.: «Doubling the Personality»;
e Roger WALSH e Fr. VAUGHAN, (Eds.), Paths Beyond Ego - The Transpersonal Vision, N.Y .,
G.P. Putnam’s Sons, 1993.

43E este um trago, confirmado no diagndstico da salide mental e até na notével forca espiritual
presente na Ir2. Faustina, no sentido do realismo das suas experiéncias interiores. E seria ocasido de
justamente sublinhar o contraponto entre o quadro dissociativo doentio psicanalizavel em termos de
lembranga mérbida, tempo inconsciente, e o estado de hipnose in-temporal, mas sumamente con-
sciente. Nao hélugar para re-presentacdes do que quer que sgja, mas como uma consciénciaintante
e acrescida: “... Si I’hypnose se manifeste essentiellement sur le mode de I'interruption, de
I’ «absence» ou de I’amnésie, c'est parce que rien, n'est gardé, stocké ou mémorisg, faute de temps.
Zeitlosigkeit: I'ypnotisé n’a pas de temps pour retenir quoi que ce soit comme «présent-passé», pour
se le re-présenter (...). En réalité, cet état qu’ on décrit si souvent comme une perte de conscience
pourrait tout aussi bien étre caractérisé comme le comble de la conscience, comme une con-scientia
s étroitement étreinte a soi, si présente, qu’elle court-circuite littéralement la distance a soi ou
aurait pu se loger un «inconscient».” (M. BORCH-JACOBSEN, “Pour introduire la personnalité
multiple”, ed. cit., pp. 313-314) O imaginario poderia assim estar neste “lugar plural” de
Vermittlung e de recorréncia entre as vérias dramatis personnae da narrativa.

144 Capta-se no sempre novo do Espirito (cf. Jo 3, 8; Rom 8, 26...) a possibilidade multipla e
diferente do Seu mesmo dizer, também como um dizer-se d’Ele... Trata-se do uso atento da
exacta sugestdo da linguagem, como ficou exemplarmente expressa na férmula poética de
Fernando PESSOA, em «Autopsicografia»: “O poeta € um fingidor./ Finge t&o completamen-
te/ Que chega a fingir que é dor/ A dor que deveras sente./ (...).” (in: F.P., Obra Poética, ed.
M2 Aliete Galhoz, Rio de Janeiro, ed. J. Aguilar, 1972, pp. 164-165).
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entanto, aquela intima visdo ndo me tiratempo, porque sendo mais
répida do que um reldmpago, inflama-me de amor, deixando-me
0 conhecimento de mim mesma...” (D 1611)

Note-se, alias, como tanto no caso do Diario, como noutros textos
igualmente imaginados a partir dessa criatividade mesma e misteriosa
eficacia da linguagem espiritual, 0 que se passa ndo depende sequer do
modelo dalingua, do idiomaoriginal, pois, mesmo em tradugdes continua
ater umanotoéria operacdo e eficaciano leitor atento.*

Quer isto dizer que o influxo espiritual ndo pode ser colhido na
ortodoxa moral racional da verdade ou da objectividade, outrossim
pelas oscilagdes inter-subjectivas, pelas formas de intencionalidades
minimas e intersticiais, por demais moveis e aparentemente al eatorias.
Como se se pudesse dizer que no puro discurso mistico tudo pudesse
ser dito de todas as maneiras, ndo sendo, no entanto, nuncaindiferente
cada uma das maneiras especificas desse mesmo dizer.4

Como se aconsciéncia, posto que unitiva, fosse também diferencial
e “espectadora’ disso mesmo, tornando outrossim fecunda aquela
experiéncia dita inenarravel:

“Penetra-me a Presenca de Deus e inflama-me de amor por Ele.
N&o ha nem uma palavra, apenas a intima compreensdo, e toda em
Deus mergulho pelo amor. Eis que o Senhor se aproximada morada
do meu coragdo. Mas, mesmo apdster recebido aComunh&o, mante-

145 Tivemos a constatagéo disto mesmo pelos efeitos espirituais e significativas alteracdes psiquicas
em leitores do Diario, na versdo portuguesa, que confessaram o carécter da influéncia forte deste
texto nas suasvidas. A natureza dessainfluéncianéo foi, no entanto, sobretudo de indole religiosa
ou j& predeterminada por uma fé, mas a montante desta linguagem, como impressdo arquetipica e
psicologica matricial, inclusive em leitores ndo sd ndo crentes, mas até rejeitantes de toda a
referéncia espiritual. Seria, neste sentido, de evocar a hermenéutica de C. G. JUNG, a propdsito
das estruturas profundas desta laténcia religiosa: “Psychologie und Religion” (1938) in: Werke,
11, pp. 104 e segs. Vide James H, HEISIG, Imago Dei: A Sudy of C.G. Jung’s Psychology of
Religion, Lewisburg, Bucknell Univ. Pr., 1978, pp. 196 e segs.

6| nstancias, pois, que ndo se regem ja pelos ritos formais das coeréncias |16gico-linguisticas
comuns, como pretenderiam os performativistas (Austin, Searle e outros), nem sequer discurso
investido pelo contexto social e de autoridade do seu poder simbdlico, como se defenderia numa
hermenéutica sociol6gica do dizer religioso (cf. Pierre BOURDIEU, “Le langage autorisé. Les
conditions sociales de I’efficacité du discours rituel”, in: Actes de la recherche en sciences
sociales, (1975), pp. 183-190; reed. em Langage et pouvoir symbolique, Paris, Fayard, 2001, pp.
159 e segs.); mas uma compreensdo dinamica em que as proprias intencionalidades comuns se
tornam préprias e se da como que a personificacdo miltipla dessa narrativa, entdo, “fébula
mistica’ (cf. Michel de Certeau). Tal o diria, noutro contexto, C.G.JUNG, Answer to Job,: “[The
archetypes of the collective unconscious] are spontaneous phenomena which are not subject to
our will, and we are therefore justified in ascribing to them a certain autonomy. They are to be
regarded not only as objects but as subjects with laws of their own.” (cit. apud «Collected
Works», 11, p. 362; sublinhamos).
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nho a consciéncia bastante para voltar ao meu genuflexdrio. E nesse
mesmo instante que a minha alma/se abisma por inteiro em Deus, e
jAnem sel 0 que se passa a <minha> volta: Ele da&me um interior
conhecimento da sua Esséncia divina. Embora breves, esses
momentos sdo porém muito penetrantes. E é com a ama em
profundo recolhimento, ndo sendo facil distrai-la, que saio da
capela, mal tocando a terra com a ponta dos pés. Entdo, nenhum
sacrificio durante o dia se torna dificil nem pesado e qualquer
circunstancia provoca sempre novo acto de amor.” (D 1807)

O fingimento, assim entendido como superior forma de sinceridade
aponta para uma imaginagdo activa, alias suficientemente estudada
como forma caracteristica do auténtico texto visionario, que interpela
os fundamentos da prépria economia da consciéncia religiosa e dos
arquétipos da sua realizacao possivel.**” Ler aestaluz o Diario da lr@,
Faustina implica uma prética da lectio como uma ruminatio que néo
restara, pois, traduzir namais habitual catequese externa, outrossim de
fazer um viético de descoberta cristd e dele ainda em profundas camadas
do psiquismo humano.**

147Cf. supra n. 143. O que ecoa no texto do Diario &, de facto, um plano de imaginério activo, mais
real do que o empirico convenciona e também mais significativo do que a economia mental e
intelectiva pura. Trata-se do plano médio de um visionarismo como providencial janela sobre outra
compreensdo vital do divino e, assim, quase angeloldgica ou segundo a condig&o antecipadamente
intercessora da propria Ir2. Faustina. Cf. todo este plano em andloga leitura, no quadro da tradicéo
dioratica sufi, por Henry CORBIN,( cf. entre outros textos: “Pour une charte de I’ Imaginal”, in: ed.
cit., pp. 10 e segs.) e também, com especial relevancia e lugar paraa“narrativavisionaria’: cf. Id.,
L’imagination créatrice dans le soufisme d'Ibn ’ Arabi, Paris, Flammarion, 1958; Id., Avicenne et le
récit visionnaire, Paris, Berg Int., 1979; A efabulagdo mistica é em todo o caso, ainda um
“estratagema’ ou um expediente, como se reconhece no oriente budista e tibetano em upaya, isto &,
“artificio”, “fingimento”, capaz assim de chamar a atencdo para a realizac8o do essencidl. (Cf.,
entre outros, Frithof SCHUON, Résumé de métaphysique intégrale, Paris, Courrier du livre, 1985,
pp. 59 e segs.; Chogyam TRUNGPA, Illusion’s Game, Boston, Mass., Shambhala Publ., 1994, pp.
56 e segs.) No Diario aparece este “jogo”, como drama divino e sobretudo na tensdo entre desgjo e
Designio divino, ou entre incapacidade humana e profética expectativa... (ver ainda esta nota de
poder ou de voluntarismo ainda que sob a forma da “ noluntade” cf. M. de CERTEAU, La Fable
mystique, pp. 225 e segs.) Eis a tradugdo “linguistica’ da confianca na Misericordia (do ‘Deus
Forte, Santo e Imortal’, segundo a férmula do Trisagion). Sobre este tema da forga da confianca,
vide também, outras referéncias em nosso estudo: Carlos H. do C. SILVA, “Experiéncia trinitaria
em Isabel da Trindade e FaustinaKowalska”, in: Vérs. Auts., Jubileu: Abundancia de Misericérdia
(“3% Semana da Espiritualidade sobre a Misericordia de Deus’, Balsaméo, 25-30 de Abril de 2000),
Fétima, Ed. Marianos da Imaculada Conceigéo, 2001, pp. 63-119, e vide ns. 133-134.

148Como sugerimos em “Prefacio” a Armindo dos Santos VAZ, A Arte de Ler a Biblia - Em
louvor da «lectio divina», Lishoa/ Pago de Arcos, Fundagédo ‘Ajuda a Igreja que sofre’/ Ed.
Carmelo, 2002: Carlos H. do C. SILVA, “Um livro que reflecte o espelho de perfeicdo da
lectio divina ", pp. 5-14.
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Diario da Misericordia e dom imaginario da linguagem
- Condicoes diferenciais e regime redaccional da
mensagem mistica de St& Faustina Kowalska

SINOPSE

Introducéo: Origens e condicdo redaccional do Diario

1. O pretexto inicial daredacgdo

2. Um primeiro Caderno destruido

3. A cronologia reconstituida do Caderno |

4. Repeticdes, reenvios ou ressonancias espirituais

| - A intencdo e a consciéncia psicologica da Autoria

1. Por obediéncia a uma ordem religiosa

2. Em correspondéncia a uma locucgdo interior

3. Para bem dos que lerem esta mensagem

4. Como divulgacdo da mensagem da Misericordia Divina

5. Por uma consciéncia testemunhal e de intencional redaccéo
dum testamento espiritual

6. Por causa de uma inter-consciéncia e real intermediacéo
espiritual

Il- A sinceridade ndo-consciente da escrita

1. O estilo diairistico

2. A memoriaoral

3. Fontes escritas

4. A inspiragdo devocional
5. Audicdo mistica

[11 - Modelos historicos basicos ou comunidade ultra-consciente?

1. A questéo das influéncias ou dos paralelos

2. Antecedentes bési cos (biblicos e dos Padres indirectamen-
te por via dos Jesuitas; eco de Ruyshroec e devotio moderna, por
via doutros mais recentes; ainda de St2 Teresa de Avila e sua
marca no Carmelo francés, também pela ascéticainaciana...).

3. Fontes da matriz espiritual (Escola francesa desde S.
Francisco de Sales e estilo devocional visitandino, sobretudo na
continuidade com o Sagrado Corag&o de Jesus...)

4. A matriz original: As Misericérdias e afundagdo de Laval,
do germe da Congregacéo de Nossa Senhora da Misericordia
(ainda no eco da espiritualidade de S. Vicente de Paula e das
Escolas da Caridade; St Margarida Maria Alacoque e S. Claudio
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de la Colombiére).

5. Confluéncias e ambiéncias: St2 Teresa do Menino Jesus e a
“Histéria de uma Alma’, sobretudo Benigna Consolata Ferrero,
Breve Vita; (espiritualidade polaca e Apostolado do Coragéo de
Jesus...; osdirectores espirituais: P. M. Sopocko e Frei Andrasz).

6. ContrafaccOes e imitagbes: intimismos psicologistas e devo-
¢Oes desintegradas.

7. Consequéncias e valor antecipativo: A Mensagem da Miseri-
cordia(JosefaMenéndez...S. Maximiliano Kolbe - Martir do Amor
Misericordioso; a Enciclica «Dives in Misericordia» e Jodo Paulo
I1; aTeologia no feminino da Maternidade misericordiosa de Deus
e amisticada Infinitude ou da pura VVontade de Deus).

Concluséo - A dramatizacéo de uma diferente consciéncia

1. As escalas de referéncia

2. Os indices do vocabul&rio

3. Aslogicas da dindmica espiritual

4. Os hiatos psiquicos e as mudancas de escala

5. O fingimento linguistico espiritual e sua eficécia



O TRABALHO

(No CARMELO TERESIANO)

RUI FERNANDES RODRIGUES

|. Pressupostos biblicos

A visdo biblicado trabalho ndo é univoca e, por vezes, até parece
contraditéria. De facto, o livro do Génesis apresenta-nos Deus como
um trabal hador que criou o céu e aterra(cf. Gen 1,1-28; 2,1-9); o Deus
trabalhador que sente necessidade de descansar santifica o sétimo dia
«visto ter sido nesse dia que Ele repousou de toda a criagdo» (Gen 2,3).
No entanto, no mesmo livro do Génesis o trabalho é apresentado como
um «castigo» do proto-pecado: «e dela[aterra] s6 arrancara alimento a
custa de penoso trabalho [...] comerés o pdo com o suor do teu rosto»
(Gen 3,17.19).

Nostextos do Antigo Testamento vemos que as grandes persona-
gens biblicas trabalharam: os Patriarcas, Moisés, os Juizes, os Profetas,
bem como o rei David que antes de ser ungido Rei apascentava os
rebanhos do pai, Jessé (1Sam 16,11).

Igualmente o Novo testamento ndo nos oferece uma resposta
unanime em relagdo ao problema do trabalho. Se por um lado Jesus é
chamado o «Filho do carpinteiro» (Mt 13,55) ou mesmo o «Carpinteiro»
(Mc 6,3), e Ele mesmo afirma: «o meu Pai trabal ha continuamente e Eu
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também trabalho» (Jo 5,17), Ele parece fazer um apelo a providéncia:
«trabalhai antes pelo pdo que ndo perece» (Mt 6,21ss; Lc 12,22ss), ou
ainda «Maria escolheu a melhor parte» (Lc 10,42).

Também a comunidade ideal de Jerusalém, talvez na expectativa
da Parusia, parece ser pouco inclinada ao trabalho (cf. Act 2,42-47).
Por outro lado, Paulo reage energicamente aos 0Ciosos. «quem Nnao
quer trabalhar ndo coma» (2Tes 3,10-12), dando o proprio exemplo,
vivendo do trabalho das suas méos (cf. 1Cor 4,12; Act 18,3).

Il - Naregra

A tradicdo filosofica grega, especialmente a de tendéncia
contemplativa (Platéo, Aristételes) ndo eramuito favoravel ao trabalho
servil; o estoicismo, embora sem atribuir ao trabalho a consideracéo
em que hoje é tido, aprecia o amor ao trabalho, o que sO se entende se
tivermos presente que o trabalho manual era uma obrigagdo exclusiva
dos escravos, e que autores como Cicero consideravam uma desonra o
trabal ho retribuido e interessado.

No monaquismo o problema do trabalho est4d de algum modo
ligado ao da pobreza. No Egipto, viver do trabalho das préprias méos
foi sempre tido como conveniente; ao contrario, na Siria e no Oriente,
viver da providéncia, isto é, de esmolas, aparece como sinal de perfeigéo.
Era raro que os monges pedissem esmola para si, mas 0S mesmos
reivindicavam os direitos dos pobres e eles mesmos se aproveitavam
dos «impostos sacros» (DIP).

Nas ordens mendicantes o problema da obrigacéo do trabalho
manual por parte dos seus membros centra-se sobre a natureza e aplicagéo
do voto de pobreza, tendo ocupado mestres, tedlogos e autoridades
eclesiasticas mais de trinta anos, desde 1250 a 1281. O centro da
discusséo foi a Universidade de Paris, onde os mestres seculares tentaram
impedir 0s novos mestres religiosos de ocupar as suas catedras, mas a
polémica espal hou-se um pouco por todo o lado e chega até a possibilidade
de os religiosos mendicantes de desempenhar o ministério pastoral
publico (pregagdo, confissdo, catequese). Por outras palavras, sustentava-se
que o voto de pobreza impunha a obrigacdo do trabalho manual, e por
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isso a abstencdo dos oficios proprios das artes liberais incluidas no
ensino e na pregacéo (DIP).

O problema parece ter sido sanado com as respostas de S&o
Boaventura e de Sdo Tomés de Aquino. A resposta do Dr. Angélico é
uma precisacéo do conceito de trabalho, que ja ndo vem qualificado
como manual, mas como empenhamento, dever, ocupagao licita, desde
gue posta ao servicgo (espiritual, intelectual, material) da comunidade
na qual o individuo esta inserido.

Naregrade Santo Alberto o trabalho parece estar também ligado ao
voto de pobreza. Embora os textos daregrando sejam abundantes, hduma
referéncia explicita a renuncia de bens: «nenhum irm&o considerara
nada como proprio» (Regra, n° 10), sendo, no entanto, autorizada a
posse de asnos ou mulos, na medida das necessidades (Regra, n°® 11).
Cremos que a posse desses animais ndo s esta relacionada com a
necessi dade de eventuais deslocagfes, mas também com o trabalho dos
campos, para a obtencdo dos frutos da terra.

Contudo, a Regra é concisa na necessidade da ocupagdo em
algum trabalho: «Ocupai-vos em algum trabalho, para que o demonio
VOS encontre sempre ocupados, ndo seja que por culpa da ociosidade
descubra o Maligno brecha por onde penetrar nas vossas almas. Tendes, a
propdésito, 0s ensinamentos, assim como o0 exemplo do Apdstolo Sao
Paulo, pelo qual falava Cristo (cf. 2Cor 13,3) e ao qual Deus nomeou
pregador e mestre para pregar aos pagaos a fé e averdade (cf. 1Tim 2,7).
Se 0 seguis, éimpossivel enganar-vos» (Regra, n°® 17).

Diriamos que na Regra, o trabalho ndo s6 € uma consequéncia do
voto de pobreza, como fica claro da citacdo da segunda Carta aos
Tessal onicenses, mas também um meio de fortal eza contra as tentagdes
do Demonio, enquanto fuga da ociosidade.

[1l - Nos nossos Padres

Santa Teresa de Jesus, embora ndo tendo escrito um tratado
sobre o trabal ho, nas Constitui¢cBes que escreveu para as suas religiosas
exprime o apreco que tem pelo trabalho manual. A Santa, prescrevendo
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gue as suas monjas vivam de esmol as, sem qual quer rendimento, exorta
que, como S&o Paulo, se ajudem com o trabalho das suas méos (Const.
I11, 1), mas que ndo se ocupem em trabalhos mais finos, massim em fiar
e que os trabalhos n&o sejam em coisas de ouro ou prata (Const. 111, 2).
Prescreve, igualmente, que cada religiosa procure trabal har para que as
outras possam comer, tomando como ponto de referéncia a Regra que
diz: «quem quiser comer, tem que trabalhar» (Const. IX, 1). Ainda no
mesmo texto legislativo recomenda que nos oficios mais humildes
todas as irmas sejam tratadas por igual de forma que na «tdbua para os
varridos deve comecar com a madre prioresa para que dé bom exempl o»
(Const. V11, 1).

No entanto, elan&o se limitou a ditar ordens, pois elapropria nos
deixou o exemplo do seu amor e dedicagdo ao trabalho. No convento da
Encarnagdo, apenas tinhaingressado navidareligiosa, deleitava-se em
varrendo a horas que costumava ocupar com 0s seus regal os e enfeites
(V 4,2), procurando ser primorosa em tudo o que fazia (V 5,1). Mesmo
guando a doenca a debilitava, sentia-se incitada a tornar-se Util, pondo
«ramitos de flores em imagens, em varrer, em compor um oratorio, em
coisas tdo baixas que me fazia confusdo» (V 31,20).

Apbs areforma, Teresatem os trabalhos redobrados, e ela mesma
se queixa que lhe falta o tempo, pelo que é «com muito trabalho» que
escreve o Livro da Vida (V 40,23) e, inclusive, lhe falta tempo para
voltar aler o que escreveu (V Cartaepilogo 13), e quando o Pe. Ripalda
Ihe ordena que escreva o Livro das Fundacfes, parece-lhe ser uma
tarefaimpossivel devido aos muitos afazeres: «cartas e outros encargos
forcosos que ndo podia deixar de satisfazer» (F Prélogo 1).

Nas suas fundacdes Teresa é uma verdadeira operéria. Quando
preparavam a fundacéo de Medina del Campo, enquanto que os padres
que aacompanhavam col ocavam os tapetes, Teresa, e as companheiras,
limpavam o ché&o (F 3,9) e, na fundagdo de Toledo «andaram toda a
noite em preparativos» (F 14,1). Algo semelhante se passa em Salamanca,
«pois estava em tal estado a casa que ndo se trabalhou pouco aquela
noite» (F 29,9), e Teresa nisso gostava de ser a primeira: «esforcava-me
até nas mais pequenas coisas, por preparar a tranquilidade e o bem-estar
da comunidade» (F 19,6), enquanto na fundacéo de Paléncia pouco
descansara, até ter preparado o lugar onde se dissesse missa no dia
seguinte (F 29,9).
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Em relacdo aos seus frades, Teresa reitera a necessidade do
trabalho manual, «que importa muitissimo» (Ct. a Jerébnimo Graciano
em 20-9-1576), «nem que seja a fazer cestos ou outra coisa qualquer
(Ct. aAmbrosio Mariano, em 12-12-1576).

No entanto, apesar de Teresa de Jesus se mostrar tdo amiga do
trabalho e exortar frequentemente as suas irmas a fazer o mesmo, néo
deixa de admoestar as prioresas para que hdo sobrecarreguem asreligiosas
com trabalho (M 12) e que se aliviem as que ndo podem trabal har tanto
(Ct. a Gaspar Daza de 24-3-1568), ao mesmo tempo que pede ao P.
Graciano que néo trabalhe tanto (Ct. aD. Bafiez de 28-7-1578).

A palavra «trabalho» que aparece repetidamente nos escritos de
S&o Jodo da Cruz, tem diversas acepcles, a maioria das vezes longe da
tarefa a que nos € habitual. Por isso, a partir dos seus escritos, ndo €
facil elaborar 0 seu pensamento acerca do trabalho. Mas, servindo-se
de outras fontes, pode chegar-se a uma visdo do trabalho no pensamento
enavidade Jodo da Cruz, apartir dabiografiado P. Criségono, um dos
mais autorizados biografos do Santo, e dos testemunhos de Teresa de
Jesus.

O P. Crisdgono comeca por dizer que Jodo da Cruz veio ao
mundo num ambiente de trabal ho, sendo os seus progenitores humildes
teceldes (Crisog., p. 23), e no Colégio da Doutrina, em Medina del
Campo, Jodo da Cruz fez diversos ensaios de aprendizagem de oficios
de artes e de mestrado (Crisog., p. 33), enquanto, aquando da sua
estadia no Convento da Madalena é encarregado de pedir esmola para
0s meninos do colégio (Crisog., p. 34), e posteriormente é escolhido
para menino de recados no Hospital das Bubas de N2 S* da Conceicéo,
ocupando ainda o oficio de enfermeiro, colector de esmolas (Crisog., p.
37), enquanto a noite, aluz da candeia, estudava (Crisog., p. 38).

Apos realizados os estudos, em Salamanca, regressa a Medina
del Campo na qualidade de gjudante de professor (Crisog., p. 69).

Prestes ainicar-se areforma dos Descal cos, em Duruelo, Jodo da
Cruz colabora com um irméo leigo nas obras de adaptacéo da casa a
Convento (Crisog., p. 74) como combinara com Teresa de Jesus (F.
14,1). Enquanto ndo é feitaainauguracéo oficial do Convento Fr. Jodo
dedicava-se a pregacdo nasterras vizinhas e ao ministério da Confisséo
(Crisog., p. 75) como confirma a Santa (F. 14,8).
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Na fundacéo das Carmelitas Descalcas de Alba de Tormes, Fr.
Jo&o, mistura-se com os trabalhadores, derrubando paredes, removendo
escombros e limpando as celas e o claustro (Crisog., p. 87).

No Convento do Calvério, o Santo gosta de levar os seus religiosos
para 0 campo, para que se ocupem nos trabal hos agricolas (Crisog., p.
160), e d&-Ihes 0 exempl o, sendo o primeiro nos trabalhos mais humildes,
e noutras ocasi Oes dedica-se a fazer pequenas imagens e crucifixos de
madeira (Crisog., p. 161).

Mas ao lado do trabalho manual, Jodo da Cruz coloca o trabalho
ministerial eintelectual. Desde o Calvario vai dar assisténciaespiritual
as religiosas de Beas, onde como confessor, que é um «trabalho muito
importante», usa todo o tempo que for necessario, atendendo todas as
irmads com a mesma caridade, ndo admitindo qualquer distincéo, e
ainda aproveita o tempo para redigir algumas das suas obras (Crisog.,
pp. 162-163).

Também em Baeza é director espiritual de varias personalidades
(Crisog., pp. 171-172), ndo descurando os trabalhos servis (Crisog., p.
176), prestando igual mente assi sténcia aos doentes, religiosos e néo so,
que se encontram no hospital (Crisog., pp. 177.180).

E se em Duruelo, Jodo da Cruz parece ter uma apeténcia pela
pregacdo, em terras andal uzas procura o aproveitamento espiritual das
almas através da direccdo espiritual, atendendo ndo s mestres mas
também o povo simples e inculto (Crisog., p. 254).

Embora por onde passasse Jodo da Cruz, nas obras em casa se
misturasse com os trabalhadores (Crisog., p. 284) e com as ocupagdes
proprias do governo da comunidade, encontra tempo para a direccéo
espiritual das amas (Crisog., pp. 291-292) e para o atendimento espiritual
das suas filhas: as Carmelitas Descal¢as (Crisog., p. 296).

Joé&o da Cruz soube compaginar o trabalho manual com o ministerial
e ainda com o trabalho intelectual reflectido nos seus escritos.
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IV - Na legislacao hodierna

O tema do trabalho nas Constitui¢des actuais abarca um campo
mai s vasto do que pode parecer aprimeiravista. O trabalho comega por
ser apresentado como uma consequénciado voto de pobreza: «A fim de
seguir mais de perto aCristo pobre[...] abragamos com voto o conselho
evangélico da pobrezaque conlevaalém de umavidareal e espiritualmente
pobre, baseada no trabalho e na sobriedade [...], a dependéncia dos
superiores no uso e disposicdo dos bens» (Const. 25), e como
consequéncia, aém da confianga na Providéncia, surge a obrigatoriedade
do trabal ho: «as nossas comunidades viver&o do que deparaa Providéncia,
especialmente gracas ao trabalho de todos (Const. 27), que deve ser
praticado com «assidua dedicagdo» (Const. 29).

Remetendo-nos para a Regra os actuais textos legislativos
convidam-nos a considerar a sério «a lei e a obrigacéo do trabalho
apostdlico, intelectual e manual, como experessdo de pobreza e de
servigo fraterno procurando o0 necessario para a vida com
laboriosidade, mas sem preocupacgéo» (Const. 31).

Além disso, o trabalho aparece também intimamente unido a
abnegacdo evangélica: «Com o fim de encarnar humildemente na vida
este ideal [...] cansamo-nos na actividade apostolica, pelo nome de
Cristo; realizamos com muito gosto qualquer trabalho, por humilde e
ingrato que seja no servico dos irméos» (Const. 43).

Na concretizacdo do trabalho as nossas leis exortam a que cada
religioso trabalhe segundo as gragas que Deus |he concedeu de modo
que com o mesmo colabore com solicitude na obra da evangelizacgéo,
enchendo de caridade apostodlica as tarefas e ministérios que |he forem
confiados (cf. Const. 91).

Mas no Carmelo o trabalho n&o se limita aos afazeres manuais
nem ao ministério, mas também a actividade missiondria: «<Ha-de-se
procurar com desvelo que este entusiasmo missionario se mantenha e
propague na Ordem» (Const. 34), bem como a assungdo do ministério
paroquial tendo em conta «as necessidades da Igreja e em vista das
circunstancias dos lugares» (Const. 97). No entanto, no desempenho
destas actividades ndo se deve esquecer o apostolado especifico da
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Ordem: «a hora de prestar 0 nosso multiple servico algreja, dedicamos o
melhor das nossas forgas ao exercicio do apostolado peculiar da Ordem»
(Const. 99), e para que tal seja possivel é necessario o estudo: «temos de
pbr sumo empenho em capacitarmo-nos devidamente com o estudo das
ciéncias sagradas e da espiritualidade carmelitana» (Const. 101).

E, como consequéncia do carisma especifico da Ordem uma
parte do nosso trabalho deve ser dedicado a Familia Carmelita: «A
nossa missdo especifica na Igreja orienta-se em particular para a direcgéo
espiritual e formacéo das nossas monjas|...]; deigual modo realizamos
fraternalmente a tarefa de formar os membros do Carmelo Secular; e
também of erecemos com muito gosto a nossa ajuda as familias religiosas
que partilham connosco a vida e o espirito» (Const. 103). E, como
corolario, as Constitui¢cdes exortam-nos a trabalhar unanimes para o
proveito da Ordem e da lgreja (cf. Const. 154).

Finalmente, as Normas Aplicativas recomendam que ndo se
trabalhe isoladamente, mas sim em conjunto com os religiosos que nas
mesmas terras se ocupam nas mesmas tarefas, de modo a proporcionar
um testemunho de unidade (N.A. 48), fomentando-se a cooperacéo do
trabalho apostolico com outras familias religiosas (N.A. 49) e,
especialmente, que nos dediquemos a difusdo dos escritos dos nossos
Santos Padres (N.A. 54), estabelecendo nas nossas casas Escolas de
Oracéo (N.A. 55), terminando por recomendar que durante os estudos,
0s estudantes carmelitas sejam gradualmente iniciados na pratica do
apostolado (N.A. 124).
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“Ocupai-vos em algum trabalho,
para que o demonio

vos encontre sempre ocupados,
ndo seja que

por culpa da ociosidade
descubra o Maligno

brecha por onde penetrar

nas vossas almas.

Tendes, a proposito,

0S ensinamentos,

assim como o exemplo

do Apostolo Sao Paulo,

pelo qual falava Cristo (s 2cor 15,3
e ao qual Deus nomeou pregador e mestre
para pregar aos pagaos

dﬁ ea vem’aa% (cf- 1Tim 2,7)s

Se o sequis,

¢ impossivel enganar-vos.”

Regra «Primitiva» da Ordem da Bem-aventurada Virgem Maria do Monte Carmelo,n® 17



ASPECTOS DA COMPLEXIDADE E
MISSAO DO SER HUMANO

CULTURA E TRABALHO

FR. BERNARDO DOMINGUES, O.P.

1. O ser humano é complexo e varias ciéncias se ocupam de o
decifrar. De certo modo a antropologia, nas suas varias vertentes, poderia
ser considerada como capaz de fazer a sintese visto que o objecto e os
métodos adequados giram a volta do mesmo sujeito-objecto. Mas as
varias ciéncias da Natureza, a Psicologia, a Medicina, a Filosofia e até
a Teologiatém todas 0 mesmo objecto ainvestigar atextura, as origens,
0s objectivos e 0os meios pararealizar-se e ser feliz.

Efectivamente cada pessoa é um ser misterioso e irredutivel a
uma so forma de investigagao.

2. Sendo pois a pessoa, simultaneamente, sujeito e objecto a
problematica adensa-se; efectivamente € o proprio sujeito que interroga
sobre 0 objecto que ele é. Mais ainda: é o ser humano vivo, consciente
e interrogante que interroga e deve responder. E, enquanto existente,
gue deve organizar 0s métodos ajustados a cada aspecto ou situacdo a
estudar desde ser da natureza, consciente, livre e social, até ao destino
sobrenatural. Nesta perspectiva é um ser ético e estatico, ser no tempo
e aberto a eternidade.

Sendo frégil e provisorio étambém criativo, livre e capaz de ciéncia,
de arte e apto a dominar a criagdo com ciéncia e consciéncia ecol gica.
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3. Mltiplas filosofias, sabedorias e utopias, nomeadamente religio-
sas, desenvolveram civilizagBes, culturas e éticas para tentar responder a
questdo: o que é a pessoa? Os varios sistemas culturais e credos religiosos
investigaram a origem, o destino e correctos modos de aprender a ser, a
estar, arelacionar-se e aplicar-se aautonomia e respeito pela heteronomia,
classificando o que é comum e diferente para organizar formas de vida
pessoal, familiar, religiosa e politica. As diversas explicacfes sobre a
historia e o finalismo criaram model os de vida.

4. Partindo de pressupostos diferentes as fil osofias ou interpretacoes
sobre 0 sentido da vida humana, umas acentuam uns aspectos outras
outros, sem gque uma sintese coerente e satisfatoria congregue o essencial
dos varios pontos de vista. Mas ha alguns factores que sdo acessiveis a
guem livremente queirafazer uma pesquisasem preconceitos ou ideologias
manipuladoras. Assim, e por partes, tornam evidentes os seguintes
aspectos acerca da pessoa humana:

- E um ser fisico que pela corporeidade emerge da natureza
evol utivamente e rel aciona-se com 0 espaco, 0 tempo e uma determinada
circunstancia. Neste sentido esta sujeito as leis que regem a natureza
material. E pois um elemento integrado no mundo material, sujeito as
respectivas leis, mudancgas e evolucéo e respectiva dinamica;

- Enquanto ser vivo desenvolve-se biologicamente a partir dos
gametas masculino XY efeminino XX e sujeito asleis dafisico-quimica.
A antropologiafisica ocupa-se dafecundidade, desenvolvimento pré-natal
e pés-natal da pessoa assim como da origem e evolugéo dos ritmos da
vida humana e adaptac&o aos diferentes meios e definir a curva biol 6gica
da nascimento até a morte, nos diferentes momentos da histériadavida
animal humana, sem esquecer as pressdes atmosféricas e as crises
cosmicas que influenciam a vida pessoal e social;

- Eumser espiritual que, mesmo enraizado na natureza, cComo ser
do mundo, mas transcende-o qualitativamente. Parece haver certacon-
tinuidade entre os antropdides e 0s seres humanos, em termos anatémicos,
todaviahareal descontinuidade relativamente ao «homo sapiens» que tem
a originalidade Unica de poder pensar, elaborar projectos, executé-los e
avalia-los. Recorre a linguagem simbdlica e é capaz de culto, cultura e
capacidade de ser, discernir, ponderar, decidir, agir e julgar. Neste sentido
recebe, recria e transmite cultura, valores éticos e estéticos.

A definicdo de Aristoteles, na sequéncia dos estoéicos, continua
valida enquanto € animal racional, livre e responsavel, porque é corpo
e espirito substancial mente unidos num so ser pessoal.
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- Esta dimensdo espiritual esta aberta ao Ser total; pela via
cognoscitiva, selectiva e volitiva é capaz de transcender tudo o que
esta submetido a finitude e a temporalidade. Mais ainda: enquanto é
um ser ético, capaz de assumir comportamentos morais de culto,
verdade, justica, solidariedade, compaix&o, etc., tem uma dignidade
intrinseca Unica e com abertura ao infinito, conjugando de certo modo
afinitude e infinitude na sua identidade.

- Aexisténciamoral, selectiva e criativa tornao ser humano um fora
de série, com valor e dignidade inalienaveis, sem preco nem limite. Neste
aspecto vence o relativismo e o determinismo dos outros seres da natureza.
De facto, enquanto se autodetermina é capaz de se «recriar» e orientar a
histéria, fruto das intervencbes dos seres humanos. Porque € espirito,
sujeito, pessoa, élivre, é responsavel capaz de «revers» ahistoriae orientar
o futuro segundo uma ordem de valores, fruto da racionalidade, capaz de
estabelecer dialogos conclusivos e orientar a historia segundo critérios
razoaveis, evolutivos e adaptativos.

5. A unidade intrinseca da pessoa e a sua subjectividade séo
aspectos de primeira importancia a ter em conta. Efectivamente é a
sintese do natural e espiritual; como psicossomaético implica composi¢ao
e unidade substancial.

Rejeitamos as tentacbes monista, materialista, espiritualista,
dualista e idealista para afirmar que entre matéria e espirito existe
unidade substancial. Mais exacto que referir alma e corpo seria falar
de espirito e matéria que ateoria helemoérficadiria matéria-prima e forma
substancial e nds traduzimos alma e matéria. A alma, espiritual e por
isso subistente, € aforma substancial so der pessoal.

- Esta unidade composta implica composi¢do e ordem dos
elementos integrantes. A hierarquizacdo dos elementos componentes
€ simultaneamente dada, mas também obra de construcéo e ordenagéo
razoavel. Dai as nossas hesitacdes e intermiténcias na vida a conduzir
segundo critérios de razéo.

Esta unidade psicossomatica faz de cada um de nds um
miCrocosmos, ou sgja, um intima, misteriosa e essencial ligagdo matéria-
espirito. Dagui resulta que toda a actividade humana esta estruturalmente
dependente da unidade dos dois principios; pelo que em nés nada é s6
espiritual ou material.
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Entre nds e os animais hd uma diferenca qualitativa Gnica; embora
comunguemos N0 Mesmo género aespéci e ultrapassa e modificatudo o que
afisica, aquimica e abiologia podem estudar, enquanto tudo é assumido e
«humanizado» pela pessoa, ser Unico, irrepetivel e imprevisivel enquanto
livre e selectiva, capaz de tudo humanizar ou deteriorar.

- Desta realidade unificante resulta que devemos cuidar e valorizar
0 corpo porque ele € humanizado, por ele estamos no mundo e nos
realizamos. As nossas energias de recepcado, elaboracdo intelectual e
intervencdo no mundo, tudo tem a participagdo corporal. Enquanto a
pessoa € pois espirito encarnado, pela corporeidade estamos no mundo
e prisioneiros das limitagbes do corpo que nos situa e limita, mas
também é ancora para o relacionamento sadio com o mundo fisico. As
doencas e a decrepitude podem pesar muito, mas € no e pelo corpo que
estamos em comunhdo com o cosmos, o que é fonte de exaltacdo e
criatividade e também de sofrimento, opacidade e desilusdo: nés estamos
envolvidos por certa tensdo exintencial enquanto a dor e a alegria, a
monotonia e acriatividade, aciénciae aarte, o pecado e a heroicidade nos
envolvem; faz parte da dindmica da vida a exaltacdo e a depressdo, a
esperanca e 0 desespero, 0 medo e a coragem para recomegar e confiar.

6. As diferencas e a situacdo de ser Unico e irrepetivel resultam do
principio natural, principio de individuagéo e do espiritual concretizados
num sujeito concreto marcado pelas circunstancias envolventes. Desde
as impressoes digitais, cada pessoa é inconfundivel no seu ser e nas
suas formas de expresséo fisica, psicoldgica, linguistica e qualidade de
estilo. A diferenca e a complementaridade sdo um precioso bem a ser
reconhecido e promovido nafamilia, no meio social, politico ereligioso. A
pessoa singular e situada exprime-se no que diz, faz e projecta.

7. A pessoa é ser social como orientagdo bésica. A singularidade
eadiferencando significa separagdo mas ser com, por e para 0s outros.
A raiz da singularidade, a matéria e sobretudo o espirito orientam para a
comunicacdo e comunhao. A sociabilidade resulta do préprio potencial de
ser para 0s outros, abertura para o ilimitado e a comunhdo complementar
pela comunicacdo e aberturaa dar e areceber. E intercomunicéavel e so
se realiza na e pela partilha de que resultam grupos e comunidades
complementares a principiar pela disponibilidade conjugal, partilha
familiar, escola ética, patria, sindicato. Os agrupamentos naturais e de
livre escolha sdo mediacOes necessarias para a realizacao pessoal. Os
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conflitos entre individuo e grupos sdo fruto de desequilibrios e
desajustes na educac&o e modos de assumir os valores.

Em vez de antagonismo ha que despertar e promover a complemen-
taridade reciproca pela cidadania e fraternidade. Mas a complexidade dos
desniveis historicos, culturais, religiosos e sociais podem alimentar
conflitos entre grupos, classes e até pessoas tomadas como rivais e
fundamentalismos perigosos. Basta referir o que aconteceu no dia 11
de Setembro de 2001 nos Estados Unidos da América.

Deve fazer parte fundamental da educacgéo desenvolver o respeito e
a solidariedade na dinémica de promover o Bem Comum, o pluralismo
politico, os grupos sociais complementares em vista da sociedade.

A intercomunicabilidade e sociabilidade, a todos os niveis,
incluindo a relagdo sexual na privilegiada relag@o familiar, devem ser
promovidas. As diferencas e a singularidade pessoal devem encaminhar
para a fraternidade complementar. Mas isto exige educagéo e virtude
para sintonizar singularidade e solidariedade sem preconceitos.

8. As pessoas sdo ser de ética, religido e cultura enquanto envolvi-
das num mundo em evolucao, mediante as intervencbes complementares.
Enquanto fazemos parte das diferentes comunidades, a intervencéo
combinada entre pessoas e grupos desenvolve as ciéncias, as artes, ou sgja,
acultura e a civilizagdo. Os seres humanos, seres de historia e projecto,
tornam-se pessoas de ciéncia, de trabalho, de técnicas e obras de arte.

A antropologia cultural ocupa-se do desenvolvimento histérico e
humanizado sobre o cosmos e busca de modelos sociais sadios. A
transformacdo e humanizacdo racionalizada deste mundo exige
competéncia, honestidade e ética para desenvolver ajustica comutativa e
distributiva, nabuscado Bem Comum que atodos deveincluir nosdireitos
e deveres reciprocos. Esta busca permanente do bem da humanidade
deve levar todos e cada um a assumir a prépria vocagdo e formas de
auto-realizaco nos servicos profissionais, sociais, politicos e religiosos
(cf. G.S 34-35). A vocacao integral de cada pessoa exige o desenvolvi-
mento social da vida comum, sem excluir ninguém, mas estimulando a
participacéo leal e persistente de todos, segundo as capacidades pessoais
actualizadas constantemente.

9. Portanto, todos nés nascemos na histéria e continuamos a
construir e orientar a histria por meio de intervencdo da nossa actividade
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transformadora. Embora condicionados por elementos herdados e
adquiridos, somos chamados a construir aliberdade possivel. Condiciona-
dos pelainterioridade e exterioridade, pela nossa histériapsicossomaticae
psicossocial, de que resultam tendéncias, temperamento e caracter, somos
influenciados pelo ambiente familiar, social, geogréfico e socio-cultural.
Mas é nossa vocacao comum buscar a felicidade pelo uso livre e racional
da escolha dos meios gjustados as finalidades humanas pessoais e sociais.

Quem escol he abdica de outras hipoteses, mas sem pré-determina-
¢do. O livre arbitrio € natural, mas exige educacao para saber renunciar
em vista do bem maior ou do mal menor no concreto da vida a curto e
médio prazo, no tempo e para além dele.

10. A pesssoa é um «viator», ou seja, inacabado, sempre aberto.
Este estar submetido ao escoar do tempo exige consciénciade ser que deve
caminhar, desenvolver-se para auto-realizar as proprias capacidades e
aceitar oslimites. A progressiva caminhada para a possivel autonomia
e a educacdo para o altruismo oblativo s6 se conclui com a saida do
tempo pela morte.

Aprender a ser para saber dar e receber, é uma tarefa de
humanizacdo. A harmonia € umideal a buscar, sem se alienar face a
utopia que nos orienta. A consciéncia dos proprios limites e fragilidades,
davulnerabilidade e falibilidade ndo nos deve impedir de acreditar no
valor da vontade e das estratégias de superacado e integracdo unificada
e realista de ndo desistir de viver segundo a razdo, tendo em conta a
histéria, o presente e o futuro.

11. Para crentes e coerentes somos pessoas abertas ao Infinito,
ao dom de Deus. Viver com Deus é ser conscientemente religioso
porque aberto ao transcendente, imanente a nossa vida pela encarnacéo
de Cristo que assumiu a natureza humana e elevou-a pela graca da
redencdo. Quem acolhe a Palavratorna-se filho de Deus na experiéncia
do Verbo encarnado (cf. G.S. 22). Cristo assumindo a natureza humana
divinizou-a e confiou-nos a tarefa de sermos a resposta adequada por
nas, pelos outros e pelo mundo transfigurado e humanizado pelaciéncia, a
técnica e 0 amor de compaix&o.






