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NOVO MILENIO

ALPOIM ALVES PORTUGAL

«E impossivel medir o sucesso de graca que, ao longo do ano,
tocou as consciéncias. Mas certamente um “rio de &gua viva’, o
mesmo quejorraincessantemente“do trono de Deus e do Cordeiro”
(Ap 22,1), inundou a Igreja. E a dgua do Espirito que sacia e
renova (cf. Jo 4,14). E o amor misericordioso do Pai que uma
vez mais nos foi manifestado e oferecido em Cristo. No termo
deste ano, podemos repetir, com renovado jubilo, aquele antigo
refréo de accéo de gragas: “Louvai 0 Senhor porque Ele é bom,
porque € eterna a sua misericordia’ (Sal 118117,1).

Parece que vivemos num mundo novo!

Afinal ndo comegcamos a gozar ja da novidade que estamos a
viver desde o primeiro dia deste ano que javai quase a meio? Ou sera
que nem o sentimos? Estaremos tdo longe desta realidade, isto é, desta
novidade, que nem nos apercebemos que somos nés 0s seus construtores?
E que Deus esta connosco, qual eterno Criador, a oferecer-nos as Suas
maos poderosas para que nés as prolonguemos nas pequenas obras
realizadas com as nossas pequenas maos?

«Sigamos em frente, com esperancal Diante dalgrejaabre-se
um novo milénio como um vasto oceano onde aventurar-se com a
gjudade Cristo. O Filho de Deus, que encarnou ha dois mil anos por

1 Jodo Paulo |1, Carta Apostélica Novo Millenium ineunte, 6/01/2001, n°1.



84 ALPOIM ALVESPORTUGAL

amor do homem, continuatambém hoje em acgéo: devemos possuir
um olhar perspicaz para a contemplar, e sobretudo um coragéo
grande para nos tornarmos instrumentos dela. Porventura no foi
para tomar renovado contacto com esta fonte viva da nossa
esperanca que celebrdmos o ano jubilar? Agora Cristo, por nos
contemplado e amado, convida uma vez mais a pormo-nos a
caminho: “lde, pois, ensinai todas as nacfes, baptizando-as em
nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo” (Mt 28,19). O mandato
missiondrio introduz-nos no terceiro milénio, convidando-nos a
ter o mesmo entusiasmo dos cristdos da primeira hora; podemos
contar com a forga do mesmo Espirito que foi derramado no
Pentecostes e nos impele hoje a partir de novo sustentados pela
esperanca que “nao nos deixa confundidos’ (Rom 5,5)».2

Gosto sempre de trazer amemoria, deler e reler estas paginastéo
vivas e que foram, certamente, tdo vividas também. Estas palavras
continuam a ser encorgjadoras sempre que as lemos. O convite a
prosseguir «em frente, com esperanca», € animador, e nds somos entéo
capazes de «lancar as redes», porque confiamos plenamente n'Aquele
que no-lo mandafazer, e nos ajuda, pois que a Sua presencarenovadora
«faz novas todas as coisas».

E muito importante que vivamos solidamente alicercados em
Jesus Cristo e a Ele entregues. A vidano Espirito «que renovaaface da
terra» deve ocupar sempre o centro da nossa vida.

Nesta hora Unica da histéria que nos toca viver, havemos de
renovar a nossa confianga na abertura da nossa vida ao Espirito de
Jesus. SO Ele poderarealizar aobradanossa conversio e renovagdo em
cada dia para construirmos a fraternidade, para lavarmos os pés aos
Nossos pobres, para darmos 0 Nosso contributo insubstituivel na obra
de transformacéo deste mundo que € 0 nosso...

Este nUmero de Revista de Espiritualidade quer ser, mais uma
Vez, 0 NOsso pequenino contributo. A espiritualidade que ressuma
destas péginas que vao passando pelas vossas maos ajude a vossa vida
de hoje, de amanhéa e de sempre, ha caminhada paraa Meta. Desejamos
que seja um instrumento de renovacgéo, pela animagéo, pela formagéo
permanente, pelo estimulo na busca permanente de Jesus Cristo.

2 |bidem, n° 58.



SANTA TERESA DE LISIEUX

DOUTORA DA IGREJA PARA O TERCEIRO MILENIO

MANUEL FERNANDES DOS REIS

«Orei e foi-me dada a prudéncia, supliquei e foi-me dada a
Sabedoria (...) Aprendi-a com lealdade e comunico-a sem invejae
nao escondo ariquezaque a Sabedoriaencerra, porque elaé paraos
homens um tesouro inesgotéavel, e os que a adquirem tornam-se
amigos de Deus, recomendados pel os beneficios da sua doutrina».t

1. «N&o compete as mulheres ensinar os outros»

Ha navida de Santa Catarina de Sena (1347 - 1380), escrita pelo
bem-aventurado Raimundo de Capua, um dial ogo curioso entre a Santa
e Cristo. Catarina, dirigindo-se a Jesus, mostra-se filha do seu tempo e

1 Sb 7,7.13-14. 22.27-28. «Deus concedeu-me a graga de abrir desde muito cedo a minhainteligén-
cia» (A 4 v). Possui uma inteligéncia precoce dos mistérios de Deus, com «respostas prontas
muito raras na sua idade»: «Celina perguntava no outro dia: - «Como pode ser que Deus esteja
numa héstia téo pequena?» A pequenina respondeu: «N&o é assim t&o dificil pois que o bom Deus
€ omnipotente». - «E que quer dizer Omnipotente?». - «Pois é fazer tudo o que quer!...» (A 10r).
«Foi sempre a primeira em catecismo», 0 que contentava o P. Domin, que |he «chamava a sua
pequena doutora por causa do seu nome de Teresa» (A 37 v). «O dom da sabedoria com que foi
particularmente agraciada permitiu-lhe penetrar de uma maneira verdadeiramente excepcional o
sentido da Palavra revelada» (Positio, p. 376).
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autoflagel a-se exactamente por ser mulher. Mas a resposta de Cristo é
inesperada e provocatéria.

«O sexo repugna-V os por muitas razées. Nao compete as mu-
Iheres ensinar 0s outros, seja porque 0 seu sexo € desprezivel, sgja
porque ndo convém atal sexo conversar com o outro. Nao sou Eu
guem criou 0 género humano e formou um e outro sexo? Comigo néo
existe homem nem mulher, nem plebeu nem nobre, mas todas as
coisasdiantede Mim sdoiguais. Darel, pois, ao mundo mulheresnao
sabias e frageis, mas dotadas por Mim da forca e da sabedoria
divina, para confusdo datemeridade dos homens».2

No século dezasseis, persiste ainda esta mentalidade contra o
magistério feminino nalgreja. Bem sintomatico e de sobra conhecido €
0 caso de Santa Teresa de Avila (1515 - 1582).

«Se 0s gque convosco tratam quiserem aprender a vossa lin-
gua, ja que vos nao cabe ensinar, podeis dizer asriquezas que se
ganham com aprendé-la e disto nao vos canseis, mas fazei-o
com piedade e amor e oracéo — a fim de que aproveitem — para
que, entendendo o grande ganho, v&80 buscar mestre que 0s
ensine; que ndo seria pouca graca que o Senhor vos fizesse
despertar alguma alma para este bem. Mas quantas coisas se
oferecem em comegando atratar deste caminho, ainda mesmo a
gquem t&o mal por ele tem andado como eu! Praza ao Senhor vo-lo
saiba dizer, irmés, melhor do que tenho feito. Amen».®

No final do século XIX, Santa Teresa do Menino Jesus (1873-
1897), encontra-se ainda na mesma situac&o de inferioridade magistral na
Igrejaem relagdo aos homens. Durante a sua viagem a Roma, um episodio
acontecido num convento de Carmelitas Descalcos foi o suficiente para
despoletar nela o grito de revolta contra uma situag&o de discriminagéo da
mulher na Igreja, para ela tanto mais incompreensivel, quanto mais
reconhece o «privilégio dafeminidade» no amor a Jesus e de Jesus.

«Nao posso ainda compreender porque € que as mulheres sdo
t&o facilmente excomungadas na Itdlia, a cadainstante se nos dizia
«N&o entreis aqui... Ndo entreis ali, ficareis excomungadas!...».*

2 S. Catarina de Sena. Cf. G. Ravasi, Cant., p. 113.

3 S. Teresade Jesus, CV 20, 6. A 1 de Fevereiro de 1923 a Ordem Carmelita pediu ao Papa Pio
X1 que declarasse Teresa de Avila Doutora da Igreja. Pio XI respondeu: «obstat sexus».
Deixou, assim, tudo em aberto» (I. Bengoechea, «Doctora de la Iglesia», em Diccionario de
Santa Teresa de Lisieux, Monte Carmelo, Burgos, 1997, p. 203).

4 A 66 v. Na sua teologia feminina do amor percebeu o feminino em Jesus: «Para mim o teu
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No entanto, parece que a sua rapida influéncia doutrinal na Igreja
universal quebrou, ndo sem resisténcias até quase aos nossos dias, esse
preconceito masculino,® baseado numa leitura redutora da palavra de S.
Paulo: «mulieres in ecclesiis taceant...» (1Cor 14, 34). Depois da procla
macdo de doutoramento das duas primeiras mulheres, Santa Teresa de
Avila (27 de Setembro) e Santa Catarinade Sena (4 de Outubro), em 1970,
por Paulo VI, em que se reconhece oficialmente, pela primeira vez na
histéria da Igreja, 0 magistério da experiéncia espiritual feminina, ficou
aberto o caminho do doutoramento também a outras santas mulheres.

Uma vez caido por terra o argumento tradicional, que impedia a
nomeacdo de uma mulher como Doutora da I greja, apresentou-se de hovo
a oportunidade para retomar a questdo do doutoramento de Teresa de
Lisieux. Naverdade, ela é uma pessoa dotada de um carisma particular de
sabedoria e de doutrina, dom do Espirito Santo & sua Igreja. E o Espirito
Santo que concede o «carisma dos doutores» parabem dalgreja.®

«Aquelague S. Pio X chamou de “a maior santa dos tempos
modernos’ ndo serd também “a maior teéloga dos tempos mo-
dernos’ ?».”

Foi o que veio a acontecer, em 1973, ano centendrio do seu
nascimento, com a intervencéo de D. Garrone: «Um dia Santa Teresa
de Lisieux podera ser Doutora da Igreja? Respondo que sim, sem
hesitacdo, estimulado pelo que sucedeu com a grande Santa Teresa e
com Santa Catarina de Sena».

Umavez proposta a sua candidaturaa Doutorada Igreja e feito o
anuncio oficial, a 25 de Agosto, em Paris, por Jodo Paulo |1, durante a
JornadaMundial da Juventude, ocasi&o propiciaparaapresentar ajuventude
0 exemplo de Teresa de Lisieux, passou-se da probabilidade a certeza de

coracdo é mais que maternal» (P 36, 2) e integrou harmoniosamente os contrastes na sua experién-
ciapessoal. Assim, ensina.com o seu «génio de mulher», de «carmelita, esposa e mée das amas» (B
2 v) aternura do amor de Jesus (P 23, 4. 6), a beleza da sua prépria santidade feminina (UC 10.8.2),
0 dom de si a0 amor (Ct 43B), a exemplo do dom de Maria (P 54, 22). Outrossim, ensina como
«mulher de génio», 0 compromisso com a verdade (UC 21.7.4), a paixao pelo combate com a
espada do espirito (UC 9.8.1), o desejo imenso de saber, que Ihe deu a agudeza de compreenséo e
uma claridade de expressao (A 46 v), afortaleza de alma como de homem (UC 8.8.3).

Sobre «airradiacdo e ainfluéncia de Santa Teresa do Menino Jesus» (Cf. Positio, pp. 387 - 554).

Cf Ef 4, 11-12.

Positio, p. 212. Ainda sobre o tema (Cf. J. Daujat, «Thérése de Lisieux, maitre en Théologie», em
Carmel 81 (1996) pp. 39 - 45. Cf. J. Castellano, «Eminens doctrina». Un requisito necesario
para ser doctor dela Iglesia, em Teresianum 6 (1995) p. 4. Cf. alista de candidatos para quem
a Congregagdo dos Santos pediu o votum da Congregagédo da Doutrina da Fé (Positio, VII).

o

o

~
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que a 19 de Outubro, DiaMundial das Missdes, o doutoramento de Teresa
seriauma realidade eclesial.
«No momento de concluir esta Jornada Mundial em Franca,

desejo evocar agrandefigurade Santa Teresade Lisieux... A sua
eminente doutrina deve ser reconhecida entre as mais fecundas».t

Porém, como iria ela passar da condi¢do de «doutoranda» a de
«doutorada», se ha uma lista de candidatos & espera, sendo pela
outorgacdo do «doutoramento», conferido pelo Magistério, para ser
oficialmente reconhecida como «doutora» pela lgreja?

«O circulo dos doutores da l greja é muito restrito: 30 santos e
2 santas. Assim junto a valente Catarina, a grande Teresa, a
Alberto Magno (...) ao Divus Tomas, teremos talvez a pequena
Teresa do Menino Jesus e da Santa Face».®

Mas é Teresa de Lisieux uma mulher santa que com a sua
santidade e eximia doutrina contribuiu e contribui notavelmente para o
bem da Igreja? Teresa tem uma misséo doutrinal e ensina uma eminente
doutrina? Quais sao 0s requisitos necessarios para a proclamacéo de
um Doutor da Igreja? Qual a actualidade da doutrina de Teresa de
Lisieux paraalgreja e para o mundo de hoje? Quais os critérios que a
tradicdo e o Magistério fixaram para conferir o titulo de Doutor da
Igreja? Tem ela realmente uma «doutrina eminente», com autoridade,
profundidade, universalidade, actualidade e beleza para propor a lgreja?
Qual o verdadeiro magistério eclesial de Santa Teresa do Menino
Jesus? Basta a opinido de um tedlogo para reconhecermos o mérito da
«teologia existencial» de Teresa.

Actualmente Teresa é considerada «uma das maiores tedlogas do
Amor», porque leu o Evangelho de «Deus-Amor» (1Jo 4, 8) na
perpectiva cristol 6gica do «Jesus da paz e do amor», o qual na oragéo,
«0 oficio do amor», a «instruiu nas coisas do seu amor», a saber, na
«ciénciado Amor».

8 J. Paulo I, Alocucéo mariana no final da Missa no Hipédromo de «Longchamp» e antes do
Angelus (24 de Agosto de 1997).

¢ G. Fasoli, Santa Teresa de Lisieux Dottore della Chiesa?, em Studi Cattolici 37 (1993) 296
- 297. 297.
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2. «Orel e foi-me dada a Sabedoria»

Foi, como é ébvio, na oragéo, que Teresa «adquiriux», ou melhor,
«recebeu» 0 «conhecimento interno de Cristo», «o supremo conhecimento
de Jesus Cristo» (Fil 3, 8), o «conhecimento da sua caridade, que
excede todo o conhecimento» (Ef 3, 19). «Instruida pela «unc¢éo do
Espirito Santo» (1Jo 2, 20), olha «com os olhos iluminados do corag&o»
(Ef 1, 18) e é «enriquecida de uma plenitude de inteligéncia, para
conhecer o mistério de Deus, isto é, de Cristo, em quem estdo escondidos
todos os tesouros da sabedoria e da ciéncia» (Col 2, 2-3). Este dom da
sabedoria, dado na oragéo pelo Espirito Santo €, como € obvio, uma
participacdo na sabedoria divina.

«A sombra que faz a sabedoria de Deus, sera outra sabedoria
de Deus a feicdo de Deus (...) ou, para melhor dizer, sera a
mesma sabedoria (...) A ama entende e saboreia a sabedoria
divina em sombra de sabedoria divina».*®

Jesus, 0 «seu Director», ordinariamente iluminava-a, como €ela
diz, pouco a pouco, no caminho da perfei¢cdo.™

Sera por esta «sombra de sabedoria» que Teresa relacionava
audazmente a sua vocagdo na Igreja com o carisma dos Doutores da
Igreja, por meio de uma consciéncia progressiva da sua missao eclesial,
como se estivesse chamada a vocagdo de fazer ecoar a sua experiéncia
numa doutrina espiritual de carécter universal. Por isso, fala abertamente
dos grandes Doutores que foram enriquecidos com um carisma de
ensino e «iluminaram a Igreja com a claridade da sua doutrina».*2

A luz do «dom de compreender o amor do Corag&o de Jesus» 13
ndo é dificil reconhecer em Teresa a existéncia do carisma de sabedoria
do Espirito, recebido do divino Mestre para o bem da lgreja.

Teresa possui, de facto, um carisma de magistério, um dom do
Espirito paraalgreja. Na sua preparacdo para a recepcao dos sacramentos
0 seu nome e a facilidade com que aprendia o Catecismo mereceram-1he

0 S, Jodo da Cruz, Chama viva de amor, 3, 14.67. E o conhecimento por conaturalidade, por
revelacdo interior do Espirito (Ef 1,17), como no caso de S. Paulo, que conheceu o mistério
de Cristo, por graca de uma revelacéo (Ef 3,2-4).

L Cf.A74r. 2Cf.A2v. 13 Ct 247.
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da parte do abade Domin o cognome de «petit Docteur». Tinha o
«gosto pelo saber» e «pela leitura». O P. Pichon orientou-a para se
abrir ao ensino interior de Jesus.
«O bom Padre disse-me ainda estas palavras que me ficaram
agradavel mente inscritas no coragd@o: «Minha filha, que Nosso
Senhor seja sempre 0 vosso Superior e Mestre de novi¢os». Foi-o0
de facto e também «Meu Director».*

Teresa aprendeu as «licbes» de Jesus, de «Jesus meu Director,
como ela expressamente o diz: «Disse que Jesus tinha sido 0 «meu
Director». E foi-o de facto: «Foi Ele quem me instruiu nesta ciéncia».
Sabe, pois, que sb Jesus I he ensinou o essencial da sua doutrina, que é
Ele quem «a instrui em segredo» na sua oragéo.

Vejamos, nalguns textos, como o Espirito inscreveu no coragdo
de Teresa, por meio do Evangelho, no siléncio daoragdo e daactividade, a
Palavra, isto é, Jesus, «a Ciéncia, a Sabedoria eterna», fonte da sua
sabedoria espiritual. Teresa sente-se interiormente em escuta da palavra
do Mestre interior — «a manifestacéo das vossas palavras ilumina e da
inteligéncia aos simples» (Sl 118, 130) —, e sabe-se ensinada por Ele
nos seus divinos mistérios sob a inspiracéo do Espirito Santo.

«Jesus ndo tem necessidade nenhumade livros nem de douto-
res para instruir as almas. Ele, o Doutor dos doutores, ensina
semruido de palavras. Nunca O ouvi falar, mas sei que Ele esta
em mim. Ele guia-me e inspira-me a cada instante...».'®

Ela «descobre [uzes que ainda ndo tinhavisto». Sente-se «inundada
de luzes» sobre a sua vocagédo a gloria da santidade.®

Teresa, iluminada sobre o mistério da santidade cristd, contemplou
atotalidade do mistério de Deus e atraida pela sua misericérdia— «amim
deu-me a sua Misericordiainfinita e é através dela que contemplo e adoro
as demais perfeicbes divinas»'’— «compreendeu toda a ternura do seu
Amor infinito».® Por isso, desgja ensinar que Deus € misericordioso na
suajustica.®

Jesus, o «Doutor dos doutores» — «um sO € 0 vosso Mestre», «um
sb € 0 vosso doutor» (Mt 23, 8. 10) — iluminava-a, ensinava-a, guiava-a,
inspirava-a e alimentava-a directamente pelo seu Espirito de Verdade,

“ATOT. BA83r-v. ®A3Lr-32r.
7 A83v. BABAT. ¥B1lv.
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na «lectio divina» da sua Palavra, averdade feita carne interior, naoragéo,
e no espirito de oragdo, durante as suas actividades.

Teresa fala, a0 mesmo tempo, do duplo magistério da Sagrada
Escritura e do Espirito na sua vida.

Na verdade, o dom do entendimento das S. Escrituras, fé-la
descobrir, na sua oragdo, ou consulta interior, o lugar de Cristo, 0
Mestre, no seu coracdo e ha sua vida.

O texto de Mt 11, 25, por ela citado inimeras vezes, € cumprimento
das palavras do Espirito Santo: «Se alguém € pequenino venhaamim... a
misericordia é concedida aos pequenos».® Jesus revela-se-lhe na sua
Palavra e cumpre assim a promessa da «sabedoriarevel ada aos pequenos».

Teresa € icone da «misericordia de Jesus» para com todos, mas
em especial para com 0s pequenos. Ela tem consciéncia da sua radical
pobreza de criatura humildemente ensinada pelo divino Mestre.

«Uma das coisas que mais chama a atencéo lendo Teresa de
Lisieux é a humilde consciéncia que ela tem de haver sido
progressivamente enriquecida com um carisma de sabedoria.
Sob o ensinamento do divino Mestre, tem consciéncia de haver
recebido umagracga particular para penetrar as profundidades do
mistério de Deus».%

3. «Sinto em mim a vocacgéao de Doutor »

Teresa, que tem Cristo por «Unico guia», «sentada entre os
doutores», a «responder aos sdbios que passam a sua vida no estudo», é
bem o icone da «Sede da sabedoria». Jesus € o «Doutor» de Teresa nas
«coisas do amor» do Pai. Ela é a pobre que, em cada momento, deve
receber o dom de conhecer a «ciéncia do Amor» de Deus.

Por seu lado, Teresa, convencida de ser instruida por Jesus, € a
«Doutora da Igreja» nas «coisas do amor» de Jesus, e quer transmitir
«0s ensinamentos Divinos».?

2B1r. 2l Positio, p. 590.

22 B 1r. Comsuamae S. Teresa de Jesus afirma radicalmente que Jesus € 0 mestre desta ciéncia de
amor: «Chegai-vos parajunto deste bom Mestre muito determinadas a aprender o que vos ensina,
e Sua Majestade fara com que ndo deixeis de sair boas discipulas, nem vos deixara se O ndo
deixais». (CV 26,11). Com seu pai S. Jodo da Cruz afirmaque o amor setornainteligivel: «aciéncia
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Teresa «sente» em si a luz do Amor misericordioso de Jesus e
«quer iluminar a Igreja com o brilho da sua doutrina sobre a infinita
misericordia de Jesus», disposta mesmo a autentica-la com o selo do
seu préprio sangue. Estava convencida da sua vocagdo doutrinal, sem
limites de espago, de tempo e de intensidade.?

Tem consciéncia de possuir uma «doutrina» — «a minha pequena
doutrina como lhe chamais» — e de ter amissao de a transmitir univer-
salmente. Sabia que a sua missao de doutora estaria ligada a difuséo do
relato da sua vida

«- Pensas entdo que é por este manuscrito que faras bem as
almas? - Sim, € um meio do qual Deus se servird para me
atender. Fara bem a todos as almas...».?*

Ela «exprime os seus pensamentos com grandissimafacilidade» e «os

seus escritos contém luzes particul ares sobre a pregagéo do Evangel ho.
«Hoje, de maneira especial, Teresa de Lisieux apresenta-se

como mensageira de Deus no fim do segundo milénio e no dealbar

doterceiro, repetindo apalavrade Jodo Evangelista: “ Deus é amor”

(1 Jo 4, 8), que é asintese da primeira e da nova evangelizacao».?®

Apesar de querer «comunicar os segredos do amor de Jesus», de
por si «inefaveis», reconhece-se apenas «instrumento» nas maos do
Senhor, para O gjudar narevelacdo do seu amor aos homens.

Desde este pensar teol 6gico, aceitou ser instrumento do Senhor,
junto das suas novicas, a pedido da Madre Maria de Gonzaga, exercendo
com elas uma verdadeira missdo e acgdo pastoral .%

A consciéncia de ser instrumento nas méos de Deus configurou o
seu magistério feminino na humildade e pequenez de quem confia
totalmente no divino Mestre para ensinar as suas novigas.?’

Ela tem consciéncia de ensinar as suas Irmas de Comunidade,
mais com uma pedagogia prética do que tedrica, como é proprio do
magistério da mulher.

saborosa... € a TEOLOGIA MISTICA, que é ciéncia secreta de Deus, que os espirituais chamam
contemplacéo, a qual é muito saborosa, porque é ciéncia por amor, o qual é o mestre dela e o que
tudo faz saboroso» (CB 27, 7).

2 B3r. 2 M. Inés, PA, p. 202. % Positio, pp. 600 - 601.

2% C 3v. «O papel de Teresano noviciado é o esforgo pedagdgico de uma mestra de novicas que
se pbe a escuta de suas irmas mais novas para as gjudar a descobrir os chamamentos do
Senhor nos acontecimentos e nas circunsténcias da sua vida». (J. Lafrance, Teresa de Lisieux
Guia de Almas, EDE, Madrid, 1985, pp. 224).

27C22r-v.
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Aprendeu que se aprende aamar ao ensinar 0s outros aamar, nao
tanto com palavras quanto com obras. Com esta sabedoria prética do
amar, converte-se, assim, em «Doutorada Ciénciado Amor Divino» de
Jesus para as «pequenas almas» que aspiram a perfeicdo do amor. Jesus
€ 0 mestre «de Teresa» e «de todas as pequenas almas».

Aprendeu, além disso, que se aprende a caminhar caminhando —
«0 caminho se faz ao andar» —, melhor, procurou «um caminho todo
novo» para chegar a perfeicdo do amor, e encontrou o «ascensor do
Amor», isto é, «Jesus a caminhar com €ela», ou se se prefere a expressao
dela, «os bragos de Jesus» «hdo-de elevé-la até ao Céu». Aos 21 anos
esta encontrada a sua «pequena via». Ela torna-se «doutora» do seu
«caminho mistico-ascético» da santidade.?®

Na espontaneidade do Espirito, em resposta ao Amor Misericordioso
da Santissima Trindade, ofereceu-se, num dom total de amor, para ser
«vitima», ou sgja, a «xamada» do Amor Misericordioso de Deus. Teresa
ensinacom avida e 0 seu «exemplo arrasta».

Sabe que Deus a uns santos pede que silenciem «os segredos do
Rei», e aoutros que «anunciem as suas obras», para enriquecimento da
Igreja. No seu caso, pede-lhe que «proclame os segredos do Rei», isto
€, que cante as «Misericordias do Senhor» na sua vida.

Naobediénciaavontade de Jesus e ade suaMadre, em docilidade ao
Espirito, manifesta que o Senhor Ihe ensinou «os segredos do Rei», na sua
juventude, para edificagdo da Igreja. Apresenta a sua sabedoria e a sua
experiénciadejovem santa, como grandeza da misericordiade Deus nasua
pequenez. Ela prépria se admira que o dom de sabedoria concedida aos
peguenos, como é 0 Seu caso, hdo sgja o critério da inteligéncia dos
humanos. Possuidora de uma sabedoria espiritual superior a suaidade da,
como Maria, gragas ao Senhor, porque olhou paraahumildade dasuaserva
e nela fez grandes coisas, a maior das quais foi a de conhecer a sua
«peguenez».?®

Na sua juventude, tornou-se numa «virgem sabia e prudente»
que, na oracdo, espera receber tudo das médos do Senhor, que «se
compraz em conceder a sabedoria aos pequenos», dando-lhesaconhecer a
«ciénciado Amor».

BCf.C3r-v. 2Cf.C4ar-v.
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Com esta plenitude do Espirito, com esta sabedoria divina, recebida
em plenajuventude, adoutrina de Teresatorna-se especia mente actual
para o mundo dos jovens de hoje.

Esta consciéncia de ter recebido o dom da sabedoria, a «Ciéncia
do Amor», na sua juventude, complementa-se com a consciéncia de ter
recebido uma missdo apostolica e uma mensagem a transmitir,® em
especial, aos jovens, que hdo-de construir o futuro.

Por isso, aceita ser instrumento nas méaos de Deus para cooperar
com Ele narealizagdo da sua obra nas almas das suas irméas mais novas.®

O segredo da aquisi¢cdo da divina ciéncia e da missdo divina,
alids como o de todos os Santos e dos grandes Doutores, ndo é outro
sendo a oragdo contemplativa. Ela insere-se no cortejo dos Santos que
receberam a graca de compreender o contetido da revelacéo divinae a
vida e a fé da Igreja, e de testemunhar, com a sua vida e 0s seus
escritos, a verdade da experiéncia cristd da graca.

4. «Um dom de sabedoria ver dadeiramente excepcional»

Ante a sabedoria dos pequenos, a consciéncia da grandeza divina e
da pequenez humana, a lgreja, na pessoa dos seus pontifices, reconheceu
nela estes dons do Espirito Santo.

O testemunho do Magistério da lgreja, no seu consenso e unanimi-
dade, é, naverdade, outro grande argumento, em ordem a concesséo do
Doutoramento a Teresa de Lisieux.*?

Os Papas, ao falarem da Santa de Lisieux, apresentaram-na como
mestra aos homens do nosso tempo, ndo so no caminho da santidade, mas
na procura de Deus e no aprofundamento da sua Palavra. Prestaram uma
atencdo especial ao valor magistral da sua doutrina.

30 A sua mensagem é a de uma fé vivida, de um Evangelho imediatamente posto em prética, de uma
sabedoria instantdnea das coisas e circunsténcias. A sua mensagem é a da vocagdo universal a
santidade, a do Evangelho aberto atodos, do amor que se baixa para atodos elevar» (Positio, 594).

SLCf.C20r-v.

32 Positio, V. Le Temoignage du Magistere de I’ Eglise, pp. 11 - 14; Reception et proposition de la
doctrine da Sainte Thérése de I’ Enfant-Jésus de la part du Magistere de I’ Eglise, pp. 354 - 371.
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S. Pio X (1903-1914) viana «simplicidade» de Teresade Lisieux —
«0 que existe de mais extraordinario nesta alma é precisamente a extrema
simplicidade» —, a maior caracteristica da sua santidade: «Eis a maior
santa dos tempos modernos».® A carta 92, de Teresa a sua prima Maria
Guérin, influenciou o decreto sobre a comunh&o frequente — Sacra
Tridentina Synodus de 20 de Dezembro de 1905 — e o0 decreto — Quam
singulari de 8 de Agosto de 1910 — sobre a comunhéo das criangas.

Bento XV (1914-1922) fez, no discurso da promulgacdo do
Decreto sobre as virtudes heréicas da Veneravel Teresa do Menino
Jesus a 14 de Agosto de 1921, o elogio das suas virtudes, desde a
perspectiva do «pequeno caminhox» dainfancia espiritual .*

N&o se pode reconhecer nela o carisma de um ensinamento que
Ihe valha o reconhecimento do titulo oficial do doutorado?... Teresa
recebeu do Espirito «o carisma de ensinar» aos outros «o verdadeiro
caminho da salvagéo».

Pio XI (1922-1939), «o Papa de S. Teresinha», fez de Teresa «a
estrela do seu pontificado», «o seu médico», «uma Palavra de Deus».
«Quis que aBasilicade Lisieux fosse «muito grande e muito belae que
se fizesse depressa». Teve a sua estatua nos jardins do Vaticano.
Durante o seu pontificado é promulgado o decreto Tuto paraa beatificagdo
(6/3/1923) e beatificou-a a 29/4/1923. A 19/3/1925 aprovou os milagres
para a canonizagdo e a 17/5/1925 canonizou a sua «primeira beata», a
sua «primeira santax».®

Além de reconhecer a sua santidade de vida, manifestada no
caminho do amor, o Papa, confirmou ainda o dom de sabedoria divina
com que o Espirito, na oragdo e na meditacdo da Palavra de Deus,
encheu o espirito de Teresa, tornando-a capaz de «ensinar a todos»,

3 Pio X, Les Annales da Sainte Thérése de Lisieux, 27 (1951) Julho p. 6.

3 Bento XV, Discurso de 14/8/1921 na promulgagdo do decreto das virtudes herdicas da
Veneravel Teresa do Menino Jesus, em AAS 13 (1921) 449 - 452.

% Pio XI, Discurso da aprovacd@o dos milagres, 11 / 2 / 1923). «Quando se pensa gque estamos a
cuidar de uma santa! Ent&o tanto melhor! Mas queria que fosse Deus a dizé-lo!» (UC 3.9.2). A
beatificacio foi a29/ 3/ 1923. «A missdo de santidade particular € um puro dom de Deus aceite
pelo agraciado (...) Os predilectos do povo sdo os santos que v&o da cabega ao corpo... S80 menos
imitaveis directamente... mas sdo os grandes dons que Deus faz ao seu povo (...) Teresade Lisieux
apresenta-se-nos, sem nenhuma davida, com uma missdo dada imediatamente por Deus a Igreja
(...) Pode inclusive dizer-se que Teresa, junto com o cura d'Ars, representa o Unico exemplo
absolutamente evidente de uma missao teolégica em sentido amplo dentro do século XIX e que
ela, até hoje, foi também a dltima» (H. U. von Balthasar, o. c., pp. 19.21.24).
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com a sua vida e escritos, a sabedoria da santidade do «pequeno
caminho» da «infancia espiritual».

Foi certamente a exemplaridade do testemunho de santidade de
vida desta virgem sabia e prudente que fez dela chefe de fila de muitos
outros santos posteriores a ela e constante fonte de inspiracéo e de
ajuda para quem recorre ao seu auxilio e intercesséo.

«O homem contemporaneo escuta com melhor boa vontade
as testemunhas do que os mestres — diziamos ainda recentemente
aum grupo de leigos —, ou entdo, se escuta 0s mestres, é porque
el es sdo testemunhas».®®

Em 1927, fé-la Padroeira das missdes carmelitas e a 14 de Dezembro
de 1927 declarava-a «Padroeira principal, apar de S. Francisco Xavier,
de todos o0s missionarios e de todas as missdes catdlicas do mundo
inteiro». No mesmo ano, «desejou que a lgreja mexicana reconhecesse
em Teresa de Lisieux a mediadora da paz religiosa naquele pais». Em
1928, o Russicum, centro de formacdo dos futuros missionérios da
Russia, é posto sob a sua especial proteccdo. A 30 de Setembro de
1938, atribui o fim da guerra europeia a intervengédo celeste de Teresa.

5. «Ela tem uma doutrina»

Pio XII (1939 - 1958) visitou, na qualidade de cardeal E. Pacelli,
a 11 de Julho de 1937, o interior do Carmelo de Lisieux, na sua
delegacdo papal para benzer a Basilica de Lisieux. No seu discurso,
meditou profundamente sobre 0 «pequeno caminho:

«Teresa soube tracar um pequeno caminho. A sua ciéncia
das coisas divinas, em parte adquirida e em parte infusa, ndo a
manteve para si. De facto, ela disse: «A minha missao é fazer
amar o bom Deus como eu o0 amo, e de dar o0 meu pequeno
caminho as almas» (...) A pequena carmelita, do fundo do seu
convento, da licbes ao nosso século tao orgulhoso da sua ciéncia.

36 Paulo VI, EN n. 41, onde cita o seu Discurso aos Membros do «Consilium de Laicis» (em 2
de Outubro de 1974): AAS 66 (1974) p. 568. Esta atitude do homem contemporaneo «explica
o desinteresse relativo pelas escolas de espiritualidade como tais; ndo necessariamente pelos
mestres, mas estes Ultimos sdo vistos menos como doutores a quem se recorre para buscar
doutrina e sistema, que como testemunhas privilegiados, em quem se busca a gjuda de um
exemplo vivo e fraterno» (A. M. Besnard, Visage spirituel des temps nouveaux, Cerf).
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Ela tem uma missdo: tem uma doutrina. A sua doutrina, como
toda a sua pessoa, € humilde e simples e resume-se em duas
palavras: Infancia espiritual, ou Pequeno caminho (...)».*’

A 23/3/1938, na bencéo do Seminario francés de Roma, ante a
estatua de Santa Teresa do Menino Jesus, sentada com o Evangelho
sobre os joelhos, oferecida pela M. Inés, e onde se |é «Teresia Docet»,
falou da sua influéncia sobre os sacerdotes.®®

Jacomo Papa, Pio XI1, proclamou Teresade Lisieux, a3 deMaio de
1944, Padroeira secundéria de Franga. Por ocasido do cinguentenério da
morte de Teresa (1897-1947), escreviaaMadre Inés: «O ano jubilar que se
anuncia ndo pode deixar de ser uma fonte de renovagao espiritual...».®
Na mesma ocasido, a 7/8 /1947, escreviaa Mons. F. Picaud.

«O caminho da infancia espiritual que, depois de muitos
santos, elanosrecordou, € recomendado pelas palavras do Sal vador
aos seus Apostolos (Mt 18, 3) (...) Muitos pensam que é um
caminho especial... e que ndo convém a pessoas ja maduras que
necessitam de muita prudéncia, tendo graves responsabilidades».*

Na radio-mensagem para a consagracéo da Basilica de Lisieux,
enviada a 11/7/1954, aprofundou a doutrina da infancia espiritual.

«Seadivinaprovidénciapermitiu aextraordinériadifusdo do seu
culto, € porque elatransmitiu e transmite a0 mundo uma mensagem
de uma surpreendente penetragdo espiritual, um testemunho Unico
de humildade, confianca e amor! (...) E o préprio Evangelho, o
coracdo do Evangelho que ela encontrou (...) E preciso fiar-se da
palavrade Teresa, quando convida, tanto o mais miserével quanto o
mais perfeito, a ndo fazer valer diante de Deus sendo a debilidade
radical e apobreza espiritual de uma criatura pecadora».*

Jodo XXIII (1958-1963), o peregrino de Lisieux, na qualidade de
Mons. Roncalli, chamou-lhe «a pequenagrande Teresa» e, umavez Papa,
fala da sua actividade missionaria, a 16/9/1960, numa Audiéncia geral.

37 E. Pacelli, Discorsi e Panegirici, 22 Ed., Tipografia Poliglota Vaticana, 1939, pp. 591-593.

% E. Pacelli, o. c., pp. 681 - 693. Na sua carta a Mons. F. Picaud, bispo de Bayeux, no
centenario da fundagéo do Carmelo de Lisieux (1938), dizia: «Uma alma de fogo, presa pela
simplicidade, inocéncia e amor de Deus, passando nestes muros, incendiou todo o Carmelo;
e enquanto o0 vaso precioso desta carne virginal se quebrou, encheu com os seus perfumes
toda a casa» (ld.,, Les Annales. Novembre - Décembre 1958, pp. 18 - 19).

39 AAS 36 (1944) 329 - 330. “ Analecta OCD 19 (1947) 168 - 71.

41 AAS 46 (1954) 404 - 408.
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«O seu Santuario em Lisieux é ponto de chegada de continuas
peregrinacles... e é intensissima a devocéo a estareligiosainsigne
emtodo o mundo... Teresade Avilafoi grande por ter testemunhado,
de maneira espléndida, a forga viva de santificacdo que ha no
cristianismo; Teresade Lisieux foi grande por ter sabido nahumilda-
de, nasimplicidade, nanegac&o constante, cooperar nas actividades
e no trabalho da graca para o bem de inumeréveis fiéis».*

Comparando estas duas Santas Carmelitas, S. Teresa de Avilae
S. Teresade Lisieux, o Papadisse ao P. Francois de Sainte Marie OCD,
gue Ihe oferecera a edicdo «Visage de Thérése de Lisieux», que era
preciso pregar urgentemente a sua doutrina.

Paulo VI (1963-1978), ainda na qualidade de Mons. Montini,
escreveu 20 cartas ao Carmelo de Lisieux. Como Papa, diz a D. Derouet,
gue «nasceu paraalgrejano diaem que a santa hasceu para o Céu. Isto
diz-Ihe quais sdo os lacos especiais que me ligam a ela. A minha méae
fez-me conhecer santa Teresado Menino Jesus que elaamava. Li javérias
vezes a Historia de uma Alma, a primeiravez najuventude».®

Na paréquia romana de S. Pio X, realcava, a 16 de Fevereiro,
guanto elaviveu e ensinou a viver a confianca na bondade de Deus.*

Esta doutrina da confianca e do abandono a bondade de Deus,
chamada na tradicdo da Igreja de «infancia espiritual», esta solidamente
enraizada no Evangelho, sintetizado do espirito de filhos de Deus e,
por isso, é actualissima na espiritualidade dos nossos dias.

Desenvolve o0 seu pensamento sobre a doutrina de Teresa de
Lisieux por ocasido do | centenario do nascimento da santa (1873-1973),
numa carta a D. J. Badré, bispo de Bayeux e Lisieux, apresentando-a
«numa luz providencial para os homens do nosso tempo», em trés
aspectos da sua espiritualidade, apresentando-a como mestra de orac&o,
de esperanca e de vida comunitéria. Em primeiro lugar, apresenta-a
como «Doutora da oracéo contemplativa» navidadalgreja®

Em segundo lugar, fala dela como «Sinal de esperanca» para a
«salvacdo deste mundo», tantas vezes em desespero e desconfianga de
libertacdo dos seus «circulos infernais».

42 Jodo XXII1, Discorsi Messaggi Colloqui, vol. Il (1959 - 1960), pp. 771 - 772.

4 Philippe de la Trinité, Testemonianze dei Papi su S. Teresa di Lisieux, em Palestra del clero
52 (1973), pp. 293 - 294.

4 Paulo VI, Insegnamenti di Paolo VI, vol 11 (1964) 1061.

% Cf. Paulo VI, CartaaD. J. Badré, Bispo de Bayeux e Lisieux, 2/1/1973, em AAS65 (1973) 12-15.
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Em terceiro lugar, mostra-a como «Luz em toda a casa», isto &,
como caridade em acgdo e paixdo, no ambito da sua Comunidade de
Lisieux, no «Coracéo da |greja», e na «mesa dos pecadores», em especial,
dos querejeitando afé, rejeitam 0 Amor de Deus ou Ihe sdo indiferentes.*

Reconhece ainda a exemplaridade da sua vocagéo de amor eclesial,
paratodos os cristaos manifestarem explicitamente o seu amor algreja,
mesmo com as palavras de Teresa.

Real catambém a heroicidade da sua fé, em forma de abandono a
Deus, no meio de um sentimento de auséncia de Deus, extensivel ao
nosso século, como testemunho de fidelidade amorosa a Deus.*”

No dia 29 de Junho de 1973, Solenidade de S. Pedro e de S.
Paulo, pds o Dia Mundial das Missdes sob a proteccdo de Teresa do
Menino Jesus: «Bendiga o Senhor a Jornada Missionéria, em favor da
qual dirigimos este insistente apelo. Desejamos pb-la sob a proteccéo
especia de S. Teresado Menino Jesus, daqual celebramos o centenario do
Seu nascimentox».“®

J. Paulo | (1978), nos 33 dias de Pontificado, «o Papa do sorriso»,
ainda como A. Luciani, leu pela primeira vez a Histéria de uma Alma
aos dezassete anos. Diz a Teresa: «comoveu-me o teu modo de amar a
Deus e ao proximox». Numa Conferéncia, aindacomo Patriarca de Veneza,
referiu-se, a 10 de Outubro de 1973, aprova dafé de Teresa.

6. «O mistério mais fundamental e mais univer sal»

J. Paulo 11 (1978...) propde, a 10 de Novembro de 1978, avida
de Teresa, como exemplo a seguir pelas religiosas de Roma.*®

Santa Teresa tem uma mensagem essencial, actual e universal. O
seu «pequeno caminho» de «infancia espiritual» pode ser proposto
como caminho de santidade atodo o baptizado, seja ele fragil, imperfeito
ou pecador. Na sua peregrinacdo a Franca, em Maio de 1980, pronunciou

4 Cf. Rivista di Vita Spirituale 27 (1973) 446 - 448.

47 Paulo VI, Gaudete in Domino, em Enchiridion Vaticanum, vol. V, pp. 791.
4 Paulo VI, Insegnamenti di Paolo VI, Vol. XI (1973) 741.

4 |nsegnamenti di Giovanni Paolo I, vol. | (1978) 131.
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umamemoravel homilianaBasilicade S. Teresade Lisieux, a2 de Junho,
diante de 80.000 pessoas, onde cita e comenta Rm 8, 14-15.

Na Audiéncia de 18 de Marco de 1981, falando de oracdo e de
recolhimento amilhares de jovens das dioceses italianas, recordava-lhes o
exemplo de Santa Teresa do Menino Jesus que «de crianca se retirava de
vez em quando pararezar». «Que pensas? Respondia: «Penso em Deus, na
vida, na Eternidade». Propunha aos jovens. «Reservai também vés um
pouco de tempo, especialmente pela tarde, para rezar, para meditar, para
ler uma pagina do Evangelho ou um episddio da biografia de qualquer
Santo; criai uma zona de deserto e de siléncio, tdo necessarios paraavida
espiritual. E se vos é possivel participai também em Retiros e a cursos de
Exercicios Espirituai's, organizados nas vossas dioceses e paroquias».*®

Na mensagem de 1984 para o Dia Mundial das Missdes, dizia
sobre Teresa do Menino Jesus:

«Santa Teresa do M. J., Padroeira das missdes, prisioneira de
amor no Carmelo de Lisieux, quis percorrer 0 mundo inteiro para
plantar a Cruz de Cristo em cada lugar (...) E concretizou a
universalidade e a apostolicidade dos seus desgjos no sofrimento
pedido a Deus e no of erecimento precioso de si mesmacomo vitima
voluntaria ao amor misericordioso. Sofrimento que alcancou o
cume e 0 mais alto grau de fecundidade apostolica no martirio do
espirito, no trabalho da obscuridade da fé, oferecido heroicamente
paraobter aluz dafé atantos irméos aindaimersos nas trevas».>

No Dia Mundial das MissBes de 1992 voltou a falar do magistério
de Teresa aos seus compatriotas.

A 29 de Outubro de 1994, na homilia da clausura do Sinodo dos
Bispos sobre a Vida Consagrada e a sua Misséo na Igreja e no mundo,
falou da accéo sempre fecunda do Espirito de Deus na Igreja desde a sua
fundacdo e ao longo dos séculos: «No fim do século passado e neste
seculo, o mesmo Espirito do Pai e do Filho falou por intermédio de Teresa
do Menino Jesus, de Maximiliano Kolbe e da Irma Faustina.

Nasua mensagem para o encontro da JornadaMundia daJuventude
realizada em Paris, em Agosto de 1997, voltou a falar novamente de
Teresa de Lisieux, como de uma santa jovem que ajuda os jovens a
encontrar o Amor de Deus e a vivé-lo no «Coragédo» da Igreja.

50 |bid., vol. IV / 1 (1981) 681; vol. VI / 1 (1984) 1648s; ainda Vie Thérésienne 24 (1984) p. 238.
51 AAS 87 (1995) 635.
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7. «Uma eminente doutrina nascida da experiéncia
espiritual»

Neste ambiente eclesial, favoravel a proclamacdo do seu doutorado,
algrejareconhece aimportancia do seu «carisma» eclesial, evidenciaa
exceléncia, o valor «eminente» da sua doutrina teol dgica e espiritual,
conforme averdadereveladanas S. Escrituras e ensinadapelo Magistério,
consagra a sua universalidade, e faz a releitura da actualidade do
magi stério teresiano lexoviense.

O préprio magistério pontificio, bem como ateologia, reconhecem
nela a presenca de um alto dom de sabedoria divina, que ndo pode
deixar de ser conhecida por todos osfiéis.

Neste sentido, Teresa, com a sua eminénciadoutrinal, nascida da
experiéncia mistica do Amor misericordioso de Jesus, gjuda algrejaa
compreender melhor a verdade revelada, na sua experiéncia espiritual
dos mistérios de Deus, especialmente no mistério da sua santidade,
manifestada como Amor misericordioso.

Neste mesmo sentido, de que o doutoramento confirmaria a
revelacdo de Deus aos pegueninos, se pronunciaram, a1 de Outubro de
1997, na festividade da Santa de Lisieux, os Superiores Gerais da
Ordem do Carmo e da Ordem Carmelita Descalca em carta circular a
todas as carmelitas e a todos os carmelitas.®?

8. «Doutora do Amor de Jesus»

Qual o sentido do «doutoramento» de Teresa de Lisieux, proclama-
do pelalgreja? E um prémio Nobel que distingue Teresa pelasuaacgio em
favor de uma causa justa? E um Doutoramento honoris causa? E um
doutoramento numa especializacdo em Teologia espiritual, conferido por
umaUniversidade Catdlica, aumaalunabrilhante? Que significa, pois, um
doutoramento no fim do Século XX e as portas do terceiro milénio?

52 «Uma Doutora para o Terceiro Milénio». Carta circular dos Superiores da Ordem do Carmo
e da Ordem Carmelita Descalca por ocasido da declaracdo de Santa Teresa de Lisieux
como Doutora da Igreja, n. 32.
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«...A mensagem sapiencial da doutrina de Teresa de Lisieux
podera ecoar com forga: 0 aniincio do Amor misericordioso de
Deus paracom todos, manifestado em Cristo; o apelo universal a
santidade; o convite aalimentar-se da Palavrade Deus, especial-
mente do Evangelho».5?

Em que sentido, pois, entende a Igreja este «doutoramento»,
outorgado a Teresade Lisieux? Qual aidentidade singular da eminéncia
da sua «pegquena doutrina» e, consequentemente, do seu «pequeno
caminho», que dao a sua santidade e ao seu doutoramento uma origi-
nalidade especifica entre os outros Doutores da | greja?

«Aplicado a Teresado Menino Jesus e da Santa Face, o titulo
de Doutor nao tem um significado académico e intelectua (...).
Porém, éinegavel que elaexerceu e exerce um magistério universal,
novo e original, sobre temas essenciais da teologia, sobretudo,
dateologia espiritual».>*

N&o podemos estranhar que o magistério doutoral teresiano tivesse
demorado tanto tempo a ser reconhecido oficialmente pelalgreja, nem
muito menos que, uma vez acontecido, possa causar ainda estranheza a
alguns, perplexidade a outros e, porventura, escandalo aos que mais
resisténcias opunham a pessoa e ao ensino de Teresa, alias, como aconte-
ceu com Jesus, também ele ndo acreditado logo a primeira pelos seus.%®

Parece-nos que o titulo de «Doutor», conferido pela Igreja a
Teresade Lisieux, pde em evidéncia, como no caso de Jesus, a «origem
sobrenatural» da sua «teologia», isto é, da sua «ciéncia de Amor»:®
«Jesus ndo tem necessidade nenhuma de livros nem de doutores para
instruir as almas. Ele, o Doutor dos doutores, ensina sem ruido de
palavras». A doutrinade Teresa— «aminha pequenadoutrina»®” —, como a
de Jesus, «ndo € dela, mas de Deus», no sentido de que «vem de Deus».

53 Positio, p. 2.

54 Pedido de concessdo do titulo de Doutora da Igreja a Santa Teresa do Menino Jesus, texto do
Episcopado Brasileiro, aprovado na 302 Assembleia Geral da CNBB em 1992, e enviado ao Santo
Padre: «Duas categorias de pessoas na Igreja de que somos pastores, no Brasil, sentir-se-8o
contempladas no dia em que Vossa Santidade conferir o titulo de Doutora a Santa Teresinha: as
mulheres, gratificadas por verem a terceira mulher agraciada com tal titulo; os jovens, que ainda
constituem uma grande percentagem da populagdo, ao verem proclamada Doutora aquela que
serd, de longe, amais jovem entre os Doutores». (V. R. Ascuy - E. dela Serna, a. c., p. 38).

% Cf. Mc 6,1-6)

56 «A teologiade Teresade Lisieux € “ciénciade Amor”, segundo as suas proprias palavras: “A
ciéncia de Amor... ndo desejo sendo esta ciéncia’ (B 1r).

S"B1lv.
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E, no entanto, «a doutrina evangélica», a sabedoria dos santos —
«0S santos sd0 0s que mais sabem de Deus»®—, Teresa adquiriu-a na
leitura meditada e orada do Evangel ho.

9. «Doutora do Vaticano I I »

Possuidora desta «ciéncia que arrebata os maiores génios», desta
«oragdo que abrasa com fogo de amor» 0s maiores santos, parece-nos
gue basta esta sua «existéncia teol6gica», para a propor como «Doutora
do Amor» no «Coracéo da Igreja» nossa M ae.

«No Coragdo da Igreja, minha Mé&e, eu serei 0 Amor». Na sua
«vocagao ao amor», Teresa esta no «coragdo do Concilio Vaticano I1»,
porgue, no seu «amor a Deus e ao proximo», «descobre aos homens a
sublimidade da sua vocagdo», que é «Unica e divina.

Justifica-se este titulo teresiano, em raz@o da sua vocagdo ao
amor e da sua misséo de amar a lgreja, no seu «zelo da carmelita que
abraca o mundo».>®

E esta centralidade da sua vocagdo e da sua missdo no amor de
Jesus e da | greja que a situa, de uma maneira antecipadamente longinqua,
mas realmente proxima, da «eclesiologia de comunho» do Concilio
Vaticano I1.%°

«Nalgreja, aSantade Lisieux aparece como a Doutora do Amor
de Jesus inseparavel mente amando-o e fazendo-o amar, chamando
0 homem do nosso tempo a suamais altavocagao da santidade, que
consiste em «Viver de amor» naverdade e na plenitude».®*

% H. U. von Balthasar, S6lo el amor es digno de fe, Salamanca, 1990, p. 12.

% C33v.

% Para o tema da «Presenca de Teresa de Lisieux no Concilio Vaticano I1» (Cf. Positio, pp. 371
- 373). «Teresa, devido a sua influéncia na teologia e na espiritualidade, recebidas pela
lgreja, encontra-se secretamente presente em numerosos capitulos da doutrina do Vaticano
I, especialmente no capitulo V da Lumen Gentium, consagrado a vocagdo universal a
santidade, que deve muito a Teresa» (Positio, p. 599).

61 F.- M. Léthel, I’ Amour de Jésus, em Thérése de |’ Enfant-Jésus Docteur de |’ Amour, Ed. du Carmel,
Venasgue, 1990, p. 113. «Por adiantamento, Teresa ilustrou o mais importante de todos os
ensinamentos do Concilio Vaticano I, o chamamento universal a santidade (LG 5). Este homem,
criado & imagem e semelhanca de Deus, ferido pelo pecado e salvo por Jesus, é todo o homem,
porque “Cristo uniu-se a todo o homem”» (Positio, pp. 109 - 110). «Assim como pdde ser
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Teresa do Menino Jesus enriqueceu 0 patrimonio doutrinal e
espiritual detoda algreja com a sua experiéncia e a sua doutrina sobre
ainfinita misericérdia da Jesus.

«A |greja pode enriquecer 0 seu patrimonio espiritual e o seu
testemunho com a doutrina daquel es santos que ilustraram de uma
maneirapeculiar o mistério de Deus e da Trindade, especialmente o
mistério de Deus Pai, de Cristo e do Espirito, avivénciadagracae
suas fontes sacramentais, o valor da oragéo e do sacrificio, o
mistério da lgreja, a vocacdo a santidade cristé».®

Na verdade, a lgreja foi enriquecida pela beleza da santidade da
vida e pelo brilho dadoutrina de Teresa sobre a confianca e o abandono
ao Amor misericordioso.

E aprincipal razéo pelaqual elaé apresentadacomo Doutora, parao
terceiro milénio, da experiéncia de um Deus préximo e misericordioso, da
experiéncia do amor de Deus que se transforma em comunh&o e servico,
do caminho evangélico da santidade, do caminho para a integracdo da
pessoa, da fé para o mundo da incredulidade, da ternura de Deus pela
humanidade.

Porém, o nome e o ensinamento de Teresa estivera ja antes
presente na Aula conciliar e no espirito saido do Vaticano I1.

«O nome da santa ecoou na Basilica de S. Pedro bem 15 vezes
para confirmar algumas verdades bésicas davidadalgreja, especial-
mente das que concernem arelagdo entre vida de oragdo e sacrificio,
entre oracdo, contemplacdo e missdes, entre santidade e apostolado,
do amor a lgreja, do valor apostdlico da consagracao religiosa, da
missdo como essénciadavidacristd, dadevogdo aNossa Senhora.®

Na verdade, Teresa encontrou na Palavra de Deus o sentido da
Incarnacéo, como «Amor que se baixa» até ao «nada», 0 apelo a
santidade para todo o baptizado, mesmo para as «pequenas almas»,% a

proclamada padroeira das missdes, assim também podera ser doutora do evangelho da Misericordia
— do «Amor que se quer dar» — sem ter feito outras obras escritas que 0s seus manuscritos
autobiogréficos» (F. Girard, a. c., p. 180). Ao «estar na verdade» (UC 9.5.1), que é Jesus-Verdade
(Ct 165), ensina a «dizer a verdade» (UC 6.7.6), «toda a verdade» (UC 18.4.3), a «expressar a
verdade» (UC 3.9.1), apraticar averdade (Jo 3, 21) na caridade (1 Jo 3, 18). E 0 seu «amar Jesus e
fazé-1o amar» (Ct 220), o seu Ultimo acto de caridade teologal: «Meu Deus eu vos amo» (UC 30.9).

62 J. Castellano, a. c., pp. 3 - 21. 18. 8 M. Caprioli, a.c.p. 363

54 Teresa ensina um caminho de santidade para todos. A missao teolégica de Teresa contribui
para a explicitagdo da doutrina da vocagao universal a santidade do Vaticano I1» (C. Meester,
Las manos vacias. EI mensaje de Teresa de Lisieux, Burgos, 1997, p. 10). O «pequeno
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visao de uma «ecl esiol ogia de comunhao», onde o «amor é tudo» e «faz
agir os membros da lgreja».

Ela é «doutora do coragdo do Vaticano I1», ndo sb porque, «pela
contemplacédo e estudo e meditagdo no seu coragdo», e «pela inteligéncia
interior que teve das coisas espirituais» fez e faz «crescer a compreensio
tanto das coisas como das palavras», mas também porque, «guiada e
inspirada pelo Doutor dos doutores no que deve dizer ou fazer», «ensina
a maneira do Vaticano |l», com «palavras e gestos intrinsecamente
interligados entre si», a «pegquena doutrina», 0 «pegueno caminhox» para
«a santidade», que é «a auténtica interpretacdo do Concilio».

«Teresa € doutora do Vaticano Il pela sua nova maneira de
ensinar «non loquendo sed vivendo»; alids, como Jesus, o Doutor
dos Doutores, nas «realidades da vida quotidiana» a ensinou a
ela e sem ruidos de palavras (A 83 v). Santa Teresa do Menino
Jesus aparece ndo s6 no coracdo do Vaticano I, mas como
doutora do coracéo do Vaticano |1».%°

10. «<Doutora em Catecismo»

A «pequenadoutora», que preferia«o catecismo e ahistéria sagrada»,
gue «contemplava o0 ambiente com sérias reflexdes» e «gostava de contar
historias», e foi «catequista de crian¢as», viu, no pds-Concilio, a sua voz
presente, com a de outros muitos santos, no Catecismo da Igreja Catélica
de 1992.% Teresa é citada seis vezes no Catecismo da Igreja Catdlica, no
que diz respeito ao mistério da «oragdo cristd» (no nimero 2558 cita C 25
r - v), a «atracgdo que o Evangel ho exerceu sobre avida dos santos» (no n.
127 cita A 83 V), a «caridade como amada santidade» (no n. 826 citaB 3
V), a«caridade de Cristo como fonte do nosso mérito diante de Deus» (no
n. 2011 citaaOr 6, ou sgja, 0 Acto de Oferecimento ao Amor misericordi-
0s0), a «intercessdo dos santos» (no n. 956 citaUC 17.7), e ao «sentido
da morte cristé> (no n. 1011 cita erradamente NV em vez da Ct 244).

caminho» das «virtudes escondidas e ordinérias», que Teresa desejou para si e que, segundo
ela, € a santidade mais verdadeira e mais santa, € um modelo atraente de santidade para
todos no quotidiano da pequenas coisas (A 78r).

% E. Michelin, «La vocation ultime de I"homme est unique, a savoir divine». Thérése de
I"Enfant-Jésus Docteur de I’ Amour, Venasque, 1990, p. 109.

5 Sobre a presenca de Teresa de Lisieux no Catecismo da Igrgja Catdlica (Cf. Positio, pp. 374 - 376).
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No Sinodo dos Bispos da lgreja Catdlica de 1990 sobre a «Formagao
dos sacerdotes no mundo de hoje», o cardeal Poupard, presidente do
Conselho Pontificio para o Dialogo com os N&o-crentes, recordou, a 15
de Outubro, aos jovens seminaristas a doutrina de Teresa de Lisieux
sobre o sacerddcio.

Lembra ainda o Cardeal que «Teresa recebeu a graca de ajudar
um seminarista de 22 anos, Maurice Belliére (que sera Padre Branco
em Africa) e um sacerdote de 26 anos, das Missdes Estrangeiras, o P.
Adolphe Roulland, que partira para a China.®”

No Sinodo dos Bispos de 1994 sobre «A vida consagrada e a sua
missd0 nalgreja e no mundo», o Secretério Geral do Sinodo, D. Jan Pieter
Schotte, no final da suarelacdo sobre o trabalho do Secretariado Geral do
Sinodo, evocou, a 3 de Outubro, a figura e a doutrina de Teresa. E o
Cardeal de Viena, Hermann Groer, pediu ao Papa, a 10 de Outubro, na sua
intervencao, que declarasse Teresa de Lisieux Doutorada Igreja.®

Na Exortagcdo Apostolica pds-sinodal Vita Consecrata, de 25 de
Marco de 1996, ao falar do «génio» da mulher, que deve promover um
«novo feminismo», 0 Papa recorda as duas Doutoras da Igreja, Teresa
de Jesus e Catarina de Sena, sem esquecer o contributo de muitas
outras misticas.

«No campo dareflex&o teol bgica, cultural e espiritual, muito
se espera do «génio» da mulher no que diz respeito ndo s6 a
especificidade da vida consagrada feminina, mas também ainte-
ligéncia da fé em todas as suas expressoes. A proposito disto,
pense-se quanto deve a histéria da espiritualidade a santas como
Teresa de Jesus e Catarina de Sena... A Igreja conta muito com
as mulheres consagradas».®

Porém, o Papa ao falar de Maria, a imagem viva da | greja-Esposa,
evocaavocagdo virginal, esponsal e maternal de Teresa do Menino Jesus
— «Ser vossa esposa, 6 Jesus, (...) ser, naminha unido convosco, méae das
amas» (B 2 v) — para esclarecer que do «amor virginal provém uma
particular fecundidade que contribui para 0 nascimento e crescimento da
vida divina nos coractes».™

57 Synodus Episcoporum - Boletim n°® 28 - 15/ 10 / 1990, p. 15. Cf. L' Osserv. Rom., 17 de
Outubro de 1990.

8 J. Schotte, Relagdo de 3 de Outubro de 1994. Cf. L’ Osserv. Rom., 3 - 4 de Outubro de 1994,
p. 9. E H. Groér, L' Osserv. Rom., 12 de Outubro de 1994, p. 8.

9 J. Paulo II, VC n. 58. " 1bid., n. 34.
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Ao abordar o temado «sentire cum Ecclesia», entre outros fundadores
e fundadoras, recorda o Papa «ajubilosa profisséo de fé de Teresa de Jesus:
«Sou filha da Igreja». De seguida, lembra o sentido do amor a Igreja,
criador de uma «espiritualidade de comunh&o missionaria», e evoca «0
anseio de Teresade Lisieux»: «No coracdo da lgreja, minhaMae, eu serel
0 amor» (B 3 V), testemunho representativo da plena comunh&o eclesial.™

Ao falar da primeira evangelizagdo como anuncio de Cristo aos
povos, ao dizer que a vida consagrada, por forca do sua consagragéo a
Deus, néo pode deixar de participar na actividade missionéria da Igreja,
recorda Teresa nestes termos. «Aquele desgjo tantas vezes manifestado
por Teresa de Lisieux: «<Amar-Te e fazer-Te amar»... manifesta a irrepri-
mivel tensdo missionaria que determina e qualificaavida consagradax.™

11. Histoéria de um Doutoramento

«A irradiacdo de Santa Teresa do Menino Jesus e da Santa Face, da
diocese de Bayeux e Lisieux, € mundial desde os primeiros anos do século
XX, com adifusdo daHistéria de uma Alma em quase 50 linguas e dial ectos,
conhecida, a partir de 1956, como Manuscritos Autobiogr &ficos».”

Aquela que durante muitos anos foi considerada «a santinha das
rosas» é certamente «a maior taumaturga dos tempos modernos» (Pio
X11), a «padroeira universal das missdes» (Pio XI, 1927), da «Misséo
de Franca» (Cardeal Suhard, 1941), a padroeira secundaria de Franca
com Santa Joanad'Arc (Pio XI11, 1944), apadroeira do México (1929),
apadroeira do «Russicum» (Pio X1, 1929), «a maior santa dos tempos
modernos» (S. Pio X).

Ela possui uma doutrina teolégica e espiritual que alimentou e
continua a alimentar milhdes de pessoas em todo o mundo, tanto nos
ambientes simples como nos intelectuais. A doutrina foi, como vimos,
evocada por todos os Papas, desde Bento XV até Jodo Paulo Il, a2 de
Junho de 1980, em Lisieux.

" |bid., n. 46. 2 |bid., n. 77.
3 Pedido dos Bispos Franceses, reunidos em Lourdes em Assembleia Plenéria, 229/ 10/ 1991.
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Em 1924, saiu um nimero especial de Vie Spirituelle sobre Teresa
deLisieux. Pelosanosde 1931-1932, arevistaLluvia de Rosastratavajao
tema do doutoramento de Santa Teresa de Lisieux nas suas paginas.” Em
1932, ano da inauguracdo da cripta da Basilica de Lisieux, celebrou-se o
Congresso de Lisieux, onde o P. Gustave Desbuquois provou como uma
mulher pode ser «doutora» da lgreja, e, com o apoio de bispos e tedlogos,
enviou a Roma um «dossier» a pedir o doutoramento de Teresa. Pio XI
recusou, devido a tratar-se de uma mulher, como havia recusado, pela
mesma razdo — «obstat sexus» —, 0 doutoramento de Teresa de Avila,
«M&e dos Espirituais», solicitado, em 1 de Fevereiro de 1923, pelos
carmelitas.”™ Deixou adecisao para o seu sucessor, neste caso, paraum dos
Seus SUCESSOres.

Entretanto, a Madre Maria da Encarnagéo, ursulina de Trois
Riviéres (Canada), de acordo com o seu bispo D. Clouthier, escreveu a
todos os bispos do mundo com aintencéo de preparar um pedido oficial a
Santa Sé. Em 1993, ja tinha recebido 342 respostas favoraveis de bispos
que apoiavam a proposta do doutoramento de Santa Teresa de Lisieux.

A 4deAbril de 1935, o director darevistaRosas de Santa Teresinha,
de Lisboa, levou uma peticdo ao Papa, com 57.000 assinaturas, a pedir o
doutorado de Santa Teresinha. Em 1937 cel ebrou-se 0 Congresso de Paris.
Em 1973, ano do centenério do nascimento, realizou-se um Congresso em
«Notre-Dame de Vie», Venasque, onde se reuniram tedlogos, exegetas,
pastores para ressaltar o valor do retorno ao Evangelho que é a via de
infancia espiritual. D. Garrone realcou a questdo do doutoramento de
Teresade Lisieux: «Santa Teresa podetornar-se um diaDoutoradalgreja?
Respondo que sim sem hesitacdo, encoragjado pelo que se passou com a
grande santa Teresa ou com santa Catarinade Sena».” Af, otedlogoH. U.
von Balthasar disse que ja é tempo de a Igreja escutar as mulheres que
tenham experiéncia de Deus e uma palavra a dizer sobre mistica.

Em 1970, Paulo VI declarou Teresa de Jesus e S. Catarina de
Sena Doutoras da Igreja e, consta, de fonte segura, que desejava

7 Emilio G. Calle, «Santa Teresita, Doctora de la Iglesia», em Lluvia de Rosas 1931 - 1932.

> P. Drouler, «Le doctorat de Sainte Thérése de Lisieux proposé en 1932», em Ephemerides
Carmeliticae, 24 (1973) 86 - 129 (Cf. ainda Vie Thérésienne 132 (1993): «Quanto ao titulo de
Doutor a conceder a Santa Teresa do Menino Jesus, 0 Santo Padre é de acordo que é melhor ndo
falar nisso; e para ser mais seguro gque n&o se fale disso, convém néo pensar nisso» (p. 118).

6 Conférence du 13 mai 1973 & Notre-Dame de Vie (Venasgue), publicada em Vie
Thérésienne, n. 136, 1994, pp. 239 - 252.
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também o de Santa Teresa do Menino Jesus. Abriu uma porta para o
doutoramento de outras mulheres santas. Depois da suspenséo de todas
as concessdes do titulo de Doutor da lgreja, decretada por Paulo VI em
1972, a causa do doutoramento de Teresado Menino Jesus é aprimeira
a ser discutida». Em 1992, o tema do doutorado de Teresa continua a
ser tratado nas revistas da especialidade.”

Desde o seu leito, o Padre Congar ditou as seguintes palavras. O
Doutoramento de Teresa de Lisieux € desejado por Cardeais e Bispos
de todo o mundo, particularmente da Asia, da Africa e da América
Latina. Depois dos acontecimentos europeus de 1989 também os paises do
L este europeu fazem seu este apelo, e mesmo certos meios ortodoxos.

No actual movimento de renovacao carismatica, a Santade Lisieux,
filha dos doutores da Igreja, Teresade Avilae S. Jodo da Cruz (1926),
aporta umaluz evangélica muito pura e contribui para o discernimento
em todos os campos da espiritualidade.

Os jovens sdo particularmente sensiveis, quer aos diversos movi-
mentos eclesiais, quer as novas comunidades. As peregrinagdes a Lisieux
ndo deixam de aumentar, as institui¢des colocadas sob o patronato de
Teresa (1297 em todo o mundo) tém sede de doutrina, bem como as
Congregacdes que a elegeram como padroeira (umas 50).

A 25 de Junho de 1981, o Cardeal Roger Etchegaray, a pedido do
Carmelo teresiano, e apds consulta ao Conselho Permanente do Episcopa-
do francés, enviou uma carta postulatéria ao Papa J. Paulo |1 asolicitar
gque Teresade Lisieux fosse declarada Doutoradalgreja: «Venho pedir
a Vossa Santidade que se digne proclamar santa Teresa do Menino
Jesus doutora da Igreja». Por seu lado, a Postulacdo da Ordem e D.
Pierre Pican, bispo de Bayeux e Lisieux, reiteravam o mesmo pedido
em cartas oficiais. O Padre Léon Merklen retomou o pedido no jornal
La Croix de 7 de Julho de 1982 e o pedido foi acolhido anivel mundial.
Em 1989, publicou-se a Edi¢cdo do Centenério das Obras Completas de
Teresa de Lisieux, coroada pela Academia Francesa.

A 19 de Abril de 1991, o Capitulo Geral dos Carmelitas Descal¢os,
reunido em Roam (Ariccia), dirigiu uma suplica ao Papa a pedir o
Doutoramento da jovem carmelita descal ca.

7 1d., «Santa Teresita ¢sera declarada Doctora de la Iglesia?, em Lluvia de Rosas 69 (1992) 7 - 9.
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Em 1992, publicou-se a Edi¢éo criticado Centenario em 8 volumes
e também o Totum, a «Nova Edic¢éo do Centenério» num volume. Uma
edicdo critica das Obras Completas do Santo canonizado, candidato a
Doutor da Igreja, € absolutamente necessaria para dar uma visao certa
do perfil da sua santidade e da solidez da sua doutrina. Apesar de n&o
ser «iletrada», como S. Catarinade Sena, que ndo sabialer nem escrever, 0
Espirito leva-a ao centro dos problemas teol 6gicos e pastorais da lgreja.

Em 1993, o cardeal Moreira das Neves, na homilia na Basilica de
Lisieux, fazia a peticdo de doutoramento de S. Teresa de Lisieux ao Papa.

Em 1995, foi a vez do Carmelo da Antiga Observancia fazer o
seu pedido ao Papa em favor do Doutoramento de Teresa de Lisieux.

Mais de 50 Conferéncias episcopais de todo o mundo pediram ao
Papa a proclamacao de Teresa de Lisieux como Doutora da Igreja. Os
seus pedidos estéo apoiados por mais de 250.000 assinaturas provenientes
de 107 paises.

Em 1996, na visita Ad limina dos Bispos franceses da Regi&o-
Oeste, foi novamente pedido ao Santo Padre o doutoramento de Teresa
de Lisieux.

A principios de 1997, foi solicitado oficialmente ao Carmelo
Teresiano, que elaborasse a «Positio», a saber, 0 conjunto das provas
para demonstrar que Teresa de Lisieux reunia as condi¢des necessarias
para ser declarada Doutor da Igreja.

A 8 de Margo de 1997, foi apresentado ao Papa o Supplex
Libellus, onde se expde brevemente as razes sobre «a oportunidade de
declarar Teresa do Menino Jesus Doutora da Igreja universal ».

«No limiar do terceiro milénio, acreditamos que a divina
Providénciareservou aV ossa santidade, neste ano centenério da
morte da santa de Lisieux, a graca e a honra de esclarecer ainda
mais o seu carismana | greja conferindo-lhe o titulo de Doutora.
Ao receber estetitulo, Teresade Lisieux continuarda ser o amor
no coragdo da lgreja, uma chama de amor que ilumine e aquece.
A sua mensagem podera assim tornar-se mais e mais actual e
acreditada, neste periodo da histéria».”™

8 Positio, Supplex Libellus, V. Le Temoignage du Magistere de I’ Eglise, p. 13.
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Em Abril de 1997, ano centendrio damorte de Teresa, os Carmelitas
Descalcos celebraram o seu Capitulo Geral em Lisieux, junto do timulo
da Santa, na expectativa de que a Igreja reconhecesse a eminéncia da
sua doutrina do amor.

Apos o estudo da «Positio», as Congregacdes para a Doutrina da
Fé e para a Causa dos Santos, e 0 Consistorio dos Cardeais deram a
aprovacao para a sua declaragdo como Doutora da Igreja.

12. O anuncio solene do Doutoramento

Com luz verde para actuar, o Papa Jodo Paulo Il quis fazer o
anuncio solene da proclamacéo de Teresa de Lisieux, como Doutorada
Igreja universal, durante a Jornada Mundial da Juventude, certamente
para propor estamulher, estajovem, esta contemplativa, como exemplo de
santidade e de ciéncia para a juventude do nosso tempo.

«Tenho aaegriade anunciar que, no Domingo das Missdes, 19
de Outubro de 1997, naBasilicade S. Pedro em Roma, proclamarei
Santa Teresa do Menino Jesus e da Sagrada Face, Doutora da
Igreja. Quis dar aqui 0 anincio solene, porque a mensagem de
Santa Teresa, jovem santa t&o presente no nosso tempo, € particu-
larmente adequada a vés, jovens. na escola do Evangelho, ela
abre-vos 0 caminho damaturidade cristd; chama-vos aumainfinita
generosidade; convida-vos a ser no «coragdo» da lgreja os disci-
pulos e as testemunhas ardentes da caridade de Cristo».™

De facto, a proclamacé&o de Teresa de Lisieux como Doutora da
Igreja, a19 de Outubro de 1997, DiaMundial das Missdes, apresentara
ao mundo a pequena Teresa como arauto privilegiado do Amor Miseri-
cordioso do Pai, manifestado pelo Filho Jesus, pelo poder do Espirito.
Na verdade, a 17 de Julho de 1897, na enfermaria do Carmelo de
Lisieux, ela dizia que «a sua missdo de fazer amar o Bom Deus como
ela 0 ama, e de dar 0 seu pequeno caminho as almas ia comecar». E
cumpriu a sua promessa: «O meu Céu sera passado naterra até ao fim
do mundo. Sim, passarei 0 meu Céu a fazer o bem sobre a terra». Na
pessoa do P. Mauricio Belliére Teresa de Lisieux ensina atodos, desde

79 J. Paulo 11, Alocugdo mariana no final da Missa no Hipédromo de «Longchamp», 24 / 8/ 1997.
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o Céu, o seu «pequeno caminho» de confianca e de abandono na
Misericordia de Deus e esta com cada um dos seus irmaos.&°

A Madre Teresa de Calcuta, que em 1931 mudara o seu nome
para Teresa em honra da carmelita de Lisieux, quando soube do aniincio
do Doutoramento de Teresa de Lisieux, feito por J. Paulo |1, em Paris,
na sua ultima mensagem a sua familia espiritual, em carta de 5 de
Setembro de 1997, que ndo assinou, porque, entretanto, o Senhor a levou
consigo paraacasado Pai, deixou o seu testemunho sobre o facto, que é o
seu testamento teresiano, em que sobressai a razao evangélica do grande
amor nas pequenas coisas, de que Teresa € mestra.

«E agoraouvi dizer que Jesus nos vai conceder maisum dom.
Este ano, 100 anos depois da sua partida para junto de Jesus, 0
Santo Padre vai declarar a «Florzinha» Doutora da Igreja.
Imaginai — por ter feito coisas pequeninas com um grande amor,
algrejavai fazé-ladoutora, como S*° Agostinho e como agrande
SaTeresal E exactamente como Jesus disse no Evangelho aquele
que se tinhaido sentar no uUltimo lugar: «Amigo, vem mais para
cima». Ent8o, permanecamos pegueninas e sigamos o caminho
da confianca, do amor e da alegria da «Florzinhax»; assim cum-
priremos a promessa da Madre de dar santos a Madre Igreja».®

Se «a cada um é dada a manifestacdo do Espirito Santo para
aproveitamento de todos» (1 Cor 2, 7), a Teresa, «o Espirito deu-lhe —no
seu didlogo com Deus na oragdo — uma palavra de sabedoria» (1 Cor 7, 8),
para alimentar a vida espiritual das suas novigas, com o p&o espiritual
da Palavra e da vontade de Deus.®

«Quem tem o dom do ensino, que o empregue aensinar» (Rm 12, 7).
Possuidora deste «dom de ensino», Teresa, torna-se «mae e mestra» dos
sacerdotes, na pessoado P. Belliére: «... A este soldado que tem um ar téo
marcial, dou conselhos como a uma rapariguinhal Mostro-lhe o caminho
do amor e da confianga».® Apresenta-lhes Jesus, no Tesouro da sua
Palavra, do seu Corpo e Sangue, como o alimento da sua oracdo eucaristica
e do seu «viver com Jesus», que € 0 «seu caminho», de confianca e de

8 Cf. Ct 258.

81 CartadaMadre Teresa de Calcuta, 5 de Setembro de 1997, completada e assinada pela Ir. Nirmala.

82 C 22T - v. «Teresa recebeu a missdo de ajudar os homens a entrar em relagdo com Deus, mas
também nas relacBes interpessoais de uns com os outros» (J. Lafrance, Guia de Almas, p. 225).

8 UC 12.8.2.
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amor, para 0 Céu. Quer ser, no seu «magistério celeste», a dma e a
presenca amiga, que nos faz experimentar a felicidade possivel de ter
alguém amigavel mente ao nosso lado naterra.

Teresapermanece, por vontade de Deus, como farol quefaz brilhar a
luz do Amor de Deus, que chama os homens do terceiro milénio a «comu-
nhdo do Amor», afim de poderem construir a «civilizacdo do amor».8

Com a sua «teologia do coragdo», ndo so faz parte da riqueza do
patriménio espiritual davida da lgreja, como soube transmitir a beleza
do seu «caminho de amor» a Jesus e a lgreja, especiamente a «juventude
consagrada». Porque soube, com a sua «teologia do amor», «indicar um
caminho todo novo» e «seguro» para encontrar e ser encontrado por
Deus, équevai ser proclamada «Doutora» da «Ciénciado Amor Divino».

«Queridosreligiosos e religiosas, quantariqueza espiritual pos-
sui avossahistérial ... A simples e grande Teresado Menino Jesus
e da Santa Face sera proclamada Doutora da Igreja precisamente
por este motivo: porgue com a «teologia do coragé@o» soube
indicar, com termos acessiveis atodos, um caminho seguro para
buscar a Deus e para se deixar encontrar por Ele».®

13. «Doutora da Igreja universal»

Na manha do dia 19 de Outubro de 1997, na Missa da proclamac&o
de Teresa do Menino Jesus e da Santa Face como «Doutora da I greja»,
antes do canto do «Gléria», o Pro-Prefeito da Congregacdo para as
Causas dos Santos, D. Alberto Bovone, acompanhado do Bispo de
Bayeux, do Prepdsito-Geral da Ordem dos Carmelitas Descal¢os e do
Postulador, leu uma sintese da Carta Apostélica «Divini Amoris
Scientia» que contém as motivacdes da atribuic¢éo do Titulo de Doutora
dalgreja a Santa Teresa do Menino Jesus.

Seguidamente, o0 Santo Padre, de pé, seguindo o ritual daproclamacéo
de um «Doutor dalgreja», tomou apalavra parareconhecer oficialmente o

8 Cf. P. M. Eugeéne de I’Enfant-Jésus, Sainte Théréese de I’ Enfant-Jésus, Docteur de la vie
mystique, em Thérése de |’ Enfant-Jésus Docteur de I’ Amour, Venasque, 1990, p. 361.

8 J. Paulo |1, «Discurso aos Jovens Religiosos (as) do Congresso Internaciona de Roma, 30 de
Setembro de 1997.
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seu carisma de doutora, e a proclamar aqui e agora, e para sempre, com a
sua autoridade pontificia, «Doutora da lgreja universal».

Depois da Liturgia da Palavra, deste domingo, Dia Mundia das
Missdes, 0 Santo Padre, Jodo Paulo |1, fez ahomilia, naqual, com base na
profeciamessianicade | saias «as nagBes caminhardo atualuz» (I1s60, 3), e
no mandato missionario de Jesus (Mt 28, 19 - 20), recordou que Teresade
Lisieux desejava ardentemente ser missiondria e que recebeu a «sabedoria
dos pequenos». Por isso, o titulo de «Doutora da Igreja universal»,
resume a sua vocacao ao Amor divino e constitui a «pequena viax», que
contém o segredo da existéncia e dirige toda a aventura humana, em
especia a dos jovens, que tém sede de verdade e de amor. «Surpreende»,
defacto, que o Espirito, que renovatodas as coisas, «ensine» a «ciéncia
do Amor» algrejaeao Mundo de hoje, por meio de umamulher, jovem
e contemplativa. Eis um extracto de dita homilia.®®

14. «A Ciéncia do Amor Divino»

No mesmo dia 19 de Outubro de 1997, vinha a publico a Carta
Apostélica de Sua Santidade o Papa Jo&o Paulo I, sob o titulo «Divini
Amoris Scientia», que declara Teresa do Menino Jesus e da Santa Face
como Doutorada lgreja universal.

Em apenas 12 nimeros, o Santo Padre apresenta a «Ciéncia do
Amor Divino» como dom do Pai, pelo Filho, no Espirito (n.1) a pronta
receptividade universal da sua vida e doutrina no nosso seculo (n. 2), a
proposta por parte dos Pastores da | greja da sua santidade como exemplar
paratodos e do seu ensino espiritual que faz dela umadas grandes mestras
da vida espiritual do nosso tempo (n. 3), os pedidos que chegaram a Sé
Apostolicaparalhe ser atribuido o titulo de Doutorada lgreja universal
(n. 4), um resumo da sua vida de santidade (n. 5), um sumério dos seus
escritos (n. 6), 0os aspectos salientes da sua «eminente doutrina», que
fundamentam a atribuic¢do do titulo de Doutorada lgreja(n. 7), elamesma
como auténtica mestra da fé no Amor misericordioso e da vida cristé
vividacomo amor no coragdo dalgreja, aexemplo daVirgem Maria(n. 8),

8 J. Paulo, «Homilia da Missa do Dia Mundial das MissOes e da Proclamagéo de Santa Teresa
de Lisieux como “Doutoradalgreja universal”», 19 de Outubro de 1997, em L’ Osserv. Rom.,
ed. port., n. 43 (1.454) 25 de Out. de 1997, p. (495) 3.
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0 seu amor apaixonado ao Evangelho (n. 9), o reconhecimento do
contributo da sua doutrina para a difuséo do Reino de Deus e auniversali-
dade do seu acolhimento pelos fiéis (n. 10), a actualidade da sua doutrina
de jovem mulher contemplativa e a sua incidéncia no mundo de hoje (n.
11), a oportunidade providencial do ano centenério da sua gloriosa morte
para a sua proclamag&o como Doutorada lgrejauniversa (n. 12).

Naverdade, a sua «eminente doutrina» sobre o «Amor divino», é
um dom da Santissima Trindade concedido & «pequenina» Teresa para
«edificagdo da Igreja» na experiéncia, na vida e no testemunho de fé,
esperanga e amor no nosso tempo.®

15. «Na escola da pequena via do Amor »

No dia seguinte, segunda-feira, as 12 horas, na Aula Paulo VI, em
audiénciaparticular aos peregrinos, idos para participarem na proclamacéo
de Teresa de Lisieux como «Doutor da Igreja», o Papa Jodo Paulo Il
referiu-se ainda, em francés, italiano e espanhol, ao doutoramento, apre-
sentando a nova «Doutorada» como «aguela que encarna para nos a
«pequena via» do Amor a Cristo, a Igreja, aos irmaos, e ao mundo. Na
escolade Teresa, compete aos seus discipul os apropriar-se dasua eminente
doutrinado Amor Divino e difundi-lacom apalavrae com avida.

Jodo Paulo 11 dirigiu ao Bispo de Bayeux e Lisieux, S. E. Mons.
Pican, ao Arcebispo Prelado da Misséo de Franga, S. E. Mons. Gilson e
aos membros das familias Carmelitas o seguinte discurso, de que
transcrevemos esta passagem.

«A jornada de ontem permitiu-vos participar numa cerimonia
raranavidadalgreja, masricade sentido: a proclamacdo de um
Doutor da Igreja (...) Caros irméos, queridos amigos, toca-vos
viver cada dia esta doutrina of erecida agora publicamente atoda
algreja. Tereis o cuidado de vos apropriardes dela, de a fazer
conhecer melhor>.

87 Cf. J. Paulo |1, Carta Apostélica «Divini Amoris Scientia». Santa Teresa do Menino Jesus e
da Santa Face é declarada Doutora da Igreja universal, 19 / 10 / 1997.

8 J. Paulo 1, Discurso aos peregrinos idos para a proclamacgéo da Santa Teresa do Menino
Jesus e da Santa Face como «Doutor da Igreja», 20 / 10 / 1997.
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Porquefoi enriquecida pelo Espirito Santo com um carismadoutrinal,
verdadeiro dom a Igreja universal, concedido a uma mulher, monja
contemplativa, na flor da sua juventude, pode, a sua maneira, ao
mesmo tempo como mestra e testemunha, num mundo como 0 nosso
necessitado das intui¢des da sabedoria dos mestres, acompanhada pelo
testemunho da vida dos Santos e das Santas, com o novo titulo de
«doutora», continuar a ensinar os caminhos do Evangelho e a ser
testemunha do amor de Deus pelos homens e mulheres do terceiro
milénio. Por isso, a experiéncia, a espiritualidade, a doutrina e a
mensagem de Teresa de Lisieux tornam-se num desafio para os cristdos
de hoje e de amanha que procuram uma vida iluminada pelo amor de
Deus e pela graca da sua fidelidade.

Teresa estard também no Céu sentada entre os doutores, ou melhor,
serd «doutora com os doutores». Como ela, também nds haveremos de
ser «doutores com os doutores».

«Voltou a falar-me da Comunhao dos Santos:

... Com as virgens, seremos como as virgens; com os doutores,
como 0s doutores; com 0s martires, como 0s martires, porque
todos os santos sdo parentes NOssos; mas 0s que tiverem seguido o

caminho da infancia espiritual conservar@o sempre 0s encantos
dainfancia».®®

8 UC 13.7.12.



POR CRISTO A TRINDADE

JEREMIAS CARLOS VECHINA

I ntroducao

Estamos a celebrar 0 ano jubilar 2000, que por desejo de Joéo
Paulo 11 se deu por chamar o Grande Jubileu. Grande por memorizar 0s
dois mil anos do hascimento de Jesus. E neste como noutrosjubileus ha
umas notas que sao constantes e caracteristicas: a porta, a peregrinacao
e aindulgéncia.

A porta recorda-nos Jesus Cristo porta aberta para a intimidade
com o Pai. Atravessar a porta santa leva-nos a fazer um acto de fé em
Jesus salvador do homem.

A peregrinacdo recorda-nos a nossa condicdo de peregrinos, de
caminhantes e convida-nos a fazer a caminhada que Jesus realizou da
Galileiaaté Jerusalém. Estaéaliasavidadalgrea. Asmulheresno diade
Pascoa receberam um recado por parte de Jesus. “lde dizer aos meus
irmaos que vao para a Galileia que Eu |4 os precederei”. Os discipulos de
Jesus, por Ele acompanhados, vao fazer a peregrinacéo da Galileia para
Jerusalém, jando a capital do reino, mas a Jerusalém celeste. Como Jesus
sai de Deus e volta novamente para Deus, assim também o homem.

E aindulgéncia é a manifestacéo plena da misericordiado Pai, que
vem ao encontro do homem na pessoa de Jesus, dando-lhe 0 seu perdéo.

" Conferéncia proferida na XVII SEMANA DE ESPIRITUALIDADE organizada pelos Padres
Carmelitas Descalgos, em Avessadas, Marco de Canaveses, nos dias 21-26 de Agosto de 2000.
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E este ano jubilar teve a sua preparacdo: o ano de 1997 foi
dedicado a pessoa de Jesus; 1998 a pessoa do Espirito Santo e 1999 a
pessoa do Pai. O ano jubilar 2000 a Santissima Trindade. Se nés
comegamos as nossas celebragdes: “Em nome do Pai, do Filho e do
Espirito Santo”, como justificar esta ordem de preparacdo ao ano
jubilar? Porque assim reza a Escritura.

Jesus aparece na Histéria Sagrada como o supremo revelador de
Deus, um Deus a que Ele chama de Pai. Em Jesus nds vemos e ouvimos 0
Pai. Em Jesus nds temos acesso ao Pai. Mas Jesus é um personagem muito
misterioso: um homem que se manifesta Deus a0 mesmo tempo. Nasce
pela accdo do Espirito, no inicio da sua vida publica é ungido pelo
Espirito, durante a sua vida € conduzido pelo Espirito e termina a carreira
dasuavidaem tragédia. |sto é duro demais para a inteligéncia humana.

Jesus antes da sua morte promete aos discipulos o seu Espirito.
Espirito que ele envia de junto do Pai e em seu nome, que estara com eles
para sempre, ensinando-lhes todas as coisas e recordando tudo o que Ele
disse. O Espirito aparece intimamente unido a Jesus. Se Jesus é o Mestre,
0 Espirito é o Mestre interior. Ele vai interiorizar nos discipulos toda a
mensagem de Jesus e desde dentro vai-lhes fazer compreender essamesma
mensagem. E Ele vai encaminha-los para a verdade total que é Cristo.

Nesta nossa reflex&o teoldgica, por Jesus Cristo a Trindade,
outra coisa ndo vou fazer que apresentar a experiéncia e a espiritualidade
dos reformadores do Carmelo e doutores da Igreja, Santa Teresa de
Jesus e S. Jodo da Cruz.

1 - Por JesusCristoa Trindade em Teresa de Jesus

1.1. Mulher de experiéncia

Teresa € de Jesus ndo por decisdo de pais ou padrinhos mas por
opcdo pessoal. | sto manifesta de principio aimportanciaque Cristo tem na
sua vida. Santa Teresa € uma das misticas de maior relevo na Igreja
catdlica; ela estd considerada como uma pessoa de maior experiéncia
religiosa. “Eu ndo direi coisa que ndo tenha experimentado muito” (V
18,5). E “creio haver poucos que tenham chegado a ter experiéncia de
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tantas coisas’ (V 40,8). Papas e tedlogos falaram desta experiéncia
teresiana como dum dom concedido por Deus a sua lgreja.

E esta fora de duvida que Cristo foi o primeiro objecto da sua
experiéncia mistica. Escreve o P. Tomas Alvarez: “Cristo é a primeira
realidade sobrenatural que Teresa teve consciéncia de alcancar com o
olhar. Ele serviu-lhe de ponte de acesso e de porta de entrada ao mundo
transcendente e sobrenatural” .

Entre as muitas experiéncias misticas de Teresa, as mais nume-
rosas e significativas foram de cariz cristol 6gico. Mais ainda: em todas
as visdes e locugBes divinas percebidas por ela sempre existe uma
referéncia ja seja explicita ou implicita a Jesus Cristo.

Depois de umaanalise rigorosa a sua obra autobiografica, principal-
mente ao Livro da Vida e Contas de consciéncia chegamos a conclusdo
gue a sua experiéncia de abertura existencial ao infinito, transcendente
e absoluto somente encontrou estabilidade emocional quando esse
absoluto se identificou com Cristo.

1.2. Profundamente religiosa

Os primeiros anos da sua existéncia estdo marcados por um
ambiente de profunda e absoluta religiosidade. Apenas tomou consciéncia
de st mesma anela pelo paraiso que Deus promete aos seus amigos. Era
este 0 seu mais veemente desgjo. Bem depressa a sua alma infantil foi
envolvida por umas quantas verdades que a levaram a descobrir precoce-
mente o sentido auténtico e Ultimo da existéncia humana: a eternidade,
a mentira do temporal e afugacidade das coisas terrenas.?

A Unica maneira de conseguir imediatamente o céu e libertar-se
do medo de o perder era o martirio. Intentou-o fugindo de casa. Mas,
perante a impossibilidade de o conseguir, dobrou-se sobre si mesma
sonhando com a vida do claustro, submergindo-se cada vez mais na
reflexdo.® Ao perder a sua mée, descobriu o amor de Maria.*

Em pouco tempo Teresa percorreu um longo caminho espiritual.
Contudo Cristo ainda ndo tinha aflorado na sua vida. O Deus da sua
mente e do seu coracdo é um Deus longinquo. O que prevaleciaeraum

1 Santa Teresa de Jesls contemplativa, em Ephemerides Carmeliticae 13 (1962) 22-23.
2Cf.V 1,5. 3Cf.V 1,6. 4Cf. VvV 1,1.7.
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Deus mais hebreu que cristdo. Mas a oragdo do Pai nosso e da Ave
Maria rezadaem solidéo, ou sejameditada, adevocdo a Nossa Senhora, a
leituradavida dos santos e as expressivas imagens do Senhor que elaia
encontrando nas suas visitas as igrejas de Avila foram imprimindo na
sua alma o Cristo do Novo Testamento.

Com a entrada na puberdade da-se um arrefecimento religioso.
Teresa atribui o facto a leitura de livros profanos e a amizade com
alguns familiares da suaidade. Elajanao anelaapaz do mosteiro; nem
as verdades de que “tudo passa’, nem a mentira que é o mundo a
fustigar os seus ouvidos. Pelo contrario o mundo aparece-lhe risonho e
atraente. Surge o amor e coloca-se a possibilidade do matrimoénio.®

O seu pai castiga estes amores juvenis. Para evitar maiores
males, encerrou-a no convento das agostinhas de Santa Maria da Graga.

1.3. Orientada para Cristo

Aqui se encontrou com umareligiosa de qguem se fez amigae que
afaz voltar areligiosidade dainfancia. “Comegou esta boa companhia
a desterrar os costumes que a ma tinha feito, a tornar a pér no meu
pensamento desejos das coisas eternas e atirar algo darepugnancia que
eu tinha de ser freira, que se me tinha tornado grandissima’.®

Comecou a brotar a afectividade para com o religioso e a sua
orientacao para Cristo. Mas sente-se inconsolavel porque é incapaz de
ler toda a paix&o de Cristo com lagrimas. E nestes dias que devemos
situar o costume que nela nasce de ndo se entregar ao descanso nocturno
sem antes passar um tempo recordando, agradecida, os sofrimentos de
Jesus no jardim das oliveiras. “Muitos anos, as mais das noites, antes
que adormecesse, quando para dormir me encomendava a Deus, pensava
sempre um pouco neste passo da oracdo do Horto, ainda mesmo antes
de ser freira ... Tenho para mim que por aqui ganhou muito a minha
alma, porque comecei ater oragdo sem o saber que coisaera’.’

A meditacdo amorosa da Paix&o que faz todas as noites esta a
concentrar asuapessoaem Jesus. Esta-se adar apassagem do Deus-Javé a
Jesus Cristo. Esta a surgir nela um Deus de rosto humano, proximo e

*Cf.V 29. 5V 3,1 V9,4
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sofredor. Um Deus que lhe faz sentir o seu amor, que se interessa por
ela e pelo seu coragdo. Jesus esperava por ela. Esperava também por
elano Carmelo.

1.4. Teresa dividida

Jamesmo no Carmelo elando conseguiu integrar a sua afectividade
com o verdadeiro amigo. O coracdo fugia-lhe. Teresa jovem e bela
percebiamuito bem que 0 seu coracdo se derramava e que muitos dos seus
impulsos ndo descansavam plenamente em Cristo. Sentia-se profunda-
mente dividida. “Passava uma vida trabalhosissima ... Por uma parte me
chamava Deus, por outra eu seguia 0 mundo. Davam-me grande contento
todas as coisas de Deus; traziam-me atada as do mundo” .2

O grande afecto que sentia por certa pessoa para €la era motivo
de preocupagdo. “Nenhuma me causou distraimento como esta que
digo, porque lhe tive muita afei¢do”.° Ela chega mesmo a falar de
“recreacdo pestilencial”.*

Cristo ja ndo resiste mais e manifesta o seu desagrado: “Repre-
sentou-se-me Cristo diante de mim com muito rigor dando-me aentender o
que aquilo Lhe pesava’.** Cristo, 0 amigo, com rosto irritado e contra ela.
Teresa fica profundamente impressionada, de tal maneira, que jamais
esguecera esta figura: “Quedou-me téo impresso que isto foi ha mais de
vinte e seis anos e me parece que o tenho presente”.*? Teresa comega a cair
na conta que Cristo reclama toda a sua pessoa, a afectividade desde a sua

mesmaraiz.

Mas continua na tragédia, suspirando ao mesmo tempo pela fonte
das aguas vivas: “ Desgjavaviver — pois bem entendia que ndo vivia, antes
pelegjava com uma sombra de morte — e ndo havia quem me desse vidanem
a podia eu tomar. E Quem ma podia dar tinha razdo de ndo me socorrer,
pois tantas vezes me havia chamado a Si e eu O haviadeixado” .2

1.5. Conversao definitiva
Teresa chegou a convicgdo de que a conversdo plena e definitiva
n&o sera possivel se o Senhor ndo intervém; e aintervencgéo teve lugar:

8V 7,17. oV 7,7. vV 7.7
1V 76 2V 76. BV 8,13.
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“ Aconteceu-me que, entrando eu um dia no oratério, vi uma imagem,
que para ali trouxeram a guardar; ... Era a de Cristo muito chagado e
téo devota que, ao pbr nela os olhos toda eu me perturbei por O ver
assim, porgue representava bem o que passou por nos. Foi tanto o que senti
por tdo mal Lhe ter agradecido aguelas chagas, que o coracdo, me parece,
se me partia e arrojei-me junto d’ Ele com grandissimo derramamento
de lagrimas, suplicando-Lhe me fortalecesse de uma vez para sempre
para ndo O ofender”.*4

Este encontro produziu um verdadeiro terramoto na alma de
Teresa.®® Olhos encharcados de I&grimas e coragdo quase a partir-se. A
este encontro com Cristo vém juntar-se as Confissies de Santo Agostinho
que nagquel es dias cairam nas suas maos. “ Quando cheguei a suaconversao
e li como ouviu aguela voz no jardim, ndo me parecia sendo que 0
Senhor me falava a mim, de tal modo o sentiu 0 meu coracdo. Estive
um grande bocado que toda me desfazia em lagrimas, e dentro de mim
mesma com grande aflicéo e fadiga” .1

1.6. Vida nova

Teresa de Jesus sente-se outra; nasceu nela uma alma nova.
Percebeu claramente a passagem de Cristo pela sua vida. A sua alma
abre-se anunciando esta novidade. “Daqui por diante é outro livro
novo, digo, outra vida nova; até aqui era a minha; a que tenho vivido
desde que comecei a declarar estas coisas de oragdo, é que vivia Deus
em mim, ao que me parecia, porque reconheco que me era impossivel,
em tao pouco tempo, sair de tdo maus costumes e obras”.*’

Este acontecimento marca uma viragem na vida de Teresa e
divide a histéria da sua vida em dois grandes periodos, a que poderiamos
chamar: periodo ascético e periodo mistico. Lendo a sua histéria em
clave biblicatemos o livro velho e o livro novo, Antigo Testamento e
Novo Testamento, nova era e antiga era, antes e depois. Cristo esta
constituido o centro da historia de Teresa, 0 ponto central da sua vida.

¥Vl

5 Cf. EFREM DE LA MADRE DE DIOS, O. STEGGINK, Tiempo y vida de Santa Teresa de
Jests, BAC, Madrid, 1977, pags. 22-38.

¥V 9.8
v 23,1
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1.7. A suavida é Cristo

A partir daqui a sua “vida é Cristo” e as experiéncias religiosas
vao em crescendo de forma surpreendente. “ Cobria-me o Senhor daquela
suavidade e gloria que parecia me rodeava toda e que por nenhuma
parte poderia fugir e assim era” .8

Cristo vai-se deixar por ela ver mas antes vai prepara-la com a
Suapalavra. Umavoz interior sussurrava sentencgas misteriosas que ela
néo acabava de identificar. Mais tarde acabou por descobrir a sua
origem: “Entendia porém muito claramente que era o Senhor quem lhe
falava muitas vezes da maneira que fica dita; porque até que lhe fez
esta mercé que digo, nunca sabia quem |he falava, embora entendesse
as palavras”.'®

E apalavrade Cristo sucede-se avisdo. Depois de dois anos de falas
muito continuas,® “ estando um dia do glorioso S&o Pedro em oragéo, vi ao
pé de mim ou senti, para melhor dizer, pois nem com os olhos do corpo
nem com os da almavi hada, mas parecia-me que Cristo estavaali mesmo
junto ao pédemim eviaser Ele que mefalava, segundo me parece”.?! Esta
foi a primeira visdo de Cristo que Teresa de Jesus chama de intelectual .
Ela de maneira alguma podia duvidar que era Cristo.?

A estas visbes intelectuais sucedem-se outras que ela chama de
imaginarias. “Teresa pedia a0 Senhor o poder de comunicar aos seus
confessores algo daquilo que percebia nestas altissimas visdes, pois ndo
eracapaz de encontrar modos ou imagens, entéo o Senhor regal ou-lhe uma
nova modalidade na experiéncia: as visdes imaginarias’.?® Trata-se de
Cristo impresso naimaginacdo. “ Estando um diaem orac&o, quis o Senhor
mostrar-me sd as maos com té&o grandissimaformosura, que n&o o poderia
eu encarecer... Poucos dias depois, vi também aquele divino rosto que de
todo, me parece, me deixou absorta’.?* Teresa tinha dificuldade em enten-
der porque é que o Senhor se deixa ver aos poucos. Depois veio a
compreender.?® Por fim Jesus manifesta-se totalmente: “Um dia de Séo

18V 24,2, 9 6M 8,2. 2 Cf. V 27,2.

2V 27,2, 2 Cf. 6M 8,2.

2 SECUNDINO CASTRO, Cristo vida del hombre, EDE, Madrid, 1991, 40, nota 39.
%V 28,3.

% “Né&o podia eu entender porque era que o Senhor se mostrava assim pouco a pouco, Visto que
depois me havia de fazer mercé de que O visse de todo, até compreender que o0 Senhor me ia
levando conforme a minha fragueza natural” (V 28,3).
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Paulo, estando na Missa, se me representou toda esta Humanidade
sacratissima, como se pinta ressuscitado” .26

Teresafaz questdo de esclarecer: “ Esta visdo, embora sgjaimaginé
rig, nunca a vi com os olhos corporais, nem a nenhuma, sendo com 0s
olhos daama”.?

1.8. A Humanidade sacratissima de Cristo

A figurade Jesus aparece cheia de resplendor e majestade, mas é
sobretudo a majestade que a envolve e penetra. “Nada se pode dizer
que ndo seja antes desfazer” .28 Teresa experimenta a bel eza dos corpos
glorificados, principalmente a Humanidade de Jesus, e o impacto de gozo
queisto produz: “Quando outra coisando houvesse no Céu, sendo agrande
formosura dos corpos glorificados, bastaria para causar grandissima
gléria, em especial ver aHumanidade de Jesus Cristo Senhor Nosso, ainda
que agui se mostre Sua Majestade conforme ao que pode sofrer a nossa
miséria’.?® A imagem de Cristo gque fica gravada e impressa na alma de
Teresa € a do Ressuscitado: “E imagem viva: nd homem morto, senfo
Cristo vivo. E d& a entender que € homem e Deus, ndo como estava ho
sepulcro, sendo como saiu dele depois de ressuscitado” . ®

Estas visdes intel ectuai s e imaginarias vao-se alternando no tempo.
Asintelectuais podem durar mais de um ano as imaginarias sao rapidas
e instantaneas. As imagindrias desaparecem, as intelectuais permanecem:
“Isto das visdes imaginarias cessou; mas parece que sempre se anda
com esta visdo intelectual destas trés Pessoas e da Humanidade, que €,
ao que penso, graca muito mais subida” .3

1.9. Importancia da Humanidade de Cristo

Talvez seja esta a experiéncia teresiana mais forte: Cristo é o
ponto de encontro com Deus. Esta é araz&o que alevaaapresentar com
toda a firmeza a Humanidade de Cristo como imprescindivel ao longo
de todo o processo de crescimento espiritual. E por Humanidade de
Cristo Teresa entende ndo s6 o corpo, mas 0 “Homem-Jesus’, a sua
realidade histérica, a sua existéncia terrena. A esta conclusdo chega

%V 28,1.3. 27V 28,3. %V 28,3.
2V 28,3. %V 28,8. %1 CC 66,3.
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depois duma experiéncia religiosa muito intensa, dum estudo minucioso
do Evangelho e de alguns santos e do dialogo, nem sempre facil, com
alguns tedlogos e espirituais.

Podemos dizer que o tema da Humanidade de Cristo atravessa
toda a sua obra. E ao defender a Humanidade de Cristo esta a defender
0 mistério daincarnacdo e a suainfluéncia em todo o processo espiritual
do cristéo.

Entre as experiéncias cristol 6gicas da Santa esta a contemplacéo
da Humanidade Sacratissima de Cristo como fonte e veiculo de toda a
graca. Este era um tema muito polémico no seu tempo. A discordancia
era geral, entre tedlogos e espirituais. A ela chegou atraves da leitura.
“Nalguns livros que tratam de oragéo, diz-se: que embora a alma ndo
possa chegar a este estado (subida contemplacdo) ... contudo, ela
podera agjudar-se, levantando o espirito de todo o criado ... E avisam
muito nestes livros que apartem de si toda a imaginagdo corporea e se
acheguem a contemplar na Divindade. Porgue, segundo dizem, embora
seja a Humanidade de Cristo, embaraca ou impede, nos que vao jatéo
adiante, a mais perfeita contemplacéo” .*?

1.10. Tempo de incerteza

Durante algum tempo elatambém se deixou ir nesta onda princi-
palmente quando chegou a oracgdo de quietude, em que “procurava
desviar toda coisa corpérea’. Como esta oracao de quietude “é oracéo
saborosa... e 0 deleite € muito ... jando havia quem me fizesse voltar a
Humanidade” .*®* Quando mais tarde recorde este tempo em que abandonou
a Humanidade de Cristo d&-lhe pena, parecendo-lhe ter feito uma
grande trai¢do, embora tenha sido por ignoréncia.

1.11. Confirmada na verdade

Teresa descobriu o erro, “vi claramente como ia errada’ ,* porque
ao segui-lo ndo se sentia bem: “e assim sempre eu voltava a0 meu
costume de folgar com este Senhor, em especial quando comungava.
Quisera eu sempre trazer diante dos olhos Seu retrato e imagem” .*®

2V 22,1, BV 22,3.
% 6M 7,15. *V 22,4.10.
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Também alguém a advertiu do perigo: “Me parecia que era
aquilo muito acertado; até que tratando da oragdo que trazia, com uma
pessoa serva de Deus, ela me avisou” .

E por fim, o préprio Cristo Iho revelou: “E vejo eu claramente e
vi depois que, para contentar a Deus e para Ele nos fazer grandes
mercés, quer que seja por maos desta Humanidade Sacratissima, na
gual Sua Majestade disse que Se deleita. Muitas, muitas vezes o tenho
visto por experiéncia e tem-mo dito o Senhor. Tenho visto claramente
gue por esta portatemos de entrar, se queremos que a soberana M gjestade
nos mostre grandes segredos” .’

E dirigindo-se ao P. Garcia de Toledo, seu director espiritual, é
capaz de lhe dar o seguinte conselho: “Assim, V. Mercé, senhor, ndo
gueira outro caminho, embora esteja no cume da contemplagéo; por
aqui vai seguro. E por este Senhor nosso que nos vém todos os bens.
Ele o ensinarg; olhando a Sua vida, € o melhor modelo. Que mais
gueremos com um tao bom Amigo ao nosso lado, que ndo nos deixara
nos trabal hos e tribulagdes, como fazem os do mundo?’ 3

Depois de apresentar todos estes argumentos ainda resta um: o
argumento antropol 6gico. Nés “ ndo somos anj 0s, temos corpo. Querermos
fazer de anjos estando na terra ... € desatino”.*® Ela ndo esquece que o
sujeito da contemplacdo € a pessoa humana; e é esta pessoa que deve
ser transformada e ndo despojada de alguma das suas caracteristicas
essenciais. Por isso afirma: “E grande coisa, enquanto vivemos e
somos humanos, trazer a Deus humanado diante de nés”.*°

1.12. Experiéncia trinitaria

Esta fora de davida que a manifestacdo experiencial de Deus
presente em Teresa de Jesus € progressiva. A vida mistica ndo a
introduz desde o principio e de golpe na percepgdo e experiéncia do
mistério trinitario. Entre 1554, ano da conversdo e principio de sua
vida mistica e as primeiras experiéncias trinitarias passam anos.

Também é certo que entre a experiéncia de Deus no seu interior e
a experiéncia da Trindade, h4 um tempo longo de experiéncia de
Cristo, ressuscitado, filho de Maria, Jesus de Nazaré.

% 6M 7,15. STV 22,6. BV 22,7.
®V 22,10. 0V 229.
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Teresa, ama primitiva e simples confessa a meados de 1571 “Esta
presenca das trés pessoas ... tenho-a trazido até hoje ... presente na minha
ama, muito de ordinario. E, como estava habituada a trazer sd Jesus
Cristo, sempre me parecia que me era de algum impedimento ver trés
Pessoas — embora entendendo que € um s Deus’. E entre muitas coisas
gue o Senhor Ihe disse entendeu esta: “N&o trabalhes parameteresaMim,
encerrado em ti, mas parate encerrares tu em Mim” .4

Destas palavras se conclui que o Deus experimentado no seu
interior € um Deus tripessoal. Esta experiéncia torna-se dominante e
define avida de Teresa nos Ultimos anos da suavida. Pelo ano de 1571
produz-se 0 mergulho no mistério trinitério, a experiéncia de Deus
trino em Pessoas dentro de si mesma.

No seu livro Contas de consciéncia encontramos imensas gracas
misticas de experiéncia e inteligéncia da Trindade. Em 29 de Maio de
1571 escreve. “Claramente entendi que tinha presente toda a Santissima
Trindade, em visdo intelectual ... Entendi eu aquelas palavras que o
Senhor diz: «que estardo com aalma em graca as trés Divinas Pessoas»,
porgue As via dentro de mim” .42

“Uma vez estando em oragdo, mostrou-me o Senhor, por estranho
modo de visdo intelectual, o estado de uma alma em graca. Em sua
companhia vi a Santissima Trindade; vinha a ailma um poder que
assenhoreavatoda a terra’ .4

“Estava eu, uma vez, recolhida com esta companhia que trago
sempre na alma e pareceu-me estar Deus nela, de tal modo, que me
lembrei de quando S&o Pedro disse: «Tu és Cristo, Filho de Deus vivo»
porgue assim vivo estava Deus em minha alma” .*

“Esta presenca, tdo sem se poder duvidar, das trés Pessoas —em que
claramente nos parece que se experimenta o que diz S&o Jodo: «quefariaa
sua morada na alma», e isto, ndo sd por graca, mas dando a sentir esta
Presenca que traz consigo tantos bens que nem se podem declarar” .

Os textos poder-se-iam multiplicar, mas a partir destes e doutros
parecidos podemos concluir que aexperiénciatrinitaria da santa é forte

41 CC 15, 1.3. Esta passagem a experiéncia trinitaria podemos situa-la em 1571.
2 CC 14,1. % CC 21,1
“CC41,1. 4 CC 66,10.
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e que, gracgas a ela, Teresa com facilidade se recolhe e centra nas
Pessoas divinas. A suavontade de comunhdo total se aceleraedinamiza. A
suavidaespiritual apresenta-se como tensdo progressivamente crescente e
sempre mais viva de comunh&o de pessoa a pessoa.

A experiéncia mistica que Teresa tem da Trindade n&o cristaliza
em nog¢Oes e conceitos. Ela ndo faz teologia da sua experiéncia trinitéria,
isso fica para os tedlogos. Ela considera-se “mulher iletrada’. Teresa
conta e narra com palavras simples o que nela acontece.

O facto da penetragdo, “visdo” e inteligéncia trinitéria estd ampla-
mente testemunhado por Teresa mas somente nos Ultimos compassos
do seu processo espiritual, nos ultimos 10 anos da sua vida. Por isso
muitas das suas Obras ndo fazem alusdo a Trindade. Onde a narracao
se concentra subitamente € nas sétimas Moradas e nas Contas de
consciéncia desde 1571. Nas Moradas o mistério trinitéario aparece
como o nucleo e principio condutor de todo o itinerario espiritual. As
Pessoas divinas aparecem em comunicacdo de graca com Teresa a
niveis cada vez mais intimos.

O facto da inteligéncia mistica teresiana da Trindade pode ser
apresentado numa ordem cronoldgica. O primeiro texto teve lugar no
dia29 de Maio de 1571. Diz assim: “Na terca-feira depois da Ascenséo,
tendo estado algum tempo em oragdo depois de comungar, aflita porque
me distraia de modo que néo podiaestar fixaem uma coisa, queixava-me
ao Senhor da nossa miseravel natureza. Comegou-se ainflamar minha
alma, parecendo-me entender claramente que tinha presente toda a
Santissima Trindade ... a minha alma entendeu como Deus € trino e
uno. E, assim, pareciame que as trés Pessoas me falavam e se
representavam distintamente dentro da minha alma” .46

Quatro anos mais tarde, 28 de Agosto de 1575 teve lugar outra
graca da mesma natureza e idéntico significado: “Tendo acabado de
comungar no dia de Santo Agostinho, deu-se-me a entender — eu ndo
saberei dizer como — e quase a ver, (mas foi coisa intelectual e que
passou depressa), como as trés Pessoas da Santissima Trindade, que eu
trago em minha alma esculpidas, s80 uma e mesma coisa. Por uma
representacéo t&8o estranha, deu-se-me isto a entender e, por meio de

% CC 16,1.
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uma luz t&o clara, que tem feito em mim operacdo bem diferente de
quanto se cré pelafé’+.

E, por dltimo, sem data, mas com uma aluséo clara a mercé do
matrimonio espiritual ,*® temos a plenitude da comunicacao divina: “E
metida naquela morada por visdo intelectual, por certa maneira de
representacdo da verdade, mostra-se-lhe a Santissima Trindade, todas
as Trés Pessoas ... E por uma noticia admiravel, que se da a alma,
entende com grandissima verdade serem estas Pessoas distintas todas
Trés uma substancia e um poder e um saber e um s6 Deus. De maneira
que, o que acreditamos por fé, ai o entende a alma, podemos dizer, por
vista, ainda que ndo é vista dos olhos do corpo, porque ndo € visdo
imaginaria. Aqui se lhe comunicam todas as Trés Pessoas e |he falam”.*®

1.13. Cristo e a Trindade

Quem aintroduz no mistério trinitario é Cristo. Cristo serviu-lhe
de ponte de acesso e de porta de entrada na comunidade trinitaria. E na
sua experiénciatrinitéria ela aprofunda o mistério de Cristo. No mistério
trinitario Teresa contempla a divindade de Cristo.

A unido de Humanidade e Divindade, ou de Cristo e Trindade &
objecto de numerosas gragas que refere nas Contas de consciéncia.
“De maneira gque estava eu, hoje, considerando como, sendo téo «una»,
havia tomado carne humana s6 o Filho, e deu-me o Senhor a entender
como, apesar de ser uma a Esséncia, sao téo distintas as Pessoas’.*®

“Estando eu uma vez com esta presenca das trés Pessoas que
trago na alma, era tanta a luz, que néo se podia duvidar estar ali Deus
vivo e verdadeiro e, ali, se me davam a entender coisas que depois ndo
saberia dizer. Entre elas era, como havia a Pessoa do Filho tomado
carne humana e ndo as demais”.>*

7. CC 47.

“ Aqui 0 matriménio espiritual aparece ndo so intimamente unido a presenca da Santissima
Trindade, mas também como uma realidade totalmente nova. E algo Gnico e decisivo. Cf. V
30,21. “O matrimonio espiritual estd acompanhado da presenca trinitéria. A realidade intima do
matrimoénio é uma comunicacdo intensa desta presenga trinitéria e a sua permanéncia no centro
daalma. Apesar destainvasdo e permanéncia da presenga trinitéria, € de notar que a consumagao
do matriménio espiritual se realiza com a Humanidade Santissima de Cristo”. A. M. CARCIA
ORDAS, La persona divina en la espiritualidad de Santa Teresa, ET, Roma, 1967, p. 101.

OTIM 1,7. 0 CC 47. 1 CC 56.
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No Livro da Vida refere-nos uma graga que pode servir como
ponto de enfoque para vislumbrar as restantes experiéncias. Trata-se
da“maisaltavisao”’ quejateve: “Foi tdo arrebatado o meu espirito que
quase me pareceu que estava de todo fora do corpo; pelo menos, ndo se
percebe que se vive nele. Vi a Humanidade Sacratissima, com téo
excessiva gloria como jamais a tinha visto. Representou-se-me, por
uma noticia admiréavel e clara, estar Ele metido no seio do Pai. I sto ndo
0 saberei eu dizer como &, porgque, sem ver, pareceu-me que me via na
presencadaquela Divindade. Fiquei tdo espantada e de tal maneira, que
passaram alguns dias, ao que recordo que ndo podia voltar a mim e
sempre me parecia que trazia presente aquela majestade do Filho de
Deus...”

Teresa tem dificuldade em descrever o sucedido e a eficacia
interior destavisao: “ficatéo esculpido naimaginacéo — por breve que
tenha sido — que ndo o pode tirar dalembranca por algum tempo e é de
muito consolo e também aproveitamento”.

E continua: “ Tive esta mesma visdo ainda outras trés vezes. E, a
meu parecer, a mais subida visdo que o Senhor me fez mercé de ver e
traz consigo grandissimos proveitos. Parece que purifica a ama de
grande modo e tira quase de todo a forca a esta nossa sensualidade” .

1.14. Conclusao

Vimos como Teresa gozou de subidas experiéncias do mistério
trinitario e como o Ultimo estadio da sua vida esteve caracterizado por
uma presenga muito viva das divinas Pessoas. Mas, apesar destas
experiéncias trinitarias, nunca desapareceu da sua experiénciareligiosa a
Humanidade de Cristo.

Vimos como precisamente no momento do matrimonio espiritual
Santa Teresafoi favorecida com uma experiénciaaltissima da Santissima
Trindade e da Humanidade de Cristo. Esta experiéncia repetir-se-a
frequentemente. Um certo paralelismo experiencia entre a Humanidade
de Cristo e a Trindade é mais do que evidente.

Se a experiéncia trinitaria € o Ultimo estadio da experiéncia
teresiana, como ja vimos, a ele somente se chega pela méo do Verbo

52V 38,17.18.
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incarnado. Esta experiéncia da Humanidade de Cristo nunca desaparece
do processo espiritual teresiano.

A vida de Teresa simplificou-se totalmente: “Isto das visdes
imaginarias cessou; mas parece que sempre se anda com esta visao
intelectual destas trés Pessoas e da Humanidade, que &, ao que penso,
graca muito mais subida” .

A sua situacdo normal sera percepcdo habitual de Cristo fora, ao
lado direito, e percepcdo continua da Trindade dentro, na morada sétima.

2 - Por JesusCristoa Trindadeem S. Jododa Cruz

2.1. Mistico cristdo

Até ha bem pouco tempo alguns tedl ogos faziam profundos reparos
a visdo que S&o Jodo da Cruz tinha de Jesus. Sobre isto disseram-se
muitas coisas, entre as quais as mais graves. que 0 Seu sistema ndo era
cristao; que se tratava, sobretudo, duma experiénciareligiosa profunda
aqual ele foi incorporando, consciente ou inconscientemente, elementos
cristdos; que o Cristo séojoanista € um Cristo neoplatonico. Estariamos
primordial mente perante uma mistica de Deus, que posteriormente se
harmonizaria desde dentro com a misticatrinitéria e da Humanidade de
Cristo.

A sua vida pessoal e a espiritualidade que a anima e que ele
depois passa ao papel desdizem estas deformagdes e equivocos.

2.2. Deus Pessoal

A primeira experiéncia e palavra que S. Jodo da Cruz tem e
comunica acerca do mistério de Deus surge da revelagdo crista. A
poesia (romance) sobre a Santissima Trindade e a Incarnagéo tem
contetidos e imagens biblicas. Esta poesia tem uma tal transparéncia
gue parece uma auténtica catequese.

Para ele a Trindade e a Incarnagdo constituem a estrutura, o
tecido da sua vida quotidiana.

#CC6,3.
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“Entre os mistérios que me parece tinha grande amor era o da
Santissima Trindade, e também o do Filho de Deus humanado. Porque
o vi dizer muitas vezes missa da Santissima Trindade disse-lhe: Como
diz tantas vezes missada Santissima Trindade? Ao qual ele me respondeu
com graga Tenho-o pelo maior Santo do Céu” (Uma das freiras
Carmelitas de Granada, Proc 121).

“Diziaque aordinériapresenca de Deus Nosso Senhor quetrazia
eratrazer a sua alma dentro da Santissima Trindade, e que na companhia
daguele mistério das trés Divinas Pessoas ia muito bem a sua alma”
(Ana de Santo Alberto, prioresa de Caravaca, Proc 196).

E amesma declarante assegura que o santo |he disse um dia“ que
de tal maneira se comunicava Deus a sua alma acerca do mistério da
Santissima Trindade, que se ndo |he acudisse Nosso Senhor com particul ar
auxilio do céu, seria impossivel viver e acabar-se-ia 0 seu natural”
(Proc 398).

2.3. Cristo e a criacao

O projecto de Deus sobre a criac8o e a existéncia concreta do
homem estdo essencialmente unidos ao mistério de Cristo e, mais
concretamente, & suaincarnagdo. E uma perspectiva siojoanista de grande
importancia. Somente a partir da incarnagéo de Cristo € compreensivel a
existéncia humana e o seu destino histérico. S. Jodo da Cruz declara-o
poeticamente e com profundidade teol 6gica nos Romances,> que recordam
0 hino cristologico de S. Paulo (Col 1,15-20) e o prélogo do quarto
Evangelho (Jo 1, 3-18).

Hoje reconhecemos que nestes nove Romances > e nos da Fonte
estdo as ideias mestras que o Santo mais tarde vai desenvolver nas

54 Trata-se de um composic¢ao de 9 romances, em que S. Jodo da Cruz transmite a sua vis&o do
mistério central de Cristo, na perspectiva da criagdo e da redencdo. Estes poemas sdo sem
davida nenhuma de qualidade inferior ao poema do Cantico, e talvez por isso ndo se lhe
tivesse dado o devido valor. Contudo sdo de uma extraordinaria riqueza doutrinal, que mais tarde
desenvolveréo as obras maiores. Assim se compreende a sua actual revalorizagdo. Cf. DAMASO
ALONSO, La poesia de San Juan de la Cruz. Desde esta ladera, Madrid, 1966, p. 80.

% Resumimos o contelido do Romance 4 com as palavras dum famoso séojoanista: “O Pai
decide criar, mas tem que haver algo ou alguém que se assemel he ao Filho, que seja agradavel
ao Pai por todas as maravilhas criadas n’ Ele; de maneira que possa manter com ambos uma
comunh&o de vida. Com este fim o Pai criaaesposae ava modelando. Por fim confere ao homem
a condigdo carnal, aparentemente humilhante e em desvantagem, em ordem a incarnagédo do
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obras maiores.>® Neles esta descrita a histéria da salvacéo com ternura e,
por vezes, com uma profundidade deslumbrante. “O mistico assomou-se
ao abismo trinitario e contemplou segredos insondaveis e mistérios
profundos, que com dificuldade conseguira plasmar depois de vencer ndo
poucas resisténcias da parte da experiéncia e linguagem”.5” Ai descobriu a
raiz Ultima de tudo: o mistério trinitério, que se prolonga no menino Jesus
de Belém, em que Deus se faz homem e 0 homem Deus.

Ele abeirou-se do mistério de Deus e viu que Deus é comunidade de
pessoas numa relagdo permanente de amor. E ouviu “palavras de grande
gozo / o Pai ao Filho dizia, / de tdo profundo deleite, / que ninguém as
entendia’. E nesse didlogo o Pai apresenta ao Filho um plano: “Uma
esposa que te ame, / meu Filho dar-te queria, / que por teu valor mereca/
estar em nossa companhia’. E a esta proposta do Pai: “O Filho lhe
respondia. / A esposa que me deres, / minha claridade eu daria, / para que
por elaveja/ quanto meu Padre valia’. “- Faga-se, pois—disse o Padre—
que o teu amor 0 merecia. / E neste dito que disse, / o mundo criado havia’.

Aparece aqui o plano criador de Deus e a criagdo como a esposa
do Verbo. E, embora na criagdo houvesse hierarquias e diferencgas:
“dois aposentos / alto e baixo dividia” ... “eram todos um s6 corpo / da
esposa que dizia, / que o0 amor dum mesmo Esposo / uma esposa 0s
fazia’. A criacdo, toda ela, na sua diversidade forma um so corpo. E,
porque criada & imagem e semelhanca do Filho, por amor, esta seme-
Ihanga tem que se concretizar e aparecer. “O Padre com amor terno
desta maneira dizia: / - Ja vés, Filho, que tua esposa / a tua imagem
feito havia, / e no que a ti se parece / contigo coincidia; / mas €
diferente nacarne/ que em teu simples ser ndo havia. / Pois nos amores
perfeitos / esta lei se requeria,/ porque a maior semelhanca / mais
deleite caberia; / o0 qual, por certo, em tua esposa / grandemente
cresceria/ se te visse semelhante / na carne que possuia’.

E aproposta da criag8o segue-se a daincarnagdo pedida por esta:
“porque em tudo semelhante/ ele aeles se faria/ e viriater com eles e

Filho; o que dara lugar a uma forma de comunh&o ainda mais estreita’, F. RUIZ, Metodo e
strutture di antrpologia sanjuanista, em Temi di antropologia teolégica, p. 418.

5 “Por conseguinte, todo o raciocinio filosofico e espiritual das grandes obras ha-de ser interpretado
tendo em considerac&o este primeiro esboco genial do sistema séojoanista’, F. RUIZ, Introduccion
a San Juan de la Cruz. El hombre, los escritos, el sistema. Madrid, BAC, 1968, p. 162.

5" SECUNDINO CASTRO, Hacia Dios con San Juan de la Cruz. Madrid, EDE, 1986, 17.
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com eles moraria; / e que Deus seria homem / e que o homem Deus
seria, / etratariacom eles, / comeria e beberia; / e para sempre com eles
/ 0 mesmo se ficaria/ até que se consumasse /este tempo que corria’

A esta proposta do Pai: “ O Filho Ihe respondia— Minha vontade
€ atua’ ... “Irei buscar minha esposa / e sobre mim tomaria / suas
fadigas e trabalhos / em que tanto padecia; / e para que tenhavida, / eu
por ela morreria, / e tirando-a das profundas, / ati adevolveria’.

Nesse didlogo eterno entre o Pai e o Filho chegam aos ouvidos do
mistico as seguintes palavras: “Nada me contenta, Filho, / fora da tua
companhia’...“O que ati mais se parece, / a mim mais satisfazia’ ...
“Ao que ati amar, meu Filho, / amim mesmo me daria, / € 0 amor que
eu em ti tenho, / nele mesmo eu o poria, / por razdo de ter amado /
aguele a quem tanto queria’.

A razéo do amor de Deus ao homem fundamenta-se na semelhanca
que eletem com Cristo. Isto explica que o Pai se entregue sem reservas
aguem ame seu Filho, oferecendo-lhe 0 mesmo amor que tem ao Filho
seu predilecto.

O homem de que se preocupara S. Jodo da Cruz tem as suas
raizes no seio da Trindade. No didlogo eterno da Santissima Trindade o
homem esta presente. Por isso a histéria do homem é téo antiga quanto
0 mistério de Deus.

Desta maneira S. Jodo da Cruz coloca, nas mesmas raizes da
criac8o, aincarnacdo do Verbo. Com arealizacdo da incarnagdo todas as
potencialidades existentes na criagdo serdo desenvolvidas e actualizadas;
ou seja, pela incarnacdo de Cristo a criagcdo alcancara o seu pleno
desenvolvimento e a sua total formosura. Esta formosura néo diz relagéo
somente ao ser hatural das coisas, mas também ao ser sobrenatural %

A esposa surgida do mesmo Deus, esta destinada a viver e
experimentar a mesma vida de Deus, as mesmas relacdes das divinas
pessoas, para ser conduzida ao seio trinitério de onde saiu: “que, como

5 “E pois de saber que s6 com esta figura de seu Filho olhou Deus todas as coisas, que foi dar-lhes
0 ser natural, comunicando-lhes muitas gragas e dons naturais, fazendo-as acabadas e
perfeitas ... E ndo s6 lhes comunicou o ser e gragas naturais, olhando-as ..., mas também com
s0 esta figura de seu Filho as deixou vestidas de formosura comunicando-lhes o ser sobrenatural.
Isto foi quando se fez homem, exaltando-O em formosura de Deus, e por conseguinte a todas
as criaturas n’Ele, por se ter unido com a natureza de todas elas no homem” (CE 5,4).
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o Padreeo Filho/ e o que deles procedia/ como um vive no outro, / assim
aesposa seria, / que dentro de Deus absorta, / vida de Deus viveria'.

Este é em sintese “0 credo pessoal”®® de S. Jodo da Cruz que ele
desenvolvera nas obras maiores.

2.4. Cristo centro da vida teologal

Para S. Jo&o da Cruz “Jesus Cristo € o Verbo incarnado, o Deus
feito homem, o Filho do eterno Pai que morava no seio da Trindade
Santa desde a eternidade e em quem foram criadas todas as coisas. Mas
Jesus Cristo é também o Deus incar nado para que 0 homem possaviver
na plenitude a realidade da sua filiagdo divina, e a quem podemos
contemplar com 0 santo como a ‘ este nosso grande Deus humilhado e
crucificado’ que veio a ser esposo da aima’.®° Esta € precisamente a
perspectiva do Concilio Vaticano Il (GS 10, 22).

Em Jesus Cristo o mistério de Deus e o seu plano salvifico
entram no tempo e em vias de facto. Tornam-se humanos e acessiveis.
Tudo o que Deus é, tem e faz passa a ser propriedade do homem; e tudo
0 que 0 homem tem, vive e faz é propriedade de Deus. Na pessoa de
Cristo a ansiada unido do homem com Deus e de Deus com 0 homem
transforma-se na unidade fundamental Deus-homem.

S80 Jodo da Cruz ao falar de Cristo-Homem esta juntando duas
formas de estudo sistematico: cristologia e antropologia. A partir dos anos
1960-1970 ambas se afirmam no campo dos estudos sdojoanistas. Estas
duas perspectivas aparecem compenetradas. cristologia antropoldgica e
antropologia cristologica. Efectivamente, a sua cristologia incorpora, ndo
sd as componentes estruturais da natureza humana, mas também a sua
plena condicdo histérica e as ressonancias da sua condi¢cdo moral.
“Incarnar-se” ou “humanizar-se”’ leva consigo toda a densidade e realismo
de uma antropologia cultural. E a antropologia do santo participa
plenamente no ser e na condi¢do de Jesus Cristo, 0 homem Verbo e o
Filho de Deus, na sua origem, desenvolvimento e meta; “imitar” tem
agui alcance ontol 6gico, como veremos.

Pessoalmente, S. Jodo da Cruz |€, contempla, imita Jesus Cristo
como o Evangelho O apresenta. E no Evangelho ndo existe maisqueum: o

% Cf. M. ANGEL DIEZ, “Y que el hombre Dios seria”, Burgos, Monte Carmelo, 1992, 8.
% F, GARCIA MUNOZ, Cristologia de San Juan de la Cruz, Madrid, 1982, p. 13s.
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Filho de Deus incarnado, o Verbo humanado. Ele vai-O descobrindo na
revelacdo, ajudado da experiéncia com fragmentos dos sindpticos, de
S. Jodo, de S. Paulo. Tudo isto forma parte das suas evidéncias.

Ele ndo tem amais minima preocupacéo em exaltar ou defender a
Humanidade ou a Divindade de Cristo. S&0 o péo e a &gua do seu viver
guotidiano. Mas ndo entra na sua intencdo escrever uma biografia de
Cristo ou uma psicologia racional das suas poténcias e operacoes
intelectuais e volitivas, a sua ciéncia e consciéncia; nem dar uma lista
dos seus gestos e rasgos caracteristicos para serem imitados em particular.
Estatarefa outros escritores do seu tempo ativeram, mas estando eraa
sua. N&o ha nele nada que se compare as preocupacdes de concilios e
tedlogos por afirmar aintegridade das duas naturezas em Jesus. Também
ndo tem a preocupacdo de Santa Teresa por defender a “Humanidade de
Cristo” e de a colocar em todos os pontos da orac&o e da vida. E menos
ainda a preocupacéo da mentalidade actual por afirmar a normalidade
de Jesus homem.

Como primeira ideia geral do seu projecto podemos colocar o
sentido de unidade e totalidade. Jesus Cristo é Tudo. N& somente o
centro, mas Tudo. O Tudo de Deus, em primeiro lugar: 0 seu mesmo ser
evida, asuaimagem e asuapalavra, asuaformosurae o seu amor. E é
igualmente o Tudo do homem: a sua origem e destino, o sentido do seu
viver e morrer, amar e servir; a aima de toda a criac&o, pessoas e Coisas,
céu eterra. Em virtude destatotalidade indivisivel, cada um dos elementos
esta presente em todos 0s outros e todos em cada um, sem ser necessario
recorda-lo sempre explicitamente.

Neste quadro Cristo condensa tudo. E Deus que se revela e
entrega na sua mesma pessoa; e € 0 homem em plenitude de comunh&o
divina. Contando com a realidade de ambas dimensdes, interessa-lhe
destacar a unidade, ja que esta é aque cimentatodo o processo de “uniao”
de Deus com os homens. E fa-lo com alinguagem de uni&o de amor e néo
tanto com andlises teoldgicas: filho, unido de amor, esposo, amado.

A raiz dessa unidade produz-se uma variedade muito significativa
de nomes, titulos e fun¢des: amado, salvador, redentor, esposo, mestre,
etc. Este ponto das relacdes e fungbes é de maximo interesse para o
Nosso santo.

Portanto a sua preocupacdo esta em contemplar a autenticidade
divina e humana de Jesus e desenvolver afor¢ca da comunhdo. Vé-o tdo
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humano que até os atributos divinos lhe suscitam maior familiaridade; e
t&o divino que até os gestos mais simples os dirige ao Verbo Filho de Deus.

Este procedimento séojoanista desconcerta alguns leitores que
vao com outros esquemas. Fala de Cristo esposo, do esposo Deus; do
doce Jesus, dulcissimo Jesus, Senhor Jesus.

2.5. Cristo: rosto humano de Deus

No seu ser e condi¢do de Cristo-homem, Jesus Cristo ndo € somente
uma realidade, mas uma realidade reveladora. O Filho de Deus incarna-se
paratornar humanamente perceptivel o rosto e a palavrade Deus. Mirada,
gestos, palavras de Cristo s8o manifestacdes pessoais e directas de Deus.
Deste modo, em Cristo-homem manifesta-se, ndo somente o Verbo, mas
toda a Trindade e toda a economia da salvacdo. “ O desejo de ver a Deus €
tdo antigo quanto o sentimento religioso, como o proprio homem.
Atravessar o véu do invisivel, deitar um olhar ao mais além, constitui um
dos tormentos daqueles a quem o espectaculo do mundo ndo absorve mas
inquieta. Agora bem, um Deus visivel seria um Deus a medida do homem,
caricatura do Deus verdadeiro, aparéncia vazia, idolo”. Nesta penosa
aternativa debate-se 0 homem religioso: querer ver a Deus sabendo, ao
mesmo tempo, que Deus é invisivel. E tem medo de o ver.

“O temor de ver o rosto de Deus ndo seria tdo doloroso para o
homem religioso se ndo se misturara, paradoxalmente, com o desejo
contrério. O israelita sofre esta contradi¢éo intima que o desgarra até a
angustia. Quem mais teme ver € 0 mesmo que mais deseja contemplar” .5t

A ansia de ver e ouvir a Deus também atinge o cristdo, principal-
mente o mistico. Jodo da Cruz ndo pode passar por alto uma realidade téo
importante, que af ecta toda a existéncia e a experiéncia das pessoas. Tanto
mais ainda, pois ele anda muito interessado em encontrar “o imediato” na

comunh&o com Deus. As “criaturas’ sdo representacdo muito afastada.

No Novo Testamento Deus revela o seu rosto e deixa ouvir a sua
palavra em Jesus Cristo, em forma pessoal, sensivel, corporal. Continua a
ser um mistério, o Deus invisivel, o Deus silencioso. Mas em Cristo
vemos o Pai, escutamos directamente a sua voz.

61 E. BARBOTIN, Humanité de Dieu. Aubier, Paris, 1970, pp. 216 e 228.
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S. Jodo da Cruz sublinhou a manifestac&o de Deus em Cristo por
via de expressdes sensoriais: Jesus Cristo € o rosto de Deus e é a sua
palavra. Claro que esta linguagem inclui o plano do espirito e o dafé.

A expressao visual da revelacdo em Cristo tem manifestaces
constantes e profundas em toda a obra do santo. Cristo €: rosto, olhos,
imagem, formosura, mirada.®> Tanto mais que o rosto, os olhos, a
mirada de Deus apresenta-se em atitude primordialmente activa. E ele
que aproxima o seu rosto expressivo, que olha o homem, a criagéo,
irradiando brilho e alegria.®®

A outralinha, ade Cristo palavra, esta muito mais desenvolvidano
segundo livro da Subida, principalmente no conhecido capitulo 22. Deus
fala directamente, exaustivamente na pessoa, vida, gestos, palavras de
Jesus. Deus ja disse tudo e ficou como mudo. N&o ha razéo alguma para
Ihe pedir novas palavras de explicac&o e consolo, porque disse tudo e de
maneira muito concreta e sensivel. A palavra de Cristo-homem é a
mesmissima palavra de Deus; melhor dito, toda a sua pessoa é palavra
pessoal de Deus.

A incarnagdo converte-se em epifania de Deus. Em Jesus, Deus
faz-se homem que olha e é olhado, contempla e é contemplado, que fala
e escuta. O mistério continua, ja que os rasgos sensiveis de Cristo sdo
reflexo humano do Verbo, mas ndo arealidade mesmade Deus. Requerem
um contemplar especial como dira o santo.

2.6. Cristo: rosto divino do homem

Cristo ndo é somente o Filho de Deus, € também a expresséo
mais audaz do que Deus pensa e quer dos homens. Nao é somente 0
rosto de Deus, mas também o verdadeiro rosto do homem, onde este
manifesta melhor a sua origem, o seu ser e 0 seu destino.

Esta nova perspectiva, embora parega de algum modo oposta, & na
realidade, prolongacdo e complemento da anterior. Revelador de Deus,

62 E no Cantico espiritual onde mais desenvolve esta linha de experiéncia e expressdo. Corres-
ponde melhor ao simbolo e ao tom afectivo da obra. O amor requer presenca, visdo directa e
imediata. Mirar é amar.

& E fina a explicag8o que o santo faz das palavras os olhos desejados: chama olhos as verdades
dafé, porque |he parece a alma que essas verdades ndo s&o ideias mortas, mas o rosto vivo de
Cristo que amiraaela
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desvelador do homem. S. Jodo da Cruz desenvolve-anos mesmostextos. E
necessario apontar brevemente os varios aspectos implicados na visao do
homem a luz da incarnagdo. Uma forma simples de aludir a eles é
apresenta-los: 0 homem imagem de Cristo, Cristo imagem do homem.

Se 0 homem encontra agora o préprio rosto manifestado em
Cristo, ndo € por mera coincidéncia ou por efeito de umaimitacdo bem
organizada. H& realidades ontol 6gicas que explicam a semelhanca.

O homem foi predestinado e criado a imagem e semelhanca do
Filho. No projecto criacional fala o Pai: “O que ati mais se parece, / a
mim mais satisfazia; / e 0 que em nada te assemelha, / em mim nada
encontraria’ .5

Toda aformosura, valor e graca que Deus encontra nas criaturas
deve-se ao facto de reflectirem de algum modo a imagem do Verbo
incarnado.®® E isto acontece muito mais no homem.

Voltando ao ponto mais sensivel da condi¢cdo humana, que € a
comunh&o com Deus, encontramos, igualmente, que € prolongacéo e
semelhanga, “ correspondéncia’, da* uni&o hipostatica da natureza humana
com o Verbo divino”.%

A semelhanga do homem com Cristo recebe outra formulagdo
ndo menos original: Deus torna-se semelhante ao homem, e isto ja
como projecto original.

“Porque em tudo semelhante / ele aeles sefaria/ e viriater com
eles, / e com eles moraria; / e que Deus seria homem / e que 0 homem
Deus seria’ .’

Esta semelhanca vai até ao profundo e leva-O a partilhar tempos
e lugares, penalidades do desterro em que vive o homem caido, como
se manifesta no poema “El Pastorcico”. Trata, por todos os meios, de
se assemelhar, viver préximo, fazer-se ver e ouvir entre os homens.

Uma semel hanca que se estende a todos os planos: viver naterra
e no tempo, ter o corpo mortal, comer e beber com e como os homens.
E a semelhanca vai ainda mais longe: embora néo partilhe a condicéo
de pecado, quis experimentar as suas mais duras consequéncias fisicas,

5 Rom 1,2. 8 Cf. CE 5,4. % CE 37,3.
5 Rom 1,4.
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psicol6gicas e espirituais. Jesus Cristo na Cruz: torturado, desprezado
dos homens, abandonado de Deus, é aimagem do homem em toda a sua
condicéo horrorosa.®®

Esta reciprocidade de semelhancas é fruto do amor reciproco:
por amor Cristo quer tornar-se semelhante ao homem e o homem trata
de se assemelhar ao Senhor. Além de corresponder a estrutura
ontoldgica, afirmaum processo longo e continuo de assimilagdo. Como a
incarnagdo do Verbo € uma realidade essencialmente historica, que ndo
acontece como realizagdo total e perfeita do mistério num determinado
momento, assim também a nossa transformagéo em Cristo.

Por isso resulta espontaneo as referéncias aos mistérios de Cristo a
cada passo do caminho espiritual. E a realizacio concreta e histérica da
mUtua semelhanga. No seu hascimento, vida, paix&o, morte e ressurreicao,
Jesus levou a cabo uma vida humana em plenitude. Agora 0 homem
reconhece-se a si mesmo, melhorado, nessa historia.

Poderiamos dizer que Jesus Cristo tomou dos homens o desenvolvi-
mento histérico da vida humana na sua natural condi¢éo. E agora devolve
essa vida humana realizada com nova qualidade e com sentido divino.

2.7. Olha o Meu filho

Esta recomendagéo do Santo, repetida com insisténcia obsessiva
numa pégina célebre da Subida (2S 22, 5-6), adquire um sentido mais
amplo e profundo a luz das reflexdes anteriores. O Tudo de Cristo, que
num principio parecia indicar generalidades, recolhe agora toda a
rigueza do mistério de Deus e do mistério do homem.

Esta pagina chama a atengéo pela repeticdo, o imediato, o sensitivo
da linguagem: olha o meu Filho, pde os olhos somente nele, pde so os
olhos nele, olha o teu bem, olha-O humanado, ouve-O aele; porque Ele
€ toda a minha expressao, toda a minhalinguagem e resposta, e é todaa
minha visdo e toda a minha revelagdo. E termina com a afirmacéo de S.
Paulo: “Em Cristo mora toda a plenitude da divindade” (Col 2,9); e de
humanidade, poderiamos acrescentar.

Olhando a Cristo encontramos aimagem, a palavra, avontade de
Deus incarnadas na histéria humana. Para dar maior garantia a esta

% Cf. 257,11.
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afirmacdo, coloca-a nos |&bios de Deus, que declara solenemente: Ja
dei tudo e disse tudo em Cristo; ndo tenho nada mais que dar arevelar.

Por outra parte, 0 ponto de partida desse olhar e escutar séo
situagBes exigentes, obscuras e comprometidas da vida humana. Quando
necessites de luz, ou consolagédo, ou fortaleza, etc., pde os olhos em
Cristo, que no Evangelho vive experiéncias semelhantes, e teras a
resposta de como deves viver e interpretar a tua propria situagéo.

Isso que chamamos olhar nédo se refere somente a visdo corporal
de Cristo, mas inclui, sobretudo, a contemplacdo de fé e amor. Os
rasgos humanos visiveis de Cristo ndo revelam directamente o seu ser e
condicao de Filho de Deus. E uma manifestagdo privilegiada, mas sio
sempre mediagdes. Portanto, é necessaria, como nas outras mediagdes,
o olhar teologal dafé e do amor.

Trata-se de um olhar dindmico e operativo, ou seja da imitacéo
de Cristo. JA vimos que a pessoa e vida de Jesus se convertem em
sintese viva da revelacdo, condensam todo o mistério de Deus e o
mistério do homem.

Naimitacdo de Cristo trata-se de explicitar aimagem e a presenca
de Deus. Manifestam-se os atributos de Deus, os acontecimentos e donsda
histéria salvifica. Desta maneira o crente revive o plano de salvagdo em
forma de relagéo teologal e, a0 mesmo tempo, sensivel com o Senhor.

Em segundo lugar, ao assemel har-se a Cristo, o crente desenvolvera
a propria identidade, ja que Cristo é o rosto divino do homem. Né&o se
trata aqui duma alienagao, pelo contrario. Devolve-se ao homem a sua
propriaimagem potenciada, dignificada, remida. E isto que formula o
Concilio Vaticano Il na seguinte frase: “Aquele que segue a Cristo,
Homem perfeito, ele préprio se torna mais homem”.°

Para servir de base a “imitac@o” reveladora e potenciadora neste
sentido, S&o Jodo da Cruz quer que Cristo conserve 0 seu ser completo
de Verbo humanado. Nao admite amputacdes para o tornar mais acessivel
e anossamedida, j& que entdo perderia a suapropriafuncéo deimagem
de Deus e imagem do homem.

Por isso Jo&o da Cruz, ao referir-se a Cristo, gosta de o apelidar
de Verbo humanado. Esta € a sua designacéo, fazendo-o muitas vezes

% GS 41.
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de formas quase paradoxais. “desejando tornar-se algo semelhante a
este grande nosso Deus, humilhado e crucificado; pois que esta vida
ndo é boa se ndo for para O imitar”.™ Este € um exemplo do seu estilo
de unir divino e humano em Cristo. E fa-1o de propdsito, porque tem a
imagem completa: “Nunca tomes 0 homem por exemplo naquilo que
tiveres que fazer, por santo que seja, porque te pora o demonio diante
as suas imperfei¢des, mas imita a Cristo, que € sumamente perfeito e
sumamente santo, e nunca errards’ .’

E uma das caracteristicas mais marcantes na cristologia de S.
Jodo da Cruz: a imprescindivel unidade e totalidade. Enquanto eclipsem
um pouco a divindade, para tornar Jesus mais humano, ja o sente
instintivamente estranho, como se lhe tivessem amputado algum membro.
Enquanto lhe tirem realismo humano, trato familiar de amigo e amado,
ja sente que nao é o Verbo incarnado que ele adora.

Certamente ndo é estaa experiénciague hoje se tem. Parahumani zar
Jesus muitas pessoas precisam de o desdivinizar, ignorar ou silenciar
atributos divinos, a sua formosura, grandeza e poder de Deus.

Para S&o Jodo da Cruz Jesus Cristo € o Verbo incarnado. Uma so
peca. Rompe-se por qualquer dos lados. Desdivinizar é desumanizar o
rosto e as fungdes de Jesus.

Deste modo, a cristologia para S. Jodo da Cruz converte-se em
antropologia e vice-versa, de modo iminente no caso de Jesus, e de
forma derivada essa compenetracdo vale também para os demais homens.

2.8. Cristo presente no processo

Cristo esta sempre presente em todo 0 processo espiritual do
santo. No 1S apresenta como ponto de partida, para comecar a marcha
para a transcendéncia, o enamoramento de Cristo dos Evangelhos
(14,2). E este enamoramento tem que ser t8o intenso que nos force a
transpor todas as coisas. O homem s0 deixara “outros amores’” movido
por um “amor maior”. E este texto confrontado com 1S 13,3-4, obriga-nos
acompreender todo o primeiro livro como seguimento de Cristo. Neste
mesmo periodo de negacdo fala-se duma experiéncia gozosa de Cristo
(1S 13,6-7).

" Cta 21. " DL 156.
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No Cantico espiritual o enamoramento de Cristo € muito mais
intenso. O santo chama a atencdo a alma enamorada que as criaturas
sdo o esplendor do Amado: “Por quem as criou que é o Verbo, o seu
Unigénito” (5,1). E para evitar a suspeita de que o Amado se identifique
exclusivamente com o Verbo, acrescenta imediatamente: “Neste levanta-
mento da Incarnacéo de seu Filho e na gloéria da sua ressurreicao
segundo a carne, ndo somente 0 Pai aformoseou as criaturas em parte,
mas podemos dizer que totalmente as deixou vestidas de formosura e
dignidade” (5,4).

E pelas criaturas ela sai a procura do Amado “ferida de amor”
por Ele. Em toda esta marcha de procura o protagonista central € Jesus
Cristo, Verbo, Incarnado, Ressuscitado.

A presenca de Cristo na Noite escura € que se pode tornar mais
problemética & primeira vista. A composi¢do deste poema continua
envolto em mistério; podemos, contudo, afirmar que estamos perante
um poema originariamente religioso. Aqui ndo se celebra o amor
profano que depois numa segunda fase se orienta ao divino. O autor
canta duma maneirabela, desde um ponto de vistateol 6gico e literario,
a unido da pessoa humana com Cristo aluz do simbolo nupcial. Aqui
aparece a necessidade vital gue o homem tem de Cristo.

S. Jo&o da Cruz chega mesmo a afirmar que enquanto este néo
alcance a graga do matriménio espiritual o seu coragdo ndo sossega.
“Porque todo o desejo e fim da alma e de Deus em todas as obras da
alma, € a consumagcéo e perfeicdo deste estado, pelo que a alma nunca
descansa até chegar aele” (CE 22,5).

A noite esta caracterizada por uma grande secura e desgosto no
exercicio davida espiritual; trata-se da passagem da experiéncia sensorial
de Deus a percepcao contemplativa. Entrar nesta noite € dom de Cristo,
como se pode observar pela declaracdo primeira. Isto demonstra que a
noite esta cheia de uncdes cristologicas. O santo identifica-a com o
caminho estreito de que fala o Senhor no Evangelho (Cf. 1N paragrafo
gue segue 0 poema). Trata-se como recorda 0 santo duma sensacéo de
morte que une o discipulo com Cristo paciente. Ao longo do livro ira
recordando esta identificagdo (1IN 6,7; 7,3-4). N&o ha duvida que na
mente do santo a noite corresponde ao seguimento de Cristo e por isso
ele faz um constante apel 0 ao seguimento de Jesus, a“seguir as pisadas
de Cristo”.
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O enamoramento vai crescendo também na noite: “Quanto mais
avanca, mais a alma se vai vendo afei¢coada e inflamada em amor de
Deus ... E porque as vezes cresce muito a inflamagdo de amor no
espirito, as ansias por Deus sdo tdo grandes na alma, que parece se lhe
secam 0s 0ss0s nesta sede, e se marcha o natural” (1N 11,1).

Sera Cristo o protagonista deste livro? Fazemos esta pergunta por-
que ndo tém sido poucos 0s que suspeitaram da sua auséncia. As explica-
¢Oes que se deram parajustificar esta auséncia tém sido muito diferentes.

Cristo ndo pode estar ausente da noite. Seria um contra-senso.
Depois que a pessoa O esteve procurando até agora e celebre com Ele
depois 0 matriménio, ndo teria explicacdo que Ele fizesse este paréntese
de auséncia. Se assim fosse romper-se-ia a férrea unidade de pensamento
que enganchaas Obras do santo.” Que sucede aqui, entdo, umavez que
aparece uma presencga tao ténue?

N&o séo poucos os textos que iluminam cristicamente anoite. Ao
comparar as ansias da esposa as da Madalena, esta a dizer-nos que o
objecto da sua procura é Cristo (2N 13,6-7; 19,2). A alma n&o procura
outra coisa que o Amado.

Ela*“andatéo solicita que busca o Amado em todas as coisas; em
tudo quanto pensa, logo pensa no Amado; em tudo quanto diz, em
todos 0s negdcios que se oferecem, logo € falar e tratar do Amado;
guando come, quando dorme, quando vela, quando faz seja o que for,
todo o seu cuidado é no Amado” (2N 19,2).

Ele ndo pode resistir aos rogos penosos da alma e torna-se
presente: “O imenso amor do Verbo Cristo ndo pode sofrer penas na
Sua amante sem lhe acudir” (ibid.,4).

No capitulo 21 interpreta a marcha empreendida na noite como
um caminho para o revestimento de Cristo. Capitulo que se pode
considerar, sob certo aspecto, como chave na interpretacdo da obra do
santo.” A noite termina com aexperiéncia do desposorio espiritual que
se realiza com Cristo (2N 24,3).

72 Além disso temos que ter presente que o Cantico faz todo o recorrido da vida espiritual com
Cristo, e ali faz-se alusdo a noite.

78 Este “é um dos capitulos mais belos que escreveu S&o Jodo da Cruz” (F. GARCIA MUNOZ,
Cristologia de San Juan de la Cruz (Sistematica y mistica), Madrid, Fundacion Universitaria
Espafiola, 1982, 188.
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Como ja recorddmos, no fim, Jesus Cristo sai ao encontro da
noiva (2N 23,7). Elaempreendeu a fuga nocturna para o descobrir (1S
14,2; 1N 1,2; 2N 13,5-7). No ultimo dos textos citados comparam-se as
ansias da amada com as da esposa do Céantico dos Canticos e de Maria
Madalena, imprimindo, desta maneira, mais ambiéncia cristica e colorido
evangélico aos protagonistas e aos seus amores. A noite €, por conseguinte,
um noivado entre aalma e Cristo. Seisto assim &, porque é que ndo se
pde por modelo a pessoa de Jesus, em vez de Jeremias, Job ou o
salmista abandonado? A resposta é simples: Cristo ndo pode ser modelo
de imperfeicdo alguma. Na noite de que falamos a esposa esta a ser
purificada de muitas coisas que surgem de imperfeicdes ou atitudes
terrenas demais. Precisamente uma das sensagdes que produz este
processo de purificag8o € a disténcia que a separa de Cristo. A sensagéo
de perdamomentanea (auséncia) d’ Ele é natural. A pessoa esta a passar
a outra forma de compreensao e de amor da sua pessoa, que esta mais
na linha com os dons do Espirito Santo. E a passagem duma forma de
“compreensdo” a outra ndo se pode realizar sem a perda da primeira.™

Isto € tudo o que estd a acontecer no que diz respeito a Cristo. Se
Ele se manifestasse na noite e a esposa tivesse consciéncia de estar a
percorrer o seu caminho, entdo, ndo haveria noite. Precisamente estas
trevas sdo produzidas por elando entender que com esta desorientacéo,
vinda de Deus, se alcanca a luz desejada. N&o esquecamos a imagem
gue percorre a poesia: a jovem enamorada, gracas a escuriddo, pode
fugir de sua casa; 0 coracdo marcha apressadamente para o Amado, a
guem encontra ao fim na ameia. Na noite faz com que ela ndo possa
errar 0 caminho que conduz até Ele, libertando-a das sugestdes do
demodnio, do mundo ede si mesma.

Até agora configurou-se com o Amado a sua maneira, agora,
passada a noite, encontra-O na ameia, tal como Ele é. Por isso mesmo
podemos afirmar que Cristo é o Senhor da noite; € Ele que aproduz e é
Ele o termo para onde ela se dirige. O que aconteceu com Israel no
exilio com o seu Deus, acontece a alma na noite com Jesus Cristo.
“ Apesar da debilidade dos el ementos exegéticos com que podia contar,

" Falando destas sensagdes, escreve o santo: “Deixando-a a seco e em aperto tanto quanto
convém segundo o hébito que tinha de naturais afei¢Oes, tanto acerca do divino como do
humano, para que extenuada, dessecada e bem exercitada de todo o género de demonio ...
tenha disposicdo pura e simples, e o paladar purificado e sdo para sentir os subidos e
peregrinos toques do divino amor” (2N 9,3).



146 JEREMIAS CARLOS VECHINA

Sdo Jodo da Cruz teve a intuicdo certeira do sentido auténtico que
entranhavam as citagdes biblicas que traz o livro da Noite escura. S&o
os grandes textos da historia da salvagcdo em que se revela 0 momento
critico da passagem pelo exilio. Israel daentdo o passo decisivo paraos
grandes horizontes universais da salvagéo”.”™

2.9. A unido do homem com Deus

A meta final do processo espiritual sdojoanista € a unido do
homem com Deus, unido plena e transformante. Esta é arealidade que
preside todo o seu itinerario espiritual, desde as primeiras etapas do
caminho até ao cimo do Monte Carmel o; desde aintegracéo da actividade
dispersa dos sentidos e poténcias, até a unificacdo interior; desde as
primeiras purificagdes da noite escura do sentido até a purgagéo do
espirito; desde as primeiras manifestacbes de amor até ao matrimaonio
espiritual; desde os primeiros toques divinos da chama de amor viva
até avisao de Deus.

Todos os escritos de S. Jodo da Cruz ndo tém outro objectivo:
clarificar todo o processo na realizacéo da unido com Deus. Assim o
manifesta no subtitulo de cada uma das suas obras maiores.”

Isto é 0 que “ela[aalma] sempre apetece natural e sobrenatural-
mente” (CE 38,3). E ndo somente a alma, mas também o proprio Deus:
“Todo o desgjo e fim da alma e de Deus em todas as obras dela é a
consumacdo e perfeicdo deste estado” (CE 22,6). Isto obedece ao
projecto de Deus sobre o homem, ao fim “para o qual fomos criados’
(CE 29,3) e predestinados em Cristo.”

E no amor Deus tem sempre ainiciativa; e € esta doagao pessoal
de Deus que precede radicalmente e fundamenta o amor e entrega do
homem. E isto acontece ao longo de todo o processo espiritual. A
atitude do homem € sempre de resposta. Por isso é determinante para a

> F. URBINA, Comentario a Noche oscura del espiritu y Subida al Monte Carmelo, Madrid,
Marova, 1982.

6 “Trata de como uma alma se pode dispor a fim de em breve tempo chegar a divina uni&o”
(Subida do Monte Carmelo); “Declaracéo das cancfes acerca do modo que a alma tem no
caminho espiritual para chegar a perfeita unio de amor com Deus’ (Noite escura); “ Declaracéo
das cangdes que tratam do exercicio de amor entre aalma e o esposo Cristo” (Cantico espiritual);
“Declaragdo das can¢Bes que tratam da mui intima e qualificada unido e transformacéo da
ama em Deus” (Chama viva de amor).

"Cf.R3e4.
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resposta por parte do homem o tomar consciéncia, o “cair naconta’ deste
amor de Deus. Este é 0 primeiro passo no caminho para a unido com Ele;
“Dando a alma conta do que esta obrigada a fazer ...; conhecendo a
grande divida que tem paracom Deus por ater criado somente parasi, pelo
gue Lhe deve o servico detodaasuavida, e de ater redimido somente para
si mesmo, pelo que Lhe deve todo o resto e a correspondéncia de amor de
sua vontade, e mil outros beneficios em que se conhece obrigada para
com Deus antes mesmo que nascesse ..., sem dilatar um dia nem uma
hora, com ansia e gemido saido do coracéo, ferido j& de amor de Deus,
comega ainvocar aseu Amado” (CE 1,1).

Todo o processo espiritual do Santo, processo de identificacéo
com Cristo e concretamente a noite desemboca no matrimoénio espiritual
com Cristo. Paraexplicar auni&o do homem com Deus, S. Jodo da Cruz
recorre ao simbolismo nupcial. A misticaviu este acontecimento desde
a ontologia, como transformacéo, e desde a psicologia como uni&o
matrimonial. Esta categoria de matrimonio assume nas obras do Santo
e concretamente no Cantico espiritual rasgos de primazia. A origem
deste simbolo é biblica, principalmente do Céantico dos Canticos, onde
0 Nosso autor seinspira. Para ele a unido com Cristo é o paradigma do
matriménio humano. S. Jodo da Cruz aceita este simbolismo em toda a
sua plenitude e intensidade. A palavra Esposo aplicada a Cristo aparece
nas suas obras 231 vezes. Mais frequente ainda é a palavra Amado que
aparece 313. Desta maneira a vida crista é-nos apresentada com tal
grau de intimidade com Deus que anula todo 0 moralismo.

Emboran&o haja possibilidade de expor com certa profundidade,
por falta de tempo, a distingdo que faz o santo entre desposorio e
matrimonio espiritual, quero disto fazer mengéo e dizer como de passagem:
0 desposorio distingue-se do matrimaonio pelo seu caracter passageiro e
falta de amor pleno. Da-se uma verdadeira comunhdo de amor e até
certa plenitude, mas a pessoa disso ndo tem consciéncia.

O matriménio espiritual: “ E uma transformagao total no Amado,
em que ambas as partes se entregam por total possessdo de umaaoutra,
com certa comunicagdo de unido de amor, em que a ama esté feita
divina e Deus por participac&o, quanto se pode nesta vida’ (CE 22,3).
O matrimonio espiritual implica intercomunicacdo afectiva e efectiva
das pessoas que se amam, a plenitude do amor e a maxima realizag&o
pessoal.
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Esta unido com Deus é fonte de transformacao, que apanha o
homem em todas as suas dimens@es. A realidade desta transformacéo é
adivinizacdo que Jodo da Cruz expde com riqueza de expressdes como
uma antecipacdo dagloriafutura. Divinizagado e glorificagdo polarizam
toda aexposic¢ao que o santo faz nos livros: Cantico espiritual e Chama
viva de amor.

“A transformac&o pela divinizacdo constitui a culminagdo do
processo espiritual sdojoanista, que 0 santo descreve ndo como uma
realidade estética, mas essencia mente dinamica, como exercicio de amor
afectivo e efectivo. Ndo se trata nem de puro ontologismo sobrenatural,
nem de simples moralismo”.”®

A teologiadagraga, ao falar da uni&o com Deus e da divinizagéo
entende-a normalmente em termos ontol 6gicos. S. Jodo da Cruz explica-a
preferentemente como transformacdo de vontades em amor. Por isso
propde auni&o como conformidade de vontades. Esta da-se “ quando as
duas vontades, a saber, adaamae ade Deus, estdo conformes em tudo,
n&o havendo numa nada que repugne a outra. E assim, quando aamatirar
totalmente de si 0 que repugna e ndo esta conforme avontade divina, ficara
transformada em Deus por amor” (2S 5,3).

Sobre estas exigéncias de conformidade de vontades traga o
caminho para a unido, ja exposto. O doutor mistico, fiel neste ponto a
tradicdo patristica mais do que a teologia escolastica, fala dela em
termos personalistas, como comunicacao real das pessoas. Ndo s seda
uni&o de vontades, um “bem- querer”, mas verdadeira comunicacéo das
pessoas divinas. O santo distingue entre ter a Deus por graga (teologia
escolastica) e té-Lo também por unido (tradicéo patristica):

“Nesta questdo vem a propdsito notar a diferenca que ha
entre Deus em si somente pela graca e em té-Lo também pela
unido. No primeiro caso ha sd bem-querer, no segundo ha também
comunicacdo mUtua, que é a mesma diferenca que ha entre os
esponsais e 0 matrimonio. Porque nos esponsais ha sé um reciproco
sim e umaso vontade de ambas as partes e 6ias e gal as de desposada
que lhas da graciosamente o desposado; mas no matriménio ha
também comunicacgéo das pessoas e uniao” (C 3,24).

A esta comunicacdo de Deus responde a da alma que assim
iluminada e transformada, “Com estranhos primores / Calor e luz dao
junto ao seu Querido”:

8 CIRO GARCIA, Juan de la Cruzy el misterio del hombre, Burgos, Monte Carmelo, 1990, 221.
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“Porque estando ela aqui feita uma mesma coisacom Ele, é em
certamaneira Deus por participacdo; que embora ndo téo perfeita-
mente como naoutravida, € como dissemos, umacomo sombrade
Deus. E assim, sendo ela por meio desta substancial transformagéo
asombrade Deus, faz em Deus por Deus o que Ele faz nela por Si
mesmo e do modo que Ele o faz, porque a vontade dos dois é uma,
e assim também é uma a operacdo de Deus e da ailma. De onde se
segue que, como Deus selhe estd dando delivre e graciosavontade,
assim também €ela, tendo a vontade tanto mais livre e generosa
guanto mais unida a Deus, esta dando a Deus ao mesmo Deus em
Deus, e é verdadeira e inteira d&diva da alma a Deus.

Porque ali vé aamaque Deus é verdadeiramente dela, e que O
possui com posse hereditéria, com propriedade de direito, como
quem éfilho adoptivo de Deus, pelagracaque Deuslhefez deselhe
dar aSi mesmo, e que, como coisapropria, O pode dar e comunicar
a quem ela bem quiser; e assim ela d&-O ao seu Amado, que é o
mesmo Deus que se deu a Ela, no que ela paga a Deus tudo o que
Lhe deve, porquanto Lhe da de vontade outro tanto como d'Ele
recebe” (C 3,78).

S. Jodo da Cruz apresenta a divinizagdo do homem como anteci-
pacéo da glorificacéo final, que “natural e sobrenaturalmente apetece”
e que pde de manifesto janesta vida o dinamismo infinito que existe no
coracdo do homem amado por Deus. Isto explica o desejo daalma, que
alcancou esta unido com o Amado: “So lhe fica uma coisa a desgjar,
gue é gozé-lo perfeitamente navidaeterna’ (CE 36,2). Dai que elafaca
0 seguinte pedido: “Gozemo-nos, Esposo, / vamo-nos a ver em tua
formosura, / ao monte e cerro umbroso / donde mana a agua pura: /
entremos mais adentro na espessura’ (CE 36).

No comentario do Santo a esta can¢do que manifesta as ansias de
gléria, queremos destacar o dinamismo antropol dgico da glorificagéo,
gue € o exercicio de amor, como na divinizagdo, cuja consumagao é
precisamente a glorificacéo eterna.”™

% O doutor mistico parece afastar-se aqui da tese tomista, segundo a qual a gléria essencial
consiste em ver a Deus e ndo em amar. A sua tese, sem descartar a visdo, coloca especial
énfase no dinamismo do amor: “Como o fim de tudo é o amor, que subsiste na vontade, cuja
propriedade é dar e ndo receber; e a propriedade do entendimento, que é sujeito da gléria
essencial, é receber e ndo dar, estando aqui a alma embriagada de amor, néo se |he pde diante
agloriaque Deus |he ha-de dar, sendo o dar-se-Lhe ela a Ele em entrega de verdadeiro amor,
sem qualquer preocupagdo de proveito proprio ...; porque com o amor a alma paga a Deus o
gue Ihe deve, e com o entendimento antes recebe de Deus” (CE 38,5).
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E neste exercicio de amor efectivo e afectivo ndo se d& sendo
Cristo, pela contemplacdo do mistério da sua Incarnagéo, que é a
grande manifestac&do de amor de Deus aos homens (CE 37). Querendo
corresponder a este amor, a alma deseja ardentemente a sua consumagao
para“chegar aamar a Deus com a pureza de amor e perfeicdo que elaé
amadad’Ele”. Mais ainda, deseja“amar o Esposo com a perfei¢céo com
gue Ele se ama” e alcancar desta maneira “a gloria essencial para que
Eleapredestinou” (CE 38,2). Isto leva-aapedir a“igualdade de amor”,
que S. Jodo da Cruz qualifica de “pretenséo”:

“Esta pretensdo da alma € a igualdade de amor com Deus que
sempre ela apetece natural e sobrenaturalmente, porque o amante
n&do pode estar satisfeito se ndo sente que amatanto quanto é amado.
E com a alma vé que com a transformagado que tem em Deus nesta
vida, embora sejaimenso 0 amor, ndo pode chegar aigualar com a
perfeicdo de amor com que de Deus é amada, deseja a clara
transformacéo da gl6ria, em que chegardaigualar com o dito amor.
Porque embora neste alto estado que aqui possui haja verdadeira
unido de vontade, ndo pode chegar ao quilate e forca de amor que
terd naquelaforte unido dagléria’ (CE 38,3).

S&o Jodo da Cruz explica o gozo da gloria pela participag&o no
mistério trinitério, que € comunh&o de vida e amor do Pai e do Filho no
Espirito Santo. Este mesmo Espirito é comunh&o de amor do Pai e do
Filho. Em virtude desta uni&o, a alma participa juntamente com o Pai e
o Filho na aspiracdo do Espirito Santo (CE 39,4).

- Para que ela pudesse chegar aisto [visdo de Deus Trino e Uno],
“criou-a Deus a sua imagem e semelhanga” .

- Jesus na suaoragdo ao Pai [que apelidamos de oragdo sacerdotal],
entre as muitas coisas que pediu esta esta: “Pai, quero que onde eu
estou, estejam também comigo aqueles que me deste, para que vejam a
gloriaque medeste” (Jo 17,24), e comenta o santo: “a saber, que fagam
em nds por participagdo, a mesma obra que eu fago por natureza, que é
aspirar o Espirito Santo” .8t

% CE 39,4.

81 CE 39,5. A beata Isabel da Trindade ao citar esta oragéo e concretamente este pedido: “Pai,
guero que onde eu estiver, agueles que vés me destes, ai estejam comigo...”, comenta: “ndo
apenas durante a eternidade, mas ja no tempo que é a eternidade comegada, embora sempre
em progresso”. Escritos espirituais, Edi¢des Carmelo, Pago de Arcos, 1989, p. 20.
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Pela accdo do Espirito Santo que “levanta mui subidamente a
almaeainformae habilita’ ela*“aspiraem Deus a mesma aspiragéo de
amor que o Pai aspira no Filho, e o Filho no Pai, que é o mesmo
Espirito Santo que aaspirano Pai e no Filho naditatransformacéo para
aunir consigo”

“Esta transformagdo ndo seria verdadeira, nem total, se a aima
ndo se transformasse nas trés Pessoas da Santissima Trindade revel ada
e manifestamente”

Por esta unido com a Santissima Trindade o homem faz-se
“deiforme e Deus, por participagdo” e possui por participago “ 0s mesmos
bens que Ele [Jesus] possui por natureza; pelo que sdo verdadeiramente
deuses por participacéo, iguais e companheiros de Deus”.

A partir daqui, o homem vive “a sua vida, pelo conhecimento e
pelo amor, na Santissima Trindade, juntamente com Ela e como Ela”.

“S. Jodo da Cruz expds, como ninguém anteriormente na histdriado
cristianismo, estafungdo consumadora prépriado Espirito Santo, namedi-
daem que se trata de homogenei zar todos 0 sentidos e desejos, poténcias e
substéncia da alma com Deus, de forma que possa co-realizar com Ele o
Seu mistério, aspirando com o Espirito a aspiragdo divina®.®

2.10. Concluséao

O processo espiritual vivido e apresentado pelo santo ndo termina
em Cristo. Jesus é caminho. Ele penetra no mistério trinitario através
do Verbo incarnado. E por este caminho que o mistério trinitario se nos
comunica e é por ele que nds chegamos ao seu conhecimento. Por isso
para efeitos de revelacéo podiamos mudar a ordem dos termos e falar
dalncarnagdo a Trindade. Nés vimos e conhecemos o Verbo de Deus, a
Segunda Pessoa da Trindade, o Filho que viveu um certo tempo entre
noés. Remontando esse acontecimento misterioso a sua origem,
encontramo-nos, entdo, com o Principio da vida. Por isso mesmo, S.
Jodo da Cruz comeca a poesia (romance): / “No principio morava/ o
Verbo, e em Deus vivia, / ele suafelicidade / infinita possuia”.

& Cf. CE 39 e C 4. OLEGARIO GONZALEZ DE CARDEDAL, La entrafia del cristianismo,
Salamanca, 1997, 826.
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A primeiraimagem de Deus que nos aparece nesta poesia (romance)
ndo € ade Deus principio do mundo, do movimento ou da estabilidade,
mas a imagem de Deus comunhdo de amor pessoal. E Deus de vida e
amor.

“Trés Pessoas e um amado
entre todos trés havia;

e um amor em todas elas
e um sO amante as fazia”.

Pela incarnagéo do Verbo, a unido de Deus com os homens quer
ser intencionalmente cépia fiel do ser e davida de Deus. O santo fala
de companhia, semelhanca, vida e amor. O mesmo ser, 0 mesmo amor,
a minha mesma pessoa (Cf. P 1,2).

Para S. Jodo da Cruz, contemplar o mistério de Deus e falar dele
€ contemplar e apresentar o mistério do homem.



CULTURA E VALORESEM CRISE

ALTERNATIVA POSSIVEL

FREI BERNARDO DOMINGUES

1. Con acentuacdo diversa, consoante as correntes filosoficas e
religiosas prevalentes, a questéo dos valores foi e serd sempre fundamental
para uma cultura que pretenda ser fiel & promocdo integral da humanidade.

E um imperativo categorico «humanizar a vida» social que permita o
integrado desabrochar das potencialidades humanas, estimulando cada
pessoa a ser fiel a si mesma e a matriz comum: tornar-se cada vez mais
consciente, livre, culta, verdadeira, boa e justa, com apuramento da consciéncia
éticada solidariedade, tornando-se diferente e complementar. A interioridade
e exterioridade intregradas, devem promover a gjustada contemplacdo e
accao; todos diferentes e todos semel hantes, todos deveriamos ser razoaveis,
operativos, interventivos e solidérios, fiéis aos compromissos fundados na
justa promocdo do bem comum que ndo permitisse a exclusdo de ninguém,
obrigando-se todos a praticar a justica comutativa e distributiva.

2. Sendo verdade que quem é bom age bem, isto é fruto da cultura,
culto e virtude, pela forca persistente para se tornar autenticamente
humano num determinado contexto familiar e social. Ao longo da histéria
constata-se que a evolugdo nuncafoi homogénea; houve saltos quantitativos e
qualitativos promovidos por circunstancias indutoras ou pelaintervencdo
profética e determinante de lideres no campo da ciéncia, dareligido ou da
politica. Mas, habitualmente, as mudangas foram lentas e a inovagao
permitiu enxertar tradicdo em novidade sem grandes saltos e abalos.
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Constatamos que vivemos numa intensa «aceleracdo historica»
gue dificulta, com critérios, caldear convenientemente o ontem, o hoje e o
futuro. Todos temos que viver num determinado contexto de crise no qual
nos realizamos ou degradamos, nos salvamos ou perdemos. E ndo podemos
iludir a questdo fundamental, ética e politica: somos desafiados a tomar
posicdo esclarecida, ponderada e competente neste tempo, nesta familia,
nesta sociedade sem rumo explicito, sofrendo todos de duvidas sobre os
fins e conscientes de que ndo dispomos de meios sélidos.

3. Qualquer que seja a nossa experiéncia, idade, as experimentadas
capacidades e as limitagdes, parece-nos normal que nos sintamos confusos e
hesitantes. A incerteza, a ansiedade e a inseguranca sdo variadas caracte-
risticas desta fase de transicdo acelerada para a arriscada «sociedade
global». Os célculos e as suposi¢des ultrapassam a nossa capacidade
avaliativa em vista de buscar pistas de adaptacéo coerente. O futuro é
sempre incontrolavel, mas a «densidade ansiosa» pode ser mais ou menos
proporcionada face as incapacidades de previsivel controlo. Olhando com
realismo ponderado para o que se |&é no «Jornal de Noticias» de hoje
(2000.06.02) € de ficar perplexo, até angustiado, com o responsavel titulo da
primeira pagina: somos os «piores da Europa» em aspectos fundamentais do
saber paraviver. As médias, nas avaliagdes de matematica, sdo terrivelmente
negativas. sete e uma décima e que ainda é inferior ao ano transacto; os
aunos auto-propostos ficaram pelo trés e sete décimas; a Fisica e a Quimica
também tiveram resultados muito negativos.

Estes indicadores apontam para uma avaliacdo de como o Ensino
bateu no fundo. E que quando se exige rigor, nimeros, exactiddo, tudo esta
muito longe do considerado suficiente. Isto faz-nos fundadamente supor
(ainda que extrapolando) que nos outros dominios estaremos a um nivel
semelhante, com a politica louca das subidas administrativas ou subjectivas,
segundo a cultura prevalente do facilitismo e fachada com «ajudas» e
«acertos» pelo «mais ou menos».

A «paixdo pela educacio» extinguiu-se rapidamente e transformou-se
em pesadelo; estamos numa situagdo que qualquer grau de pessimismo
ficard aquém do real do presente sofrido que compromete o futuro. Mas a
capacidade efectiva de reagir e encontrar alternativas adequadas é uma
responsabilidade pessoal e social, cada um segundo as préprias capacidades
de riscos medidos.

4. Efectivamente para que haja condi¢des de funcionamento efectivo e
de regime democratico, com idénticas oportunidades para todos, é preciso
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e essencial garantir a aplicacdo da justica comutativa e distributiva. Para
gue se possa viver em liberdade efectiva ha que garantir: ensino superior de
qualidade, adequados servicos de salde, atempada, pertinente e universa
funcionamento da justica, num contexto de vida social estavel e seguro
com adequados apoios a Familia, base do desenvolvimento pessoal com
transmissdo dos valores de ser pessoa competente e honesta.

Os valores do respeito por si e pelos outros, a consciéncia ética
esclarecida com o assumir dos critérios de verdade, justica, solidariedade,
complementaridade e cooperacdo mutua, sO sdo caldeados e transmissivels
num contexto de vida familiar estavel, baseada no amor sadio e no fiel
respeito duns pelos outros, em que cada um assume 0s respectivos papéis e
fungdes aj ustadas asidades e capacidades. A competéncia e ahonestidade nas
relacdes de trabalho e sociais, sdo pois primeiramente assimiladas na familia
em gue ndo se cultiva a marginalidade nem a competitividade fraudul enta.

Para enfrentar o futuro, sem excessiva angulstia, devemos intervir
com certa agilidade mental para ndo ficarmos fervorosamente seduzidos
pela técnica nem nos fecharmos as potencialidades que as tecnologias
poderdo proporcionar como meios para humanizar a vida futura com
ciéncia, consciéncia inovadora e bom senso, para bem distinguir o que é
permanente e provisorio, o relativo e o absoluto.

E essencial ndo «perder o comboio», mas ha que ndo se enganar
naguele em que embarcamos; h& que definir os objectivos, o destino a
atingir, os meios e ritmos a utilizar ponderadamente.

5. Nesta situagéo de «mediocridade ética» da posmodernidade parece
adivinhar-se uma divisoria ou ruptura civilizacional, nomeadamente nas
questBes de relacionamento socia e de aventura tecnol6gica, sem suficiente
ponderacdo dos eventuais riscos, de radicalidade e descontinuidade com
0s perigos de «desadaptac&o» social.

O que esta avista, paraja, € o consumismo desenfreado, investimento
em tecnologias de diversdo, em contraste com a fome, a miséria, a guerra
easidadevastadoras. A aceleracdo € comandada pela «excessivax informagao
e a manipulacdo criadora de necessidades artificiais, sem o adequado
investimento nos dominios da ética e da deontologia, ficando apenas em
«CONSENSOS provisorios» e no adiamento sem tomar posi¢ao clara sobre a
«objectividade do bem e do mal» e com as respectivas consequéncias,
eventualmente irreversiveis.

Dispondo, como nunca, de conhecimentos, de epistemol ogia abran-
gente para interpretar o cosmos, a vida pessoal e social para podermos
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prever e organizar o futuro, a sociedade sonédmbula, quica adormecida,
parecendo apostada em arriscar na ruptura e na descontinuidade. Em
termos prudenciais, ou seja, pensar, discernir, ponderar e agir bem a
tempo e horas, parece-nos pouco inteligente a atitude de fugir do confronto
entre o possivel e o conveniente, a comecgar pelas instituicdes sociais e
politicas que deveriam ser comandadas por principios éticos, identificados e
avaliados, para comandarem as decisdes com impacto social duradouro e
abrangente das diferencas legitimas.

De forma extensiva e intensiva, os model os tradicionais so abatidos e
vamos caindo no vazio e na descontinuidade, com consequéncias na falta
de critérios de avaliagéo e selectividade entre o certo e o errado. A titulo
de exemplo bastaria citar os ataques sistematicos a familia heterossexual,
estavel, educativa, identificadora e formadora de personalidades diferentes,
substituida pelos provisérios ou ocasionais «unides de facto», hetero e
homossexuais, «orgulhosos» da «anormalidade».

E, conscientes que a epidemiada sida, aexpansao datoxicodependéncia,
a criminalidade organizada sdo um facto, insiste-se na tolerancia e na
despenalizagdo. Parece que ha falta de coragem politica para olhar de
frente as causas e os efeitos e apenas se aconselha o «sexo seguro» com
gratuidade de preservativos, a oferta de seringas, metadona, etc. E a
atitude estupida da avestruz...

Constatando que vivemos uma profunda revolug&o cognitiva e que
ha mudancas de modelos de valores sociais, gracas a pressao ideoldgica,
haveria que ponderar o que seria de deixar cair e 0 que seria de promover
como alternativa razoavel; é inadequada a solucéo de se abster...

De facto dispomos de conhecimentos, de tecnologias e de poderosos
meios pedagdgicos para reformular as necessarias transformagdes; tendo
portanto os meios haveria que definir as finalidades substantivas e encontrar
0S processos e ritmos ajustados ao presente incerto, em que tudo é avaliado e
decidido em termos do «macro» e do «global», sem pensar nas pessoas
diferentes e com necessidades e urgéncias diversificadas e prioritérias, a
principiar pela envelhecida Europa, face a Africa e Asia sobrepovoadas,
esfomeadas, exploradas e infectadas.

6. Apods a dramética luta ideoldgica e o horrivel esmagamento dos
diferentes para superar e suprimir as diferencas de classes, surgiu o fracasso e
uma nova estruturacdo social. Mesmo entre nds, com o desenvolvimento
ideoldgico excessivo de substituicdo das responsabilidades éticas e sociais
pelo Estado providéncia, esta a conduzir ao parasitismo, a fraude sistemética
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no «rendimento minimo garantido» e a constatada fuga aos impostos, com
a consequente «exploracdo injusta» dos impostos dos que trabalham por
conta de outrém. O crescimento econémico insuficiente, acompanhado
duma paralela consciéncia de solidariedade, tem conduzido a
agressividade manifesta nos desastres rodoviarios, nos assaltos violentos
apropriedade alheia e a agressdo, frequentemente mortal, as pessoas tanto
anivel individual como até «assaltos a comboi 0s» e consequente inseguranca
generalizada, mesmo na cara da ineficaz expansdo policial.

A situagdo socia €, pois, complexa, esta em transformacdo acel erada:
sabemos donde vimos, mas ignoramos para onde vamos. E de facto, «estaéa
sociedade que todos nés criamos e sofremos» de que vao acel eradamente
desaparecendo os tradicionais paradigmas valorativos, confrontando-nos
com dilemas éticos: o que fazer, como intervir?

A ambiguidade axiol 6gica aparece inerente a estaexperiéncia acelerada
de descontinuidade social e ndo vale apenailudir estareal complexidade. De
facto, uma questéo € o possivel enunciado tedrico normativo e outra € a sua
vivéncia nas familias e nas sociedades dispersas, plurais, hesitantes e desco-
nexas. E por isso que se fala duma ética das crises de que resultara a crise
duma determinada moral e respectivos comportamentos na evidente mutacéo
e evolugdo cultural e que ndo facilitam as rotinas e aregularidade da vivéncia
e transmissdo regular dos comportamentos tidos por correctos. A crise
cultura e religiosa envolve um abal o dos critérios comportamentais; e muito
mais radical nas situagdes de aceleracdo histérica como a que nos envolve.

7. Perante as situacfes afloradas, poderemos ser mais ou menos passi-
VOSs ou interventivos, confiantes ou desanimados. No evidente poderemos
convergir, no opinavel cada um podera evocar as razGes que raramente sdo
apenas racionais, mas todos somos chamados a responsabilidade de pensar e
prop6r, sem azedume, os proéprios pontos de vista de forma construtiva:

a) A primeira quest&o consiste em reflectir responsavel mente sobre o
gue sera universal e definitivo e o que estd dependente das diferentes
culturas, religides e situagbes. Ha valores que mudam com os paradigmas
culturais concretizados e vivenciados. Dai que o didlogo honesto, aberto e
conclusivo parece-nos essencial para evitar os perigos do fundamentalismo
ou do pragmatismo das conveniéncias dos mais fortes.

Porque as culturas sao «incomparaveis», 0 mesmo podera acontecer
com os valores relativos e circunstanciais no dialogo intercultural e
interreligioso. E parece-nos claro que ndo ha valores culturais universais,
donde resulta pois a necessidade do pluralismo na multiplicidade cultural
e religiosa das experiéncias humanas.
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A dialéctica conceptual acerca das filosofias e ideologias poderia
acertar sobre «minimos» axioldgicos, mas € essencial distingui-los da
experiéncia religiosa que pode fundamentar determinados valores. Tem-se
escrito sobre «humanismo ecuménico», o que podera envolver certa ambi-
guidade laxista.

b) Entre nds, a murcha «revolugdo dos cravos» foi uma revolucdo
em que operou a mediocridade, com um ou outro aspecto de agressividade
balofa e prevaleceu a cultura de evitar o afrontamento e ficou-se no «mais
Oou Menos», Com 0 egoismo e 0 consumismo paralisantes, conseguindo o
maximo de bens e prazer com 0 minimo esfor¢o sistematico.

Em politica tem prevalecido o «centrismo» com acertos e aspectos
€éticos minimos, incluidos na «Constitui c&o», tentando «liberdade suficiente»
paratodos, mas recorrendo a possivel manipulacéo informativa e a corrupcéao
dos influentes para superar o poder. E a justica ndo tem funcionado a ndo
ser para o insignificante.

¢) Certa laicidade estratificante, simpética e estratégica para com o
poder eclesiastico, tem penetrado no ensino e nas véarias formas de cultura e
até em tentativas a nivel do legislativo. Mas tacticamente tém-se evitado os
confrontos. Neste dominio talvez haveria que tentar clarificacdes e ser mais
explicito, sem provocar confrontos ou rupturas sociais prejudiciais avivéncia
democrética com a expressdo religiosa e politica aceitavels.

d) A democracia é auténtica namedidaem que promove eficazmente o
bem comum na base daliberdade, daresponsabilidade e da solidariedade, que
envolve adequado exercicio da justica comutativa e distributiva.

A distincao real entre os poderes legislativo, executivo e judicial é
um bem fundamental. Teoricamente entre nds essa garantia existe. Mas
constata-se uma mediocridade geral em que poucas coisas funcionam com
eficécia e rapidez como resultado da baixa qualidade social generalizada.

Isto ndo deve ser aceite passivamente como um fatalismo; haveria que
suscitar o desenvolvimento do espirito democratico pela competéncia,
honestidade e participacéo esclarecida, com ciéncia e arte, para despertar as
consciéncias para o dever ser, de estar e participar esclarecidamente. E
essencial estudar a nossa sociedade e propdr utopias que desenvolvam a
realizacdo socia integrada no respeito integral pelos trinta principios dos
direitos humanos e assim possam avaliar, estimular, recompensar e castigar
com justica clarividente, em busca do Bem Comum.

e) A liberdade e a responsabilidade efectivas fazem parte do regime
democrético, sgja qual for aformulacdo: liberal, socialista, social democrata,
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etc. Numa sociedade cada vez mais plural, havera que, armados com espirito
avaliativo, compreensivo e tolerante, buscar os caminhos que orientam paraa
felicidade com base na justica e na solidariedade, de modo que todos
disponham dos bens necessérios para a vida humanamente razoavel e feliz.

A éticalaicafaz apelo a consensos minimos, na adesdo a projectos
comuns, tendo no horizonte que a pessoa € uma originalidade a respeitar
incondicionadamente. Frequentemente ha dificuldades reais porque néo
ha convergéncia nos conceitos de bem, felicidade, finalidade e sentido.

No apuramento da racionalidade ética, haveria que pensar com
exigéncia, imaginar-se na situagdo dos outros nos momentos de pensar e
decidir, buscando a coeréncia e a convergéncia possivel nas diferencas
inevitaveis, em busca de uma ética universal.

8. E tempo de buscar apurados consensos éticos e democréticos que
sgjam universalmente aplicaveis a assumir na vida familiar e social. Este
codigo de direitos e deveres universais deve basear-se e desenvolver uma
explicita pedagogia sobre o sentido intrinseco da pessoa. Além dos trinta
principios da Declaragéo dos Direitos do Homem, haveria que aprofundar a
respectiva fundamentacéo filosdfica e antropol égica, dispersa nas culturas e
religides. De modo mais ou menos explicito ou subjacente, € possivel buscar
e encontrar o0s principios bésicos sobre a origem, finalismo e sentido da vida
no tempo e para além dele. Em didogo aberto e ecuménico, recorrendo a
todos os métodos e processos disponiveis e gjustados a cada situacdo e
matéria, parece possivel encontrar os fundamentos coerentes que justifiquem
a autonomia e a heteronomia, os direitos e deveres comuns nos diversos
contextos religiosos e culturais, agora sob a pressdo da globalizagdo. As
conotacgdes entre igualdade, semelhanca, diferenca, complementaridade
e reciprocidade poderdo conduzir & formag8o duma consciéncia ética
tolerante, aberta e comprometida, em busca da vocagdo da felicidade.

Parece Util e urgente investir no apuramento dum nucleo explicito
sobre ética mundial, estimuladora da fraternidade no respeito efectivo
pelos direitos e deveres proporcionais a todos e que incluiria explicitamente:
nao matar, ndo roubar, ndo mentir, ndo a prostituicdo, a desenvolver e
explicitar, tais como: direito a vida, a liberdade, ao desenvolvimento
pessoal explicito até ao limite de ndo impedir o desenvolvimento dos
semelhantes. O Estado esta ao servico do povo, ndo podera eliminar os
outros povos nem submeté-los pela violéncia, nem abusar de recursos,
impedindo outros de viver com sentido e dignidade. Por outro lado, os
conflitos devem ser obrigatoriamente resolvidos pelo didlogo ou arbitragem
gue respeite um ordenamento juridico justo.
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10. No respeito activo pelavida, cultura e recursos naturais, ha que
promover a solidariedade, a igualdade de oportunidades para ambos 0s
sexos, aceitando decisdes que ndo colidam com o legitimo bem, como néo
permitindo que se faga aos outros o que ndo queremos para nos.

A cultura explicita da solidariedade complementar deveria informar
0s modelos politicos, sociais e familiares; qualquer que seja a sua matriz
filosofica, ha que educar para a cidadania e a vida comunitéria em
liberdade responsavel.

N&o se devem impor modelos Unicos de religido ou ordenamento
familiar, social e politico, mas haveria que educar para a corresponsabilidade
humanista na cultura, no trabalho e nas opg¢des sociais, permitindo que se
forme uma consciéncia pessoal ética esclarecida, aberta e ecuménica,
ultrapassando 0s preconceitos, capaz de promover a justica social com
abertura liberal de «pessoas comunitarias» como escreveu E. Mounier. O
didlogo e a interculturalidade poder&o conduzir a uma consciéncia ética
da realidade global, resultante das legitimas diferencas assumidas.

A universalidade e aindividualidade devem conduzir a solidariedade
complementar de modo evolutivo e esclarecido. N&o se trata de baralhar e
tornar a dar; ha que avancar com ciéncia e consciéncia critica.






