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A IMAGEM DA TRINDADE

ALPOIM ALVES PORTUGAL

«Deus, a seguir, disse: “Facamos o homem a Nossa seme-
Ihanca...” Deus criou 0 homem a Suaimagem, criou-0 aimagem
de Deus; Ele os criou homem e mulher. Abengoando-os, Deus
disse-lhes: “Crescei e multiplicai-vos, enchei e dominai a
terra...” Deus, vendo toda a Sua obra, considerou-a muito boa.
(Gn 1, 26-28.31).

Deus é Pai e Criador do homem. A suaalegriaévé-lo dignificado
efeliz. Criou-o0 nada menos que a Suaimagem e semelhanca, e assim o
havemos de ver, considerar e respeitar, em todos os lugares, em todas
as épocas. E aqui reside toda a sua dignidade e grandeza: no pertencer
e no ser de Deus. Independentemente da cor, daidade, das capacidades
intelectuais... O ser humano é mais do que qualquer outra criatura:
nenhuma outra foi criada nestes termos: «fagcamos o homem a Nossa
imagem... Ele os criou homem e mulher». E a vida de qualquer pessoa
humana, seja qual for a situagdo em que se encontre, ha-de ser vista
sempre como um dom e nunca como uma ameaga.

Estamos quase aterminar este Ano Santo Jubilar. E esta celebracéo,
jadesde a sua fase preparatoria, convidava-nos e eraum desafio atodo
0 cristdo para descobrir a sua propria identidade, para predispo-lo
mental e interiormente, a fim de que o Jubileu da Incarnacdo de Jesus
Cristo incidisse forte e significativamente sobre 0 seu modo de pensar
edeviver. Mas esta proposta ndo se circunscreviaso aos cristdos, elaia
mais longe, queria ser também uma proposta para cada homem de



244 ALPOIM ALVESPORTUGAL

procurar no encontro com a pessoa de Jesus Cristo, a fonte da verdade
sobre si proprio e do sentido da sua prépria vida.

Com €feito, a celebragdo deste Jubileu centrou-se sobre o mistério
do homem Jesus Cristo, Filho natural de Deus por obra do Espirito Santo
no seio de Maria, e nosso Salvador. Isto mostra como tal acontecimento
tem um alcance universal, ndo circunscrito acomunidade cristd, mas aberto
e dirigido a cada homem de boa vontade, que procura com honestidade de
mente e de coracdo a verdade sobre si e 0 sentido da sua existéncia. E essa
verdade e esse sentido € Deus mesmo, revelado em Jesus Cristo, 0 Qual,
Ele proprio € a «identidade do homem» na Sua incarnagéo.

A dinémica deste mistério oferece-nos a perspectiva para tragar
0 caminho da actuagéo e da identidade do homem que se apresenta na
dindmica do chamamento e da resposta. Por um lado, Jesus Cristo que
da continuamente ao homem a sua relacdo pessoal e, por outro, 0
homem que responde e adere a construcdo da relacdo com Jesus na
reciprocidade do amor. O caminho do homem para a actuagdo da sua
identidade adquire a forma do seguimento de Cristo. Para o homem,
seguir a pessoa de Jesus, € seguir a verdade sobre si mesmo e confiar
n'Ele é realizar-se e encontrar-se a si mesmo. Percorrer o caminho
andado por Aquele que é averdade sobre si, significater a garantia de
encher de significado a propria existéncia e de chegar aquele grau de
gl6ria que, Deus Pai no seu Filho Jesus Cristo |he predestinou desde
toda a eternidade: ser Sua imagem e semelhanca plena e perfeita.

Quase no fim deste Jubileu, um ano pleno de gragas para todos,
este nimero de Revista de Espiritualidade vem dar mais uma pequena
gjuda a todos os que desejam continuar na descoberta de sentido e de
valores. Temos 0s grandes mestres que, na sua paciéncia, e com a sua
sabedoria continuam a dar-nos pistas para a nossa caminhada. Ai est&o
as reflexdes da nossa Ultima Semana de Espiritualidade (duas, de
momento); e ainda a continuagdo dos ensinamentos da pequena-grande
Doutora da Igreja, nas reflex6es do Pe. Manuel Reis. E como se ndo
bastasse ainda, encontramos também neste nimero a apresentacéo de duas
obras de dois grandes mestres: a inconfundivel Santa Teresa de Jesus e 0
novo, pelo menos para nés, Pe. Eugénio Maria do Menino Jesus.

Finalmente, e porgque a época que estamos a viver o exige, fazemos
votos para que este Natal Jubilar seja um momento de grande graca para
todos o0s nossos leitores e amigos. Santo Natal! Boas Festas!



ABERTURA TRINITARIA DO HUMANO
OU PEDAGOGIA MIMETICA DA
IMAGO DEI?

- Perspectivagéo espiritual do tema do Homem,
como imagem da Trindade, em Edith Stein-

DR. CARLOS HENRIQUE DO CARMO SILVA

1. — Introducdo: Situacdo da questdo e sua delimitacao
prévia.

Mais do que celebragdo t&o s jubilar, o verdadeiro jubilo espiritual
exprime-se na glorificagdo do Mistério divino da Vida, ou seja na
Santissima Trindade de Deus, tal se refere no tema geral desta Semana
de Espiritualidade.® Por conseguinte é em ordem a esse supremo ambito
gue deve apontar esta meditacdo acerca da condi¢&o antropol 6gica de
imagem trinitaria segundo o pensamento de Edith Stein.

" Conferéncia subordinada ao titulo geral: “O Homem, imagem da Trindade, em Edith Stein”
(3%. 22.Ag.:10hs.) por: Carlos H. do C. Silva, (Depart. Filosofia, Faculd.Ciéncias Humanas,
Univ. Catélica Portug., Lisboa) no ambito da “XVII Semana de Espiritualidade” — Padres
Carmelitas Descal ¢os.

A XVII SEMANA DE ESPIRITUALIDADE-, Avessadas, (Marco de Canaveses), 21-26 de
Agosto, 2000, org?. pelos Padres Carmelitas Descal¢os, e subordinada ao Tema geral: «Deus
é Amor. A glorificagio da Santissima Trindade».
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Trata-se detrazer inicialmente aeste ciclo de meditagdo carmelitana
a figura da martir de Auschwitz (aos 51 anos), hoje canonizada,
Teresia Benedicta a Cruce, — mais conhecida pelo seu nome laico de
judia e filésofa, Edith Stein (12 Out® 1891 — + 9 Ag® 1942), — naquilo
em que a sua reflexdo sobre o humano Ihe descobre essa mesma
constitutiva imagem trinitaria. Afinal recuando do Mistério de Deus
sobre o mistério do Homem, da Ontologia sobre a Antropologia, da
experiéncia ingénua ou graca da inhabitacdo trinitaria, presente noutras
almas misticas,? sobre ainteligéncia das capacidades e virtudes proprias
do humano acolhimento desse Dom...

Porém, em alternativa ao critério teol 6gico-biblico da determinacéo
revelacional do tema trinitéario e da sua ponderagdo como doctrina,
importa, seguindo alias o método daguelafildsofa carmelita, manifestar a
imagem da Trindade a partir da estrutura mais profunda do humano, dessa
marcaimplicita naimago Dei, a que areflexdo sobre a criatura e o ser do
homem haviam conduzido. Posi¢Bes do humanismo existencial e até do
personalismo cristdo que remetem para toda uma tradicéo antropolégica
desde o trinitarismo dos Padres da Igreja e, em especial, do modelo
psicolégico do De Trinitate de Santo Agostinho. No entanto, tradicéo
agora renovada pelo equacionamento fenomenol 6gico a que o método de
Edith Stein obedece, mesmo quando faz confluir a Fenomenologia com a
ordem da Ontologia, ou sempre que conjuga a licdo da descricdo de
intencionalidades de Husserl com o teor judicativo do conhecimento e a
metafisica da verdade segundo S. Tomés de Aquino.

O teor dareflexdo antropol6gica de Edith Stein tem, pois, a sua
precisa caracterizagdo como co-mentario, mais do que como elaboragéo
original ao modo, por exemplo, de Sein und Zeit (1927) do seu contem-
poraneo e grande filésofo, Martin Heidegger... E deve atender-se aos
limites linguisticos e logodicos de um tal periodo de reflexdo sobretudo
tendo em conta o seu confronto com as novas perspectivas cientificas,
tecnoldgicas e a prépria actual mutacdo de consciéncia, 0 que implicara

2 Em especial, também na carmelita, Bt® Elisabeth de la Trinité (1880- +1906)... Cf. nossa
“Apresentagdo”: Carlos H. do C. SILVA, “A Diafania de uma Presenca: A Bem-Aventurada
Irma Isabel da Trindade (O.C.D.)", in: ISABEL DA TRINDADE, Obras Espirituais, ed. P.
Manuel F. Reis, O.C.D. e Carlos H. do C. Silva, Oeiras, Carmelo, 1989, pp. XIX- LII; ainda
Id., “Oragao da Presenca — Tempo psicol gico e experiéncia mistica da inhabitatio divinaem
Isabel da Trindade”, in: Vérs. Auts., O Homem Orante, || Semana de Espiritualidade, Paco
de Arcos/ Oeiras, ed. Carmelo, 1987, pp. 71- 149 (com Bibliografia).
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um diverso equacionamento do valor das formulacdes de Edith Stein:
Saber se se encontra uma real compreensao espiritual do trinitario
mistério do humano, se, apenas, uma pedagogia mimética do tema do
homem imago Del, posto que em linguagem fenomenol 6gica

A nossa abordagem visa, pois, dar que pensar e sentir estas
mesmas dificuldades com que, actualmente, novos quadros mentais se
deparam perante o tema do humano daquele modo delineado, abrindo,
entdo, para plurimodas dimensbes cosmicas, vitais e espirituais do
mistério da existéncia

Afinal, sem estas justificacdes e de formamais simples, (que néo
mais facil), resumir-se-iam estas nossas inten¢des em questdes funda-
mentais que a todos nos se podem pbér, quando a pseudo-seguranca de
respostas predeterminadas por certa catequese cultural ou certa retorica
filosofica e religiosa se desmorona:

- Quefalar de Deus pode ser pretensdo nossa, e maisreferir aSua
descoberta como Trindade Santissimal ... — “queremos crer”, dizémo-lo
por tradicdo, confessamos assim uma fé, mas entre isso e a realidade,
por minima que fosse, mesmo duma lUcida fé, ainda que vivida na
‘noite purificadora’ ... vai um imenso passo!

- Entao, se ndo sabemos Quem é Deus, enquanto Ele assim nao se
nos der a um tal conhecimento e, talvez mais, a uma experiéncia de
amor, de comunhao espiritual, porventura sera preferivel pér a questao
acer ca da nossa condicao, o0 que ndo € menos confuso: a banalidade do
quotidiano, do convencimento vulgar de sermos ‘humanos’, da sua
convencao juridica na ordem das palavras e do empirico... ndo chega de
modo algum para dar conta dos ‘abismos desse Homem desconhecido
(como disse Alexis Carrell...) exterior einterior...

- Porém, se se estiver muito atento reconhecer-se-a que o proprio
modo de interrogar em termos de realidade humana, do mundo e da vida,
de acordo com tais par@metros do quotidiano ou de certa ontologia antro-
pol 6gica, fica dependendo da linguagem dessa mesma teoria da realidade,
no caso de Edith Stein de uma onticidade de base substancialista e
aristotélica. Ou sgja, que seimpde perceber que 0 Nosso modo de perguntar
condiciona mentalmente a representacdo do que assim se procura.

- Que, enfim, o importante talvez seja a ternaria conjugacao de
faculdades, ou niveis de consciéncia no humano, percebendo ai o que
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excede a mera racionalidade, o unitarismo dum discurso, e, antes,
descubra o menos e mais do que tal sensata concepg¢éo humanista.

Seré a renovagdo do pasmo de Edipo perante a Esfinge, ou a
paulina ‘loucura da Cruz’, em que as coeréncias se rasgam e se abre
para, ndo apenas uma nova compreensao do humano, mas cdésmica e
até, quica, do auténtico trinitarismo divino.

2. — O triplice testemunho humano: judia, filésofa e
carmelita, ou a vontade, a inteligéncia e o amor
oblativo até ao martirio.

Edith Stein, filha duma familia judaica, cujas virtudes lembrara
num texto quase auto-biogréfico® e de testemunho como protesto
contra as discriminagfes nazis entdo em curso, ha-de caracterizar a sua
juventude * por uma exigéncia e rigor a que a propria educacéo judia
inculcava.® Essa sua experiéncia como escolar briosa, mesmo que com

3 Cf. Aus dem Leben einer Jidischen Familie, escrito ja no Carmelo de Kdln c. 1931-33, hoje
integrada nas “Werke” ed. pelo Archivum Carmelitanum Edith Stein, conjuntamente com o
eshbogo: Das Leben Edith Stein: Kindheit und Jugend: Freiburg, Herder V., 1965 e reed.
Sobre esta dimens&o judia da sua vida e pensamento, entre outros, cf. Ezequiel GARCIA
ROJO, “El judaismo en Edith Stein”, in: W. HERBSRITH, E. GARCIA ROJO e M. A.
NEYER, (eds.), En el Camino de la Verdad: Edith Stein, Madrid, ed. Espiritualidad, 1987,
pp. 87-45; Xavier TILIETTE, “Edith Stein, trait d’ union entre juifs et chrétiens” in: Actualité
religieuse dans le monde (15 avril 1987), pp. 36-37; Bernard MOLTER, Edith Stein, martyre
juive de confession chrétienne, Paris, Cana, 1998; e Waltraud HERBSTRITH, O.C.D., (ed.),
Erinnere dich — vergiss es nicht: edith Stein — christlichjidische Perspektiven, Essen, Ploger
V., 1990 e reed. ; e Harry James CARGAS, (ed.), The Unnecessary Problem of Edith Stein,
N.Y, Univ. Pr., 1993. Remeta-se ainda para n. 19 infra.

Entretanto orfd do pai desde os dois anos... Cf., entre outros, os esbogos biogréficos:
Elisabeth ENDRES, Edith Stein, Christliche Philosophin und judische Martyrerin,
Munchen/ Zurich, Piper, 1987; ainda Elisabeth de MIRIBEL, Edith Stein 1891-1942, Paris,
Seuil, 1954 e, sobretudo, a documentagdo reunida pela sua Madre: Maria Amata NEY ER,
(ed.), Edith Stein. Ihr Leben in Dokumenten und Bildern, Wurzburg, Echter V., 1987.

Também pela disciplina austera da familia, a for¢a disciplinadora quase-‘ patriarcal’ de sua
mae; sendo a Ultima de sete irmaos que chegam a idade adulta, dum todo de onze filhos... Cf.
supra n. 3. Salientdmos alguns desses tracos numa Apresentacdo da figura de Edith Stein:
Carlos H. do C. SILVA, “Edith Stein (Teresia Benedicta a Cruce), Santa (12 Out®. — 9 Ag°.
1942 — Um perfil intelectual da F€", Conferéncia na Capelania da Universidade Catdlica
Portuguesa, Lisboa, em 15 de Outubro de 1998; também depois Id., “O Amor da Verdade —
Realismo do dialogo com o divino em St2. Catarina de Sena e crucial inteligéncia do humano
em Edith Stein”, Conf. naU.C.P., Fac. de Teologia, em 8 de Maio de 2000, (a publicar); eld.,

IS

o
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ainterrupcao da escola por um ano, numacrise de adolescéncia e aindade
fé,5 que se ha-de agravar com atensdo intelectual dos estudos superiores
em linguistica germanistica, psicologia e humanidades, potencia uma
atitude de tenacidade na procura, no desegjo da verdade. Caminho que na
reflex@o psicoldgica e filosofica representa essa busca intelectual de um
voluntarismo, de certo modo excepcional na mulher que ela era, e sobre
cuja condicdo ha-de reflectir e exprimir ainda numa reivindicaco de
autonomiado feminino,” caminho esse que aconduziraao limite ndo sé do
estudo, mas do testemunho, entdo, de vida no martirio final .2

N&o serd de postergar esta triplice dimensdo da sua experiéncia
humana, como judia, como pensadora e, enfim, no compromisso espiritual
da sua conversdo crista e da sua vida como religiosa carmelita.® E, por
muito que nos possa surpreender o modo por demais intelectual da sua
mesma conversdo, alias ainda sob o signo da busca da verdade,’® a

“A Cruz de Cristo, entre o Martirio Judaico e a Inteligéncia Cientifica — Testemunho de
Santa Teresa Bendita da Cruz, ou Edith Stein (n. 12 Out® 1891 — +9 AgP°. 1942)", Conf. no 6°
Smpdsio sobre Aspectos Teol6gicos e Antropolégicos da Vida Consagrada, nas Monjas
Dominicanas em 20 de Maio de 2000.

Em 1906/7, quando vai para Hamburgo, para casa duma irmé casada ajudando na nova prole
dessa familia...Cf. supra n. 3.

Conjunto de conferéncias e textos hoje reunidos em Die Frau. Ihre Aufgabe nach Natur und
Gnade, publicado nas “Werke”, V, em Louvain/ Freiburg, Herder V., 1959. Sobre esta
tematica, entre outros, vide: Angela ALES BELLO, “Uomo e donna li creo: Filosofia e
Teologia della Femminilita in Edith Stein”, In: Smposio Internazionale, Roma 7-9 ottobre,
1998; Sylvie COURTINE-DENAMY, Trois femmes dans de sombres temps — Edith Stein,
Hannah Arendt, Simone Weil, ou Amor fati, amor mundi, Paris, Albin Michel, 1997; Rachel
Feldhay BRENNER, Writing as Resistance: Four Woman Confronting the Holocaust: Edith
Stein, Simone Weil, Anne Frank, Etty Hillesum, Pennsylvania, State Univ. Pr., 1997; cf.
ainda: Sophie BINGELLI, “Vers une anthropologie de la femme”, in: Vars. Auts., Edith
Stein, La quéte de la vérité, Saint-Maur, Parole et Silence, 1999, pp. 101- 113.

Ecos, que preanunciam esse martirio, em trechos espirituais por ocasiéo da festa de Elevagéo
da Santa Cruz, ainda em Cartas, etc. Remeta-se para esses textos compendiados nas “Werke”
t. XI: Verborgenes Leben, Hagiographische Essays, Meditationen, Geistliche Texte,
Freiburg, Herder V., 1987. Cf. nosso estudo: CarlosH. do C. SILVA, “A Cruz de Cristo, entre o
Martirio Judaico e a Inteligéncia Cientifica — Testemunho de Santa Teresa Bendita da Cruz, ou
Edith Stein (n. 12 Out® 1891 — +9 Ag°. 1942)", Conf. no 6° Smpdsio sobre Aspectos Teol 6gicos
e Antropol gicos da Vida Consagrada, nas Monjas Dominicanas em 20 de Maio de 2000.

Como bem intuiu Christian FELDMANN, no seu esbogo biogréfico: Liebe, die das Leben
kostet. Edith Stein: Jidin, Philosophin, Ordensfrau, Freiburg, Herder V., 1987. Cf. supra n. 4.

“Isto é averdade (Wahrheit)” — como teria exclamado na sequénciadaleiturado Livro da Vida de
StaTeresade Avila... Cf. testemunho em meméria da sua Madre priorezaem C, 68, reproduzido
em E. MIRIBEL, op. cit., pp. 59-60. Cf. nossas reflexdes em: Carlos H. do C. SILVA, “Edith
Stein (Teresia Benedicta a Cruce), Santa (12 Out®. — 9 AgP. 1942 — Um perfil intelectual da Fé”,
Conferénciana Capelania da Universidade Cat6lica Portuguesa, Lisboa, em 15 de Outubro de 1998.

o

~

©

©

1

5]



250 CARLOSHENRIQUE DO CARMO SILVA

exigéncia e intensidade da sua determinacdo judaica e filosofica
mantém-se mesmo mais tarde como que sob o hébito de carmelita.lt

A propria oragéo, de que nos deixa testemunho mais como vida
meditativa, busca dum siléncio de recol himento!? em que se apaziguem
as tensdes psiquicas e mentais do seu intenso labor intelectual, € nela
mais o eco comentado duma inteligéncia que pela fenomenologia e

11 Segundo o testemunho de ex-colegas fil6sofos que a visitavam no locutério continuava a ser
a “filésofa’ sob as vestes monéticas. Cf. Maria Amata NEY ER, op. cit., vide supra n. 4.

12 Cf. W. HERBSTRITH, (ed.), Wege zur inneren Stille, ed. em Frankfurt, 1978; reed.
Aschaffenburg, Kaffke, 1987; ainda Vincent AUCANTE (ed.), Edith Stein — Chemins versle
silence intérieur, Saint- Maur, Parole et Silence, 1998; e vide Francisco Javier SANCHO
FERMIN, (ed.), EDITH STEIN, Escritos Espirituales, Madrid, B.A.C., 1998.
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préaticaatenta das intencionalidades da consciénciadetecta o relevo intimo
da compreensdo do humano e da abertura a Transcendéncia nele incita.®®

Mas sera sobretudo em textos de ‘ beneditina’ paciéncia analitica
e de arduo prosseguimento do método fenomenol 6gico que Edith Stein
irdconjugar atradi¢do dos grandes temas da antropol ogia cristd, de St°.
Agostinho ou de S. Tomas de Aquino, com essas novas exigéncias da
descricéo e constituicdo dos significados aprendidas directamente na
escola de Husserl,** ja nos interesses psicol 6gicos que a haviam feito
preferir este professor e defender uma tese “Sobre o problema da
Empatia’,’® se notaria a preocupacdo dum auto-conhecimento, duma
tentativa de compreensao intimista'® do humano além do que iria ler
ainda num condiscipulo de Husserl, em Martin Heidegger e na sua
visdo de finitude, do Sein zum Tode.Y”

No entanto, se chamamos a atenc&o para este percurso pessoal de
experiéncia humana e de busca duma auto-compreensao, inclusive para
0 seu papel deinterventora, em conferéncias e no ensino, ja numa fase
apos a sua conversdo e, de algum modo, de militancia por temas do
humanismo cristéo, da pedagogia, da defesa da mulher *® e dos judeus,*®

13 N&o hanela, expressa, propriamente uma experiéncia espiritual no sentido duma directa vivéncia
mistica, outrossim uma analise, um comentéario inteligente da mesma, como em
Kreuzeswissenschaft... Dificuldade ja por nés analisada (cf. Carlos H. do C. SILVA, “A Cruz de
Cristo, entre o Martirio Judaico e a Inteligéncia Cientifica— Testemunho de Santa Teresa Bendita
da Cruz, ou Edith Stein (n. 12 Out® 1891 — +9 AgP. 1942)", Conf. no 6° Simpdsio sobre Aspectos
Teol6gicos e Antropol égicos da Vida Consagrada, nas Monjas Dominicanas em 20 de Maio de
2000) em relacéo a pretensa vida mistica de Edith Stein e a natureza espiritual de alguns dos seus
textos, vide por oposicéo aos critérios da selecgéo, por exemplo, de Francisco Javier SANCHO
FERMIN, em EDITH STEIN, Escritos Espirituales, Madrid, B.A.C., 1998, etc.

14 Aliés, como uma das mais dilectas discipulas e até assistente do mestre de Géttingen (de

notar a carta de recomendagéo, que Husserl lhe da em 1918, com rasgados elogios ao seu

talento investigativo, infelizmente indtil na época para as pretensdes dela no seguimento da
docéncia universitéria...) Cf. Maria Amata NEYER, op. cit. supra.

Zum Problem der Einfuihlung, (1916) publicada no ano seguinte, em Halle, no Jahrbuch fir

Philosophie und Phanomenologie Forschung. Vide infra ns. 32 e segs.

Pela ein-fuhlung, qual “intro-patia”, espécie de intuicéo afectiva, insight emocional... como

jaiasendo também trabalhado por Max Scheler... numa perspectiva axioldgica a que Edith

Stein ndo serainsensivel: cf. M. SCHELER, Der Formalismusin der Ethik und die materiale

Wertethik, (de 1913).

17O “ser paraamorte” dafinitude do Da-sein como condig¢do do Homem... Cf. Edith STREIN,

“Martin Heideggers Existenzialphilosophie” (1934-36), depois ed. em Welt und Person.

Beitrag zum Christlichen Wahrheitsstreben, in: “Werke”, VI, 1962.

Cf. Frauenbildung und Frauenberuf — “Formac&o e Vocagéo da Mulher”, 1932, depois ed.

nas “Werke” em Die Frau, suprareferido n. 7.

1% Chega a escrever ao Papa Pio XI, pedindo-lhe uma enciclica em defesa dos judeus, ndo
obtendo, no entanto, resposta...Cf. referéncias em nosso estudo: CarlosH. do C. SILVA, “A
Cruz de Cristo, entre o Martirio Judaico e a Inteligéncia Cientifica — Testemunho de Santa
Teresa Bendita da Cruz, ou Edith Stein (n. 12 Out® 1891 — +9 AgP°. 1942)", Conf. no 6°
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ndo quer isto dizer que, mesmo mais tarde, ainda na sua vida
conventual,?° tudo isso Ihe tenha trazido uma essencial renovagdo de
vida. Outrossim, nela é a vida intelectual o nacleo que se exprime ao
longo dessas diversastarefas e estados de vida, como bem o testemunham
certos textos relativos a vida no Carmelo.

E os textos essenciais que nos deixa naquela compreensdo duma
antropol ogia fenomenol 6gica séo ainda expressdo desse percurso inte-
lectual que permitiu articular o método aprendido na Universidade com
os temas fornecidos pela tradicdo do De veritate, que alias traduziu a
pedido do erudito P. Erich Pryzwara e |he haveriam de dar o suporte
intelectual da metafisica concepcdo da pessoa humana (rationalis
naturae individua substantia...) natradicao crista.?

Alguém poderia dizer que, se ndo fora, entretanto, o tragico
destino no Holocausto que veio real¢ar toda a sua vida, e essa mesma
parte mais elaborada da sua obra ficaria porventura tdo escassamente
notoéria quanto a de outros fenomendl ogos seus contemporaneos, caso
de Edwig Conrad-Martius, mesmo de Theodor Lipps, de Adolf
Reinach, ainda de Peter Wust, etc.?? Isto é, que ndo foi a marcante
énfase nem originalidade da sua obra e pensamento a determinar o
valor do seu testemunho, mas, muito curiosamente, 0 que parecia
menos intelectualmente elaborado, a sua capacidade de oblacéo, de
amor cristdo e de vontade martir: “Vamos pelo nosso povo”, — como
teria exclamado para a suairma Rosa, guando de saida do Convento de
Echt, na Holanda, onde foram presas pelos SS.3

Smpdsio sobre Aspectos Teol6gicos e Antropolégicos da Vida Consagrada, nas Monjas
Dominicanas em 20 de Maio de 2000; cf. Joachim BOUFLET, “Edith Stein, fille d’Israél”,
in: Vars. Auts., Edith Stein, La quéte de vérité, ed. cit., pp. 21-36.

20 \Vejam-se, desta fase, os opusculos sobre a histéria, algumas figuras e espirito do Carmelo:
Teresia von Jesus; Margareta Redi; Das Gebet der Kirche...(1934...); in “Werke”, t. XI;
ainda trad. em Francisco Javier SANCHO FERMIN, em EDITH STEIN, Escritos
Espirituales, Madrid, B.A.C., 1998; e, também, a seleccéo: Id. (ed.), Edith Stein — Obras
Selectas, Burgos, Monte Carmelo, 19982.

2L A definigao escoléstica de pessoa que elarefere: cf. Endliches und ewiges Sein, VII, §1... O
erudito P. Erich Pryzwara, S.J., havia-a encarregado desta tarefa de tradugdo ndo apenas das
Quaestiones de Veritate de S. Tomas, mas também de alguns textos do Cardeal Newman:
John Henry Newman: Letters and Diaries until his Conversion.

22 Cf. a importante e cléssica obra de Herbert SPIEGELBERG sobre The Phenomenological
Movement, (in: Phaenomenologica), Hague, M. Nijhoff, 1969, t. |, pp. 223-5 a dedicar apenas
duas paginas a Edith Stein, entre outros dos fenomendlogos do Circulo de Géttingen...

2 Cf., entre outros, a sintese destes Gltimos momentos em Christian FELD, op. cit., pp. 130 e
segs. Cf. Joachim BOUFLET, “Le sens de |’ offrande d'Edith Stein pour son peuple”, in:
Véars. Auts., Edith Stein, La quéte de vérité, ed. cit., pp. 187 e segs.; P. Felix M. SCHANDL.
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3. — A filosofia crista e o trinitarismo na reflexao de
Edith Stein

Entre as obras que ela nos deixou, e que ainda estdo em curso de
publicac&o na edicdo completa das Werke,?* para além doutros textos
de indole histérico-hagiogréfica e de comentério espiritual, como também
cartas, em que se pode vislumbrar a constante das suas preocupacoes
humanisticas ?° e, depois, trinitarias adentro no que ira ser ainda o seu
comentario a S. Jodo da Cruz?® — devem salientar-se para o tema
antropol 6gico-teol6gico em causa a sua obra fundamental Endliches
und ewiges Sein, completado s6 no Carmelo # e justamente acrescentado
desse estudo da figura trinitaria implicita no humano, ainda com base
na doutrina teresiana das Moradas del castillo interior.?® Além desse
texto longo que havia surgido como uma meditagdo mais circunscrita a
partir da doutrina aristotélica e do comentéario tomista, sob o titulo de
Akt und Potenz (1931),% e que se haveria de desenvolver como a sua
obra fundamental, sintese do método fenomenol égico com a tematica
metafisica escolastica, devem ainda merecer especia atencdo os textos:
Die ontische Struktur der Person und ihre erkenntnistheoretische
Problematik % e, sobretudo, Der Aufbau der menschlichen Person.3!

O. Carm., “«Ho visto crescere la Chiesa dal mio popolo — Proposte ecclesiologiche d' Edith
Stein”, in: Simposio Internazionale Edith Stein, Roma, 7-9 ottobre, 1998.

24 Sobre o estado actual das “Obras’, cf. P. Michael LINSSEN, O.C.D., “Le Opere di Edith
Stein, Oggi: Manoscritti, Scritti, Traduzioni, Studi”, in: Simposio Internazionale Edith
Stein, Roma, 7-9 ottobre, 1998.

2 Cf. Selbstbildnis in Briefen: Erster Teil, 1916-1934; Selbstbildnis in Briefen: Zweiter Teil,
1934-1942, respectivamente eds. nas “Werke”, t. VIII e IX, Freiburg, Herder V., 1987.

2 Deixado inacabado, Kreuzeswissenschaft, (1942); pensado como texto que servisse para
homenagem ao Centenério de S. Jodo da Cruz...

27 Mercé de situacdo de excepcdo em relagdo a rotina da Regra carmelitana em que |he foi
concedido um tempo especial para escrever e acabar essa obra, concluida em 1936; porém,
como seria 6bvio ndo publicavel na altura, dada o seu nome judeu...; sé postumamente ed.
em 1950, nas “Werke”, t. I1.

2 Cf. Seelenburg, ed. em “Werke”, t. VI: Der Aufbau der menschliches Person, pp. 39-68.
Videinfran. 32; cf. Ulrich DOBHAN, O.C.D., “Teresad’ Avilaed Edith Stein”, in: Smposio
Internazionale Edith Stein, Roma, 7-9 ottobre, 1998.

2 Aquando do seu labor na tradugdo das Quaestiones disputatae de veritate do Doutor
Angélico (1929...). Cf. supra n. 21.

30 Publicada no t. VI das “Werke”.

31 E também “ Was ist der Mensch?” : Eine Theologische Anthropologie, in: “Werke”, t. XVI,
Freiburg, Herder V., 1994.
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E claro que estas e outras meditagdes que glosam o tema essencial
do ser do homem e do estudo da sua estrutura ainda depois em didlogo
com Santa Teresa de Avila em Seelenburg,® com S. Jodo da Cruz (em
Kreuzeswissenschaft), tém ja a sua origem no periodo de estudos de
Gottingen,* bem assim mesmo da suatese doutoral sobre a Empatia ea
procura duma legitimidade fenomenoldgica para o conhecimento
espiritual: Zum Problem der Einfihlung.®*

O ponto de partida reflexivo de Edith Stein é, pois, o do estudo
relacional das intencionalidades que permitam o conhecimento do
outro, tal como se estabelecera ainda na problemética das
Cartesianisches Meditationen de Husserl * e se achava ainda retomado
na Sympathiegefuhle (1913) de Max Scheler, cujo pensamento também ela
muito apreciava.® No |V capitulo da sua tese sobre a Empatia pondera
justamente tal conhecimento como compreensido das pessoas espirituais
antecipando ja as dimensfes profundas da redugdo da consciéncia
fenomenologica pura e a necessidade duma captagdo mais integral,
emocional, espiritual da pessoa humana.®

Vamos, no entanto, situar-nos em textos fundamentais para a
reflex&o sobre a Trindade implicita na estrutura antropol 6gica, paratal
havendo de referir a importancia da descri¢do da pessoa humana. Em
Die ontische Struktur der Person und ihre erkenntnistheoretische
Problematik, Edith Stein parte duma caracterizagdo da vida psiquica
no jogo de impressdes e reacgdes,*® concebendo todas as vivéncias
emocionais, intelectuais, volitivas, a partir desta primeira referéncia

32 Cf. supra n. 28. Seelenburg, como comentério as “Moradas”, primeiro como Apéndice a Ser
finito e eterno.

3 Cf. Beitrage zur Begriindung der Psychologie und der Geisteswissenschaften (de 1922).

3 De 1916 e publicada em 1917, em Halle, como se disse: vide supra n. 15. Cf. infra n. 36.

3 Publicadas primeiro em francés s6 em 1931: E. HUSSERL, Méditations cartésiennes,
Introduction a la phénoménologie, reed. Paris, Vrin, 1966; depois, com alteracBes, ed. Elisabeth
STROKER, E. HUSSERL, Cartesianische Meditationen, Hamburg, F. Meiner, 19771.

3% Cf. supra n. 16.

37 Cf. Zur Problem der Einfihlung, in: “Werke”, 111, pp. 107 e segs. Cf. Reinhard KORNER,
O.C.D., “L’«Empatia» nel senso di Edith Stein: Un atto fondamentale della persona nel
processo cristiano della fede.”, in: Simposio Interazionale Edith Stein, Roma, 7-9 ottobre
1998. Waltraut STEIN, “Translator’s Introoduction” in: E.S., On The Problem of Empathy
(in: “The Collected Works of E. S.”), Washigton, ICS Publ., 1989, pp. XVI- XXIII.

% ...Von Impressionen und Reaktionen... (Die ontische Struktur der Person und ihre
erkenntnistheoretische Problematik, (doravante abreviado: Die ontische Struktur...) in:
“Werke”, VI, p. 137).
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ingénua. Da-se, entretanto, conta que a vida liberta, a dimens&o
autonomica transcende a mera reactividade psicologica e exige uma
outra esfera de abordagem do humano, ndo tanto animal, mas espiritual .
Porém, é certo que, ainda que Edith Stein ndo pareca estar atenta as
subdeterminacgdes da pseudo-vontade, por exemplo ao nivel das petites
perceptions,* ndo deixa de atender ao risco, ainseguranca ou verdadeira
aventura, davidaespiritual, rogando pelo ndo-razoavel, sendo elamesmao
espontaneo, o incondicional e o Ungeborgen (o “néo-abrigado”).*

A liberdade do humano definida, entretanto, como o horizonte
em gue se suprime atutela da determinac&o da natureza (ainda segundo
o0 classico modelo de pensamento kantiano),* abre assim o humano
para uma autonomia, ndo apenas psiquica, mas moral, social e espiritual
gue Edith Stein ira caracterizar, alias ainda de acordo com o modelo
tradicional, sobretudo agostiniano, também da triplicidade das funcbes e
faculdades do homem.** N&o s6 o corpo, ama e espirito, desde a tradicéo
paulina, mas o sentido da natureza passiva dos sentidos, das impressdes e
da vida emocional patética, da alma como inteligéncia e capacidade
analitica, e, enfim da dimensdo propriamente volitiva, amorosa da vida
espiritual. E a0 nivel intermédio da alma, em particular das suas fungdes,
gue se tem de operar uma metamorfose espiritual das diversas faculdades
como erajadoutrinaem St°. Agostinho, mas também em S. Jodo da Cruz:
a passagem do entendimento, da meméria e da vontade, do seu uso finito,
decaido e natural, como discursividade, dependéncia afectiva, ordem dos
desgjos, para a ordem de abertura ao infinito duma operagéo espiritua
como inteligéncia intuitiva, como memoria purgada em puro sentimento,
e vontade de bem, o benevolere do puro amor.*

% E curioso que a andlise da liberdade se cifre apenas na evidéncia vulgar de aceitar ou recusar,
de livre arbitrio, sem problematizar as eventuais condicionantes e profundas determinagdes
da mesma, tal como ja o tinha pensado Leibniz, entre outros. Vide n. seguinte.

4 Cf. LEIBNIZ, Nouveaux essais..., I, 9, 1, in: C.J.Gerhardt, ed., Die philosophischen
Schriften, reed. Hildesheim, G. OIms, 1965, t. V, p. 121...

4t “Der Gefahr, der Vernunftlosigkeit anheimzufallen, bleibt die Person standig ausgeliefert,
die auf ihrer Freiheit stehen und ihr eigener Herr sein will. Ihr Seelenleben ist das spezifisch
ungeborgene.” (Die ontische Struktur..., I, in: “Werke”, p. 143.)

42 Cf. Victor DELBOS, La philosophie pratique de Kant, Paris, P.U.F., 19693, pp. 124 e segs.;
Bernard CARNOIS, La cohérence de la doctrine kantienne de la liberté, Paris, Seuil, 1973,
pp. 79 e segs.

4 Toda a tradic&@o a partir do De Trinitate... Cf. infran. 42 e seg. e vide P. A. GARDEIL, La
Structure de I’ Ame et I’ Expérience Mystique, Paris, Gabalda, 1927, 2ts., |, pp. 45 e segs.

“ Doutrina bem conhecida de S. JOAO DA CRUZ, Subida del Monte Carmelo, 11, 1 e segs.
Vide infra n. seguinte. Cf. também: Jesis M. GARCIA ROJO, “Juan de laCruz y Edith Stein.
Caminos convergentes’, in: Rev. de Espiritualidad, 50 (1991), pp. 419- 442.
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Como diz Edith Stein: “De facto, ndo ha davida alguma de que a
alma, quando renasca do Espirito, sofre uma transformacéo radical. A
vida em que primeiro se exprimia e dava curso ao seu temperamento
cessa. Primeiro desaparecendo da sua presenca, a medida que a graca
se expande, 0 que permitia ao mal as zonas de fraqueza — que, no
entanto, faziam parte dela. Depois o liame arazado natural e as reaccdes
que ela prescreve vai diminuindo. E, no entanto, 0 que chamamos a
individualidade, o mais préprio daama, ndo é apagado. A individualidade
ndo € uma disposi¢ao para certas reaccdes, nem uma faculdade psiquica
Mantém-se atras de todas as disposi¢oes e reaccles naturais’ .

Mas, tudo isto que é ja bem conhecido da tradi¢cdo e que inspira
ainda profundas sinteses doutrinais até da ascético-mistica,*® reflecte
ainda o sentido entitativo, postulativo da realidade essencial da alma,
como em S. Tomas e desde a solucdo individualista apresentada as
aporias da Psicologia do Estagirita.’

E na abertura ao mundo, nesta perspectiva da graca, que Edith
Stein vai caracterizar, entdo, o amplo horizonte da vida da pessoa
humana, o seu didlogo com o Mediador,”® que se ndo generaliza a
experiénciano sentido duma responsabilidade colectiva,* ou confundindo
arealidade eclesia numavida social, entretanto remete paraumavaléncia
universalista de tal liberdade e dom de ser, fazendo da comunidade de
pessoas 0 que 0 nosso Leonardo Coimbra, diria na sua leitura de uma
floresta de ménadas individuais mas comunicantes.*®

% Cf. Die ontische Struktur-..., pp. 151-2.

4 Como seja a obra do dominicano P. A. Gardeil sobre La Structure de I’ Ame et |’ Expérience
Mystique, Paris, Gabalda, 1927, 2 ts.; ainda de P. Régis G. GEREST, O.P., Traité de la vie
intérieure ou petite somme de Théologie ascétique et mystique..., Paris, Lethielleux, 1934;
Barthélémy FROGET, O.P., De I’ habitation du Saint-Esprit dans les ames justes d’apres la
doctrine de saint Thomas d’ Aquin, Paris, Lethielleux, 1938; etc.

47 A questéo da discusséo sobre a individuagdo ou n&o do Intelecto Agente, ainda a partir dos
comentadores gregos e arabes...Cf. O. HAMELIN, La théorie de I’ Intellect d’ aprés Aristote
et ses commentateurs, Paris, Vrin, reed. 1981.

48 Cf. Die ontische Struktur-..., 111, pp. 160 e segs.

“ “Es ist im strengen Sinne des Wortes nicht richtig, von einer gemeinschaftlichen
Verantwortung zu sprechen.” (Die ontische Struktur...p. 163).

%0 No seu Criacionismo —Sintese Filosdfica (1912), in: Obras de L.C., Porto, Lello, 1983, vol.
I, p. 394: “A vida € uma imensa floresta rumorosa, onde se erguem as copas das moénadas
religiosas. O imenso e constelado espaco ndo é cerrado ao coragdo humano; em todo ele vibra
a mesma insaciada aspiragdo, o mesmo profundo trabalho de humana virtude.”; cf. ainda
Edith STEIN, Die ontische Struktur ..., pp. 143 e segs.
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DES HL. THOMAS VON AQUINO
UNTERSUCHUNGEN UBER DIE
WAHRHEIT

(QUAESTIONES DISPUTATAE DE VERITATE)

IN DEUTSCHER UBERTRAGUNG
VON
EDITH STEIN

MIT EINEM GELEITWORT
VON
MARTIN GRAEMANN

LLBAND
(QUAESTIO 1—13)

VERLAG VON
OTTOBORGMEYER /| BUCHHANDLUNG | BRESLAU
1931

Todavia esta inflex&8o no sentido relacional da pessoa envolve
ainda segundo Edith Stein e de acordo com atradi¢éo tomistaainevitével
expressdo corporea, pelo que numa Ultima parte deste texto sobre “A
estrutura ontica da Pessoa’ aquela pensadora se debruca sobre a condicéo
encarnacional erealistadetal metamorfose espiritual da pessoa humana.®
E certo que, como dira em Beitrage zur Begriindung der Psychologie
und der Geisteswissenschaften (1922), o espirito ndo tem de seu 0 peso
que lhe permita essa plenitude da pessoa encarnada, necessitando
segundo a definicdo que Edith Stein da de alma, dessa referéncia
“individual que se exprime por qualidades designaveis”,>? desse niicleo

51 Cf. Die ontische Struktur...1V, pp. 172 e segs.
52 Beitrage..., ed. cit.,, p. 89. Trata-se da consideracdo axioldgica que pondera a alma: essas
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aglutinante ou dessa raiz psicoldgicadavida. Por isso, o desenvolvimento
da pessoa ndo se faz apenas pela dimensdo espiritual, mas neste trabalho
evolutivo das qualidades (virtudes ou erradicacdo de vicios e fraquezas) da
ama. Diz, ainda no mesmo texto, Edith Stein: “Sempre que a ama seja
excluidadaactualidade davida, faltaao comportamento e ao ser visivel do
individuo anotaindividual ou, como dizemos, “ pessoal”; eisto, mesmo se
continuar aviver no seu estilo proprio e, defora, conservar o seu porte, tal
estilo vem tocado de inautenticidade” >

Mas é no texto de Endliches und ewiges Sein que se explicita de
formamais clara estatriplicidade do homem como corpo, alma e espirito,
mostrando-se como “a pessoa humana suporta e envolve 0 seu corpo e a
sua alma, mas é simultaneamente levada e envolvida por eles. A suavida
espiritual elevando-se dum fundo obscuro, ascende como a chama dum
cirio que ilumina, mas em que é alimentada por uma matéria que em si
mesmanao daluz.”* Reconhece, alias, ndo apenas este dualismo matéria-
-espirito tradicional, mas que “a vida consciente na sua inteireza ndo
equivale ao meu ser — apenas se assemel hando auma superficie iluminada
acima dum sombrio abismo que tal superficie revela.” Por isso
acrescentando que “se quisermos compreender o ser que é a pessoa
humana, devemos tentar penetrar nesta profundidade tenebrosa’ %

Trata-se da convicgdo que ultrapassa a ordem de evidéncias
husserlianas da consciéncia prépria e pressente além deste plano de
intencionalidades um nucleo profundo a semelhanca do que Hedwig
Conrad Martius via naalmacomo “o cerne do ser” do vivente, afonte
oculta do mais interior.® E, percebendo, assim, que a vida psiquica se

qualidades definem-lhe o valor primordial... Em oposic&o a este tipo de pensamento axiol égico
veja-se a nossa reflexdo: Carlos H. do C. SILVA, “Valores e contra-valores — Os valores no
mundo contemporaneo e a atitude critica do filésofo”, in: Enciclop. Luso-Brasileira de Cultura,
vol. 23, pp. 469- 485.

53 Beitrage..., p. 76 e seg. Neste sentido antecipe-se a reflexdo de Philibert SECRETAN, sobre
as virtualidades “espirituais” (morais) da Fenomenologia: “La phénoménologie comme
amorce d'intelligence spirituelle”, in: Vars. Auts., Edith Sein, La quéte de vérité, ed. cit.,
pp. 189- 190. E vide a obra de sintese de Reuben GUILEAD, De la phénoménologie a la
science de la Croix, L’itinéraire d'Edith Stein, Louvain/ Paris, Nauwelaerts, 1974.

5 Endliches und ewiges Sein . Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins, (1950) (“Ser finito
e eterno”), in: “Werke”, (Louvain/ Freiburg, 1986), t. I, c. VII, § 3, p. 336.

% 1bid., p. 337.

% Cf. Endliches und ewiges Sein, 88 4, 2 e 5, 2... Cf. Hanna Barbara GERL-FALKOVITZ,
“Essere Finito ed Eterno: L’Uomo come immagine della Trinita”, in: Simposio
Internazionale Edith Stein, Roma, 7-9 ottobre, 1998.
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detecta ja, ainda que desse modo obscuro, na instancia corp6rea da vida,
nuncatéo so “corpo fisico” (Korps, matériainanimada, corpo-cadaver...),
mas vivente (Leib, vida, “corpo vivo’...) valoriza o patamar do humano
como o dessa possibilidade autondmica, menos do tal auto-conhecimento
intencional, gndstico, do que ‘ dum conhecer, amar e servir que constitua a
expressdo plena da sua beatitude de vida' . Ou sgja, sublinha o caracter
harmonizante, coordenador e central daalma, como o lugar de confluéncia
do fisico e do espiritual, de irradiagdo psiquica, quer do animal, quer
do anjo que o homem nado é, mas assim, de algum modo sintetiza
compreensivamente.

Seriainevitével nareflexao de Edith Stein, assim tao apoiadaem S.
Toméas de Aquino, que ndo se encontrasse também com 0 expressivo
simbolismo das Moradas da alma de Santa Teresade Avila, pelo que nesta
alma como “casa de Deus’ se comeca a melhor caracterizar a tal imago
Del trinitariaimplicita na realidade do humano.*® Passando em revisdo os
limites da propriafenomenol ogia da consciéncia de Husserl, desde os seus
antecedentes de Dilthey e Brentano, até a recuperagdo da philosophia
perennis que revé na heranca medieval, Edith Stein sublinhando a
importancia da psicologia de Alexander Pfander ° mantém, no didlogo
com o inspirador texto das Moradas da Santa Madre, a destringa
fundamental entre o ponto mével da consciéncia de si e o centro, araiz
desse espaco, morada de Deus, que € a alma e 0 seu cerne espiritual .

E é a partir desse centro que determina o préprio acesso e
possivel condicdo de escuta da voz da consciéncia como lugar de
autonomia e decisdo individual .** Na alma assim oculta manifesta-se a
epifania do espirito e essa tangéncia extatica em que a alguém assim
liberto é proposto o “didlogo de amizade”, o comércio amoroso, da
unido com Deus, ou 0s esponsais dessa mesma alma...

57 Cf. Endliches und ewiges Sein, p. 342.
%8 Cf. supra ns. 28 e 32.
% Alexander PFANDER, (1870-1941), sobretudo em Die Seele der Mensch, de 1933. Cf.

Herbert SPIEGELBERG, The Phenomenological Movement, (in: Phaenomenologica), ed.
cit., t. |, pp. 173 e segs.

8 “Das Ich erscheint als ein beweglicher Punkt im Raum der seele; wo es jeweils seinen
Standort nimmt, da leuchtet das Licht des Bewusstseins auf und erhellt einem gewissen
Umkreis: sowohl im Innern der Seele wie in der gegenstandliche Welt, der das Ich
zugewendet ist.” (Die Seelenburg, p.67)

61 Cf. “Die Seelenburg” in: Welt und Person, em “Werke”, t, VI, pp. 66 e segs.
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Em comparag&o com a doutrina ainda retomada noutros textos,®
0 gue se destaca € o intento pedagdgico, moral, mesmo gue Suposto
determinado pelo esclarecimento antropoldgico. A propria consideragdo
em Der Aufbau... dos diversos patamares de compreensédo da realidade
humana, desde o material e o vital, ao animal e o social, e até ao
pessoal e o espiritual, na constituicdo “teolégica’ do humano, néo
deixa de ser por si s6 um intento didactico, alias discutivel nesta
orientacdo do ‘simples’ para o ‘complexo’, de relevancia pedagdgica,
afinal circular sobre si mesma: “do caracter indispensavel da verdade
revelada sobre o homem para o labor educativo e a pedagogia’.®®

Nacircularidade habitual do comentario teol gico, que parte muitas
vezes da conclusdo para 0 encontro das premissas necessérias a tal
conclusdo, Edith Stein constata que os préprios mistérios da Trindade
e da Encarnacéo, como substancia da nossa fé, teréo tido uma fungdo
pedagdgica essencial ao ser do homem: “O que é que poderiater levado
Deus alevantar um pouco para nés o véu dos seus segredos, sendo o facto
disso necessitarmos para viver avida a qua fomos chamados?’®

Ent&o, retomando as péginas essenciais de Endliches und ewiges
Sein, em que Edith Stein se refere a Trindade implicita nas criaturas,
compreende-se o teor pedagdgico, como na dialéctica exemplarista
bonaventuriana, elevando-se desde os vestigia a imago, desde a imagem
nas coisas materiais inanimadas e nos viventes nao-pessoais, até a
plena imago no homem.® Edith Stein revé as triades ontoldgicas
aristotélicas e tomistas da doutrina do ente, da esséncia e do seu acto
ou perfeicdo, como marca da Trindade expressa mesmo no ser material:
matéria, forma e perfeicdo de ser, etc. Depois, V& nos animais e seres
viventes, ao modo do ser mével do Estagirita, ja um principio dinamico,
como se o0 acto (a vida permanente do Pai), a poténcia (carregada de

52 Na Kreuzeswissenschaft, in: “Werke”, t. I, pp. 142 e segs.; ainda em Der Aufbau der
menschlichen Person, etc.

63 Cf. Der Aufbau der menschlichen Person, in: “Werke”, t. XV1, c. IX: “Uberleitung von der
philosophischen zur theologischen Betrachtung des Menschen”, pp. 193 e segs.

84 Cf. Der Aufbau der menschlischen Person, IX: “Von der philosophischen zur theologischen
Betrachtung des Menschen”, p. 196: “Wer aber wollte behaupten, dass die Mysterien fir der
Erdenweg des Meschen und damit fir seine Erziehung ohne Bedeutung seien? Aus welschem
anderen Grund sollte Gott die Schleier von Seinen Geheimnissen fiir uns gellftet haben, als
weil sie fur uns zum Leben notwendig sind, zu dem Leben, zu dem wir berufen sind?”

8 Cf. Endliches und ewiges Sein, VII, 8 9, 6...
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sentidos do Filho) e a enteléquia (a exteriorizacéo, a manifestacdo da
esséncia, do Espirito Santo) pudessem constituir uma outra glosa desse
trinitarismo vital .5

Observando, enfim, a alma humana e comparando-a com as
formas inferiores ndo individualizadas, bem assim com o0s espiritos
puros (supra-individuais), reconhece nela a mais plena imago Dei.®”
Este reconhecimento apresenta-se pelo dinamismo pedagdgico do
homo viator (na expresséo de Gabriel Marcel...), duma realizacéo que
parte do seu acontecimento primeiro e involuntério e que, por via da
informacdo, da Selbstgestaltung ou da assungdo de s mesmo, conquista
esse mesmo auto-conhecimento que é também visdo de Deus em si.®8

Distinguindo os varios niveis desse auto-conhecimento, desde os
mais peliculares e tipicos do idealismo subjectivista, vai apontando
para aquela profundidade, aquele lastro de realidade ou presenca propria.
A esséncia da alma, mais do que como energia do corpo, a titulo de
identidade indissolUvel, é depois referida as diversas forgas ou faculdades
do seu exercicio, e é nesse estudo dindmico e funcional diferenciado
que se capta a marca intima trinitaria.

E nesta vida interior que Deus habita e como diz Edith Stein “a
mistica € a confirmagédo experimental do que ensina a fé”.%° Tanto o
poder espiritual correspondido nesta intimidade, como o préprio dever
de amor como suprema lei de liberdade assim atingida podem ser
indicios da realidade do encontro interior com Deus-Amor e dessa
pujanca da vida divina participada. “Quando a alma esté cheia da vida
divina constitui-se, entdo, a imagem do Deus trinitdrio num sentido
Novo e superior ao que respeita as demais criaturas e lhe diz respeito
segundo a sua mesma estrutura natural”.” Edith Stein parte da doutrina
agostiniana da triade das faculdades a partir da imago de Deus-Amor:
para que o Amor se ame a si proprio ha a exigéncia de um auto-
conhecimento.™ Donde que o espirito de Amor, 0 Amor e 0 conhecimento

8 Cf. também Der Aufbau der menschlichen Person, 111, pp. 56 e segs.
57Cf. Endliches und ewiges Sein, VII, 88 10 e 11...

% |bid. Cf. Philibert SECRETAN, “Le probléme de |la personne chez Edith Stein”, in: Vars.
Auts., Edith Stein, La quéte de Vérité, ed. cit., pp. 73- 85.

% |hid., VII, § 7, 4.
 1bid., VII, § 7, 5, pp. 404 e seg.

" Mais determinado, no caso, pelo intelectualismo tomista, que pelo voluntarismo
agostiniano... Cf. Ibid., VII, 87, 7...
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sejam os Trés em Um: como o Principio, o Verbo e o reconhecimento
do mesmo.

“Espirito [ou vontade], amor e conhecimento sdo cada um inteira-
mente ele proprio e também inteiramente no outro: o espirito conhece-se e
ama-se totalmente; o conhecimento esclarece-se a Si mesmo assim
COmMoO 0 amor e, por conseguinte ilumina o espirito conhecedor e o
espirito amante; o amor engloba tudo por si mesmo assim como o
conhecimento e dai o0 espirito amante e o0 espirito conhecido”.” Esta
versdo da pericorese das divinas Pessoas, antecipada nesta
complementaridade e reversibilidade das diversas faculdades da alma,
ndo esta, entretanto, isenta de ambiguidades, quer pela variagdo das
triades agostinianas intellectus, memoria, voluntas, também mens,
memoria, voluntas...etc. (mais propriamente: 12 — Mens, notitia e
amor; 22 — Memoria, intelligentia e voluntas; e 32 — Meminisse Del,
intelligere Deum, e velle Deum... de acordo com as variagdes ainda do
De Trinitate ™ e os varios planos de realidade), quer pela reducdo que
delas 0 tomismo acabou por fazer ao mais sobrevalorizar a razéo e a
vontade e menosprezando a vida sensitiva e passional.™

Por isso, retomando a pretensdo de Theodor Haecker ™ de procurar
ainda a0 modo agostiniano a analogia trinitatis na vida ternaria do
psiquismo humano, Edith Stein reconhece que “atriade auténtica da vida
espiritual seria: pensamento, sentimento e vontade”.”® Deslocar-se-ia,
assim, o Amor duma consideracdo demasiado intelectual (amor
intellectualis Dei) ou volitiva (benevolere, charitas...), paraarecuperacao
na moderna psicologia do amor afectivo e como puro sentimento, tal ja
na mistica devocional e afectivaia sendo descoberto.”

Assim se estrutura, como na tradic&o medieva da concepcéo eterna
do Verbo a partir do Pai na analogia com a geragéo do conhecimento a

72 |pid., p. 407.

® De Trinitate, VIII, 7 e segs. Cf. A. GARDEIL, La Structure de I’Ame et I’ Expérience
Mystique, t. I, pp. 49 e segs. Cf. Ezequiel GARCIA ROJO, “Presupuestos para una filosofia
de la persona en Edith Stein”, in: Teresianum, XXXV (1984), 2, pp. 359- 384.

™ Vide S. TOMAS DE AQUINO, Sum Theol. I, g. 93...
s Cf. Theodor HAECKER, em Schopfer und Schopfung, Leipzig, 1934, p. 145.

7 Cf. Endliches und ewiges Sein, VI, §§ 10 e 11...p. 446. Cf. Ezequiel GARCIA ROJO, “La
constitucion de la persona en Edith Stein”, in: Rev. de Espiritualidad, 50 (1991), pp. 333-357.

7 Cf. ibid., pp. 450 e segs.
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partir da mente, da palavra a partir da inteligéncia..., um dinamismo
que repercute do humano ao simile divino da perfeita harmonia de
todas estas insténcias. A memoria, ainda na agostiniana acepcéo da
formamais perfeita do conhecer, o préoprio desejo de conhecimento e o
amor apontam para um bem, uma perfeicdo que significa essa plenitude
de amor, de liberdade, cuja exceléncia s6 em Deus se podera supor
total. Mais do que tal plenitude no homem deve atender-se a que, nesta
condicdo, existe ainda um desacerto e uma ndo-total conveniéncia
entre essas trés dimensodes: donde gue St°. Agostinho tenha traduzido
em termos de memoria, mens (intelligentia) e voluntas, sem referir a
perfeicdo do amor outra leitura da triade psicol6gica e dessa imagem
imperfeita da Trindade na alma.”

Porém, a consciéncia disto mesmo e da possibilidade quase
reminiscente dessa memoria essencial da imago Dei no incito do
trinitarismo das faculdades exige, ainda segundo a doutrina
agostiniana que Edith Stein recorda, que se capte pela inteligéncia da
fé, por essa subtil memoria Dei, o que um dia venha a ser a perfeita
visdo, a perfeita caridade da unido, da plena participacdo na Vida
divina. Apesar de muito o humano se poder assim abrir a essa Vida
trinitaria, a recursividade das faculdades sobre si mesmas, como
memoria sui, intelligentia sui, ou voluntas sui, prejudicam aquele uso
dadivoso e plenamente unitivo com a divina operagdo.”

Enfim, Edith Stein considera que aimagem sobrenatural de Deus
na alma pode advir por uma especial graca e transformacao espiritual.
“A vida divina que se desenvolve na alma amante de Deus ndo pode
diferir da vida trinitaria da divindade. A alma dé&-se ao ser trinitario.
Entrega-se a vontade paterna de Deus que, por assim dizer, engendra
de novo o seu Filho nela. Une-se ao Filho e n’ Ele se quereria perder a
fim de que o Pai nelamais nada visse sendo o Filho. E asuavidaune-se
ao Espirito Santo, transformando-se em expanséo de divino amor” .8
Neste caso ja ndo nos encontrando na dimens&o anal 6gica da imagem,
mas na directa participac&o da filiagdo adoptiva, da unio amoris com
Deus.

 Cf. P. A. GARDEIL, op. cit., supraen. 73.
79 Cf. Endliches und ewiges Sein, pp. 451 e segs.

8 |bid., p. 454. Cf. Celso PRIETO BERMEJO, “El Dios de Edith Stein”, in: Rev. de
Espiritualidad, 50 (1991), pp. 397-418.
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Pode concluir-se que no comentario de Edith Stein, para além
deste nivel trinitéario e simbdlico das faculdades da alma, ela reconhece
ainda a partir da antropologia paulina, que “atriplaforma dindmica da
alma deve ser considerada como uma unidade trinitaria, mas o que é
informado, corpo — alma — espirito, deve igualmente ser visado da
mesmamaneira’, donde o caracter abrangente datriadicaintegracdo do
ser humano, analogando aamacom o Pai, o corpo com o Filho eavida
espiritual com a pessoa do Espirito Santo.8! Mas sendo sempre de
salientar que na condi¢cdo do homem, do seu servigo e sua expresséo
para o exterior, se 4o se encontra aimagem mais perfeita da Trindade
tal nos espiritos puros e na sua unido de amor ad intra, surge a abertura
co-criadora, a liberalidade ou ndo do dom de si, numa palavra aliberdade
que assim melhor resuma aimago e similitudo de Deus.®

Mas serd esta uma responsavel abertura trinitaria na espiritual
descoberta do humano, ou uma mera reprodutividade pedagdgica do
tema daimago Dei assim ainda glosado?

4. — Limites criticos desta concepcdo humanista face
as exigéncias cosmicas da vida espiritual.

Ao contrario de Georges Boole, de Gotlob Frege ou de Kurt
Godel, que como matematicos interpelaram a filosofia, 0 matematico
E. Husserl, autor da Philosophie der Arithmetik, af asta-se desse mesmo
tipo de rigor e pauta as suas investigacdes fenomenol dgicas por uma
Légica, que desvaloriza o caracter operatdrio e eficaz da mathesis
cientifica.®® Donde que o método fenomenol dgico no essencial descritivo
tenda progressivamente para a literatura, seja sobretudo um “mostrar”,
uma interpretagdo, que ndo um “demonstrar” nem um juizo. O seu
plano préprio é o da pre-reflexividade e, apesar de abrir para uma

s |pid., p. 459.

8 Ainda: Philibert SECRETAN, “Le probleme de la personne chez Edith Stein”, in: Vars.
Auts., Edith Stein, La quéte de vérité, ed. cit., pp. 73- 85.

8 Cf. E. HUSSERL, Philosophie der Arithmetik, | — Psychologische und logische
Untersuchungen, Halle, Pfeffer, 1891. Cf. ainda o seu projecto da “Filosofia como Ciéncia
de rigor” — Philosophie als strenge Wissenschaft, in: “Logos’, Tubingen, 1911 (trad. port.
com preféacio J. de Carvalho, Coimbra, Atlantida, 1952.
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amplitude hermenéutica, que ultrapassa as estreitezas tedricas do
racionalismo, nem por isso deixa de contagiar aguelas intencionalidades
da consciéncia por um menor idealismo essencialista, uma procura de
“esséncias’ ou paradigmas ideais de interpretacdo.®

Ora, é adentro de tal confinamento reflexivo e teorético que se
deve situar ainda o intento de Edith Stein e da sua linguagem a propdésito
do humano e da compreensdo da sua abertura ao Mistério mesmo da
Vida Fala-se acerca da vida, descrevem-se estruturas existenciais e
constitutivas, mas nada disso se prova experiencialmente; apenas na
coeréncia interior, no jogo interpretativo, ainda que no circulo
hermenéutico e/ou em aberto.®

E, poder-se-ia dizer que a Fenomenologia ndo fez dar a ciéncia
um passo adiante, ndo serve ‘para descobrir nada de novo’, ou ndo
possui mesmo qualquer possibilidade de realizagdo, de prética aplicacéo
(conduzindo apenas a literéria situagdo pessimista do incontornével
absurdo (Jean-Paul Sartre, Albert Camus...), ou a optimista consolagéo
de um subjectivo entendimento... Gabriel Marcel...) Pretende ser uma
tltima “moral”, t&o so estética (a0 modo de M. Merleau-Ponty...),
epidérmica, do destronado corpo duma metafisica classica ou da
conviccgao antiga da intuicdo intelectual e da efectiva especulacdo: um
Ultimo “avatar” da posicdo kantiana, agora rebatida do seu mesmo
plano axiologico, para um plano de meras intencionalidades ante-
predicativas (Urph&nomenon...), de compreensdo de situacdes
vivenciais, de fendmenos vividos.8

Assim, no gue respeita a identidade propria e do ser, da nocéo
ontoldgica e sua analitica pessoal, etc. 0 que se pode notar é a sua
determinacdo a partir do ambito dito da linguagem vulgar e da atitude
natural, aqual, se é sujeitaaépoché numa“reducdo fenomenoldgica’ e
ainda transcendental, nem por isso € posta em causa como referencial
6bvio do mundo e da vida,®” de nés mesmos, etc.

8 Cf. Jllio FRAGATA, A Fenomenologia de Husserl como Fundamento da Filosofia, Braga,
Livr. Cruz, 1959; Reinhardt GROSSMANN, Phenomenology and Existencialism, An
Introduction, London/ Boston/ Melbourne..., Routledge, 1984, pp. 101 e segs. Vide Edith
STEIN, Phénoménologie et philosophie chrétienne,

% Cf. M. HEIDEGGER, na andlise da“circularidade” incita ao jogo da Razéo e do Principio...:
Der Satz vom Grund, Pfullingen, G. Neske, 19571, 19653, pp. 171 e segs.

8 Entre outros, consulte-se de Jean WAHL, Les philosophies de I’ existence, trad. port., Mem
Martins, Europa América, 1962 e vide H. SPIELGEBERG, op. cit supra.

8 Vide o célebre: “le monde est déa la”... Cf. Avant-Propos de Phénoménologie de la
perception de Merleau-Ponty...
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E esta base afinal grosseira, banal e objectual, da escala
empirica e daordem de referéncia da fenomenol ogia das vivéncias que
€ radicalmente posta em causa ha mutacao de escala operada, quer pelo
pensamento cientifico da fisica, da biologia, inclusive da matematica,
etc., quer pelas alternativas espirituais, meditativas e misticas, de uma
superacdo dos quadros daquela racionalidade e dessa mundividéncia
assim fenomenol ogi camente constituida.®®

Pensa-se, nesta época da primeira metade do seculo, ainda segundo
o divorcio entre as Ciéncias da Natureza e as do Espirito, no que ainda
chega a ser notério no confronto que Martin Heidegger estabelece entre
Wissenschaft e Besinnung,® em polémica com Shrédinger e os cientistas,
retomando, alias, o que por outro lado Charles Snow diagnosticara como
duas culturas.® E, por importante que tenha sido, mesmo no apés Guerras
Mundiais, a questdo do sentido do humano, a dita querela dos
humanismos, o testemunho vivencial dabuscade sentido onde pareciater-se
desmoronado toda araz&o, todo o significado, num mundo em escombros,
também morais, certo é gue o renovo civilizacional seficou mais devendo
aos progressos cientifico-tecnoldgicos e ndo tanto ao debate
humanistico.®* Edith Stein ja ndo presenciou esta fase, por exemplo, do
plano Marshall de recuperacdo da Europa, em que o planeamento cientifico
e 0s avangos técnicos foram decisivos para o futuro, porém eraja da sua
época o debate cientifico da nova fisica e das novas teorias também no
campo do evolucionismo biol 6gico, aque asuareflexdo se mantém alheia,
seguindo o distanciamento de Husserl a propésito da ciéncia objectiva
(positivista) e teorética (no seu formalismo judicativo). No entanto, sabe-se
gue no contacto, na primeira Universidade que comeca a frequentar ainda
em Hamburg, através dos Cursos de Psicologia de W. Stern com a nova
psico-fisica se exprime negativamente em relacdo a essa psicologia sem
alma, que nédo a satisfaz filosofica e humanamente.®

8 O que esta em causa é o proprio paradigma da Wissenschaft. Cf. Hans-Georg GADAMER,
Kleine Schriften, Tubingen, G. Mohr, 1970; Dagfinn FOLLESDAL, “Husserl’s Notion of
Noema”, in: Hubert L. DREYFUS e Harrison HALL, (eds.), Husserl Intentionality and
Cognitive Science, Cambridge (Mass.)/ London, MIT Pr., 1984, pp. 73-80.

8 Cf. M. HEIDEGGER, “Wissenschaft und Besinnung”, in: Id., Vortrage und Aufsitze,
Pfullingen, G. Neske, 19673, t. I, pp. 37 e segs.

% Cf. Charles SNOW, The Cultures: and a Second Look, Cambridge, Cambr. Univ. Pr., 1959,
reed. 1963 (e trad. port., Lisbhoa, Dom Quixote, 1965).

9 Vide Henri LEFEBVRE, Introduction a la modernité, Paris, Minuit, 1962, pp. 121 e segs.

92 Cf. referéncias histéricas em: Raymond E. FANCHER, Pioneers of Psychology, N.Y./
London, W.W. Norton & Co., 1996, pp. 172 e segs. [“Gestalt Psychology”]
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A critica ao positivismo cientifico, a certo materialismo
dialéctico, aumavisao nihilista que até se prolonga na fenomenologia
na ala dos existencialistas ou de pensadores da existéncia como seja
Heidegger com a suatese de angustia e de finitude acerca do humano %
tera feito com que esta corrente filoséfica se tenha alheado da
criatividade cientifica, mesmo no desprezo da ordem quantificacional
e do rigor da linguagem matematica, bem assim das virtualidades
tradicionais do platonismo e do pitagorismo, que, alias, estao de novo
na ordem do dia no mundo moderno.®* O humanismo levou a um
reencontro mais facil com as teses qualitativas da visdo do mundo
escoléstica, quer ha neo-escolastica,® quer no mais amplo referencial
aristotélico de concepcdo substancialista e em termos de natureza.®
Quer dizer gue um certo tipo de pensamento qualitativo, vago e literario,
afecto a essa corrente filoséfica na sua mesma compatibilidade com a
|6gica da escoléstica, e alias os desenvolvimentos da Teologia, seja
mais directamente na inspiracdo heideggeriana como em Bultmann,
seja na linhagem de Karl Rahner ou de Hans Urs Von Balthasar e da
sua Theodramatik, se inclinam para um ambito de Ciéncias Humanas
pensadas em detrimento da poética criativa de um outro saber de
eficécia e transformacgédo real como o que se encontra na mathesis de
outros saberes naturais.®’

Ora, aespiritualidade sempre esteve muito mais do lado do saber
fazer, do sentido da scientia practica, do que do lado da teoria da
Vorstellung, da repraesentatio do mundo e da vida, numa mera

% Com o qual, alias, Edith Stein ha-de polemizar, rejeitando as suas teses mais pessimistas, cf.
Martin Heideggers Existential philosophie, ed. cit. (primeiro como Apéndice a Endlisches
und ewiges Sein) e vide: Vincent AUCANTE, “Lamort et le néant chez Edith Stein et Martin
Heidegger”, in: Vérs. Auts., Edith Sein, La quéte de vérité, ed. cit., pp. 87- 99.

% Cf. Alexandre KOYRE, “Galilée et Platon”, in: Id., Etudes d'Histoire de la pensée
scientifique, Paris, P.U.F., 1966, pp. 147- 175, sobre a importéncia do paradigma
pitagorico-platonico desde o comeco da modernidade.

% Em cuja corrente de pensamento, alias, Jacques Maritain chega a por reservas em aceitar a
sintese de Edith Stein da fenomenologia com a doutrina de S. Tomas. Cf. Philibert
SECRETAN, “Le recours a une scolastique non thomiste”, in: EDITH STEIN,
Phénoménologie et Philosophie chrétienne, ed. Philibert Secretan, Paris, Cerf, 1987, pp.
165 e segs. [Edith Stein au carrefour de la phénoménologie et de |a scolastique].

% Cf. Pierre AUBENQUE, Le probléme de I’étre chez Aristote, Essai sur la problématique
aristotélicienne, Paris, P.U.F., 1966.

97 Recorde-se a reflexdo onto-teoldgica de Paul TILLICH, Religion biblique et ontologie, trad.
do ingl., Paris, P.U.F., 1970; também Id., Writings in the Philosophy of Culture, Berlin/
N.Y., De Gruyter / Evangelisches V., 1990.
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Weltanschauung gue pensa a realidade mas nada pode fazer com elg;
por outras palavras, avidaespiritual, tocada pela eminente criatividade
do Espirito % é téo objectivante, tdo pouco interpretativa ou subjectiva,
que exige uma construtividade rigorosa, inclusive uma universalidade
estrutural, como o0 souberam detectar 0s monges no seu “laboratério”
devidainterior, em que distinguiram os estados e estacoes da espiritual
metamorfose que, posto que diferentemente equacionados pela vida
Unicade cada um, ndo sendo arbitrarios ou variaveis, mas prefigurando
um “organismo espiritual” com as suas proprias leis.®

Por isso, como jaBertrand Russell intuira '® e Ludwig Wittgenstein
chega a extremar no seu primeiro pensamento,’® a Ldgica e a Mistica sdo
parentes proximos, mais do que a Metafisica ou a Ciéncia Teol6gica e tal
espiritualidade, ja que ali por Légica se entenda o sentido ainda duma
mathesis, mais do “nimero de alma’ como se diria pelo contorno rigoroso
do dizivel, do pensavel, e ndo apenas do avaliavel no “jogo de linguagem”
das metaforas, dum pensamento anal 6gico, duma hermenéutica meramente
aproximativa e tradutora. Ora a reflexdo de Edith Stein na ordem duma
Ontologiaficamais neste Ultimo ambito dum discurso acerca das proprias
implicagOes espirituais, do que de si mesmo espiritual, metamorfico ou
eficaz, a0 modo tipico, por exemplo, dos Exercicios Espirituais de Santo
Inécio, ou de técnicas dessa “ poesia de ser” que é o Senhor quem inspira
nas almas suas autenticamente devotas.'*

Nareflexd@o de Edith Stein uma ‘ analitica da linguagem’ diagnosti-
cariatodo esse iterativo jogo de significacbes, os limites duma l6gica
da linguagem e o caracter literério de grande parte da pseudo-ciéncia
metafisical®® ali exposta, porém o0 que mais torna datado o intento

% Espirito “que sopra onde ou quando quer...” (Jo 3, 8) Cf. Marie E. ISAACS, The Concept of
Spirit, A Study of Pneuma in Hellenistic Judaism and its Bearing on the New Testament,
London, Heythrop Monographs, 1976.

%Também o Corpo Mistico de Cristo, ou o sentido catélico da Igreja assim espiritual e
liturgicamente descoberto... Sobre tal “organismo espiritual” cf., entre outros, Antonio ROYO
MARIN, O.P., Teologia de la Perfeccién Cristiana, Madrid, B.A.C., 19947, pp. 112 e segs.

10Em Mysticism and Logic, (19101) London, Unwin, 1963, pp. 9 e segs.

1Do Tractatus Logico-Philosophicus, (ed. D. F. Pears e B. F. McGuiness, London/ N.Y .,
Routledge, 1961) Props. 6.432... 6.5; e 7.

102Cf. Santiago ARZUBIALDE, S.J., Ejercicios Espirituales de S. Ignacio, Historia y Analisis,
Bilbao/ Santander, Mensajero/ Sal Terrae, 1991.

A0 modo também das criticas neopositivistas de R. CARNAP, “Uberwindung der
Metaphysik durch logische Analyse der Sprache”, in: Erkenntnis (1932).
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reflexivo em causa é a questdo da escala de referéncia, dos dados
bésicos —*“ as coisas mesmas”, como referia E. Husserl —, os fendmenos,
como situagdes vivenciais, vivéncias originarias... De facto, a mudanca
de escala deste mundo macroscopico e habitual de certa visao
“antropomorfica’ da realidade ja havia sido praticada pela micro-fisica,
ainda por outra via no campo da estética, na revolucdo das artes, da
pintura, damusica, etc. e s6 no dominio das ditas Ciéncias Humanas se
continuava com esta concepcdo do ser, a titulo de “coisa’,'* de ente
determinado para a consciéncia na sua intencionalidade habitual. Mesmo
naBiologia, naépocajade Edith Stein, osavancos no estudo dacélulaeda
microbiologia apontavam para uma outra métrica possivel do real,’® e
no dmbito da Psicologia a teoria do Gestalt, o condutismo que visava
uma quantificagdo mais rigorosa de situagfes que, noutras perspectivas
(por exemplo da Psicanalise) poderiam ter uma leitura mais sedutora,
porém vaga.l%

Mas 0 que esta em causa ndo € apenas tal mudanca de escala, ja
que também no sentido do conhecimento das grandes medidas dos
espacos e tempos do Universo se ddo passos significativos na ciéncia da
época; étoda uma mutacéo de paradigma de compreensdo do real que em
grande parte se pode simbolizar em torno da nogéo de “relatividade”, ja
generalizada e do campo da Fisica, para o do conhecimento em geral 2"
Era, alids, a intuicdo que desde Leibniz e até desde Descartes se
perfilava duma “é&lgebra logica’, dum raciocinio de f(x), de funcdes
relacionais que dispensava o principio entitativo como substantia,
subjectum ou em termos de natureza qualitativamente determinada. A
escala de variacgoes, de relagfes ajudaria a definir por quantificacdo o
gue inicialmente no nivel sensivel parecia qualitativamente distinto, e
retomava-se neste cerne do pensar cientifico o que, afinal, eraa sabedoria
milenar de muitos dos regimes sapienciais do Oriente, como por exemplo

14De lembrar a sua critica como “cousismo” no Criacionismo de Leonardo Coimbra... Vide
supra n. 50.

150u, ao menos, para a complexidade vital do Organismo: vide o classico estudo de Kurt
GOLDSTEIN, Organismus... (1934).

106Cf. Olivier LACOMBE, “Technique et contemplation”, in: Vérs. Auts., Technique et
contemplation, (“Les études carmélitaines”), Bruges, Desclée de Brouwer, 1949, pp. 11-16.

1070 seu equivalente é hoje o “principio antrépico”, a que ainda se poderia remeter a relatividade
em sentido amplo: John D. BARROW e Frank J. TIPLER, The Anthropic Cosmological
Principle, Oxford/ N.Y., Oxford Univ. Pr., 1986.
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se notava no Taoismo e ha sua determinagdo relacional e de mutactes da
realidade: ‘isto em fungdo daquilo’, ‘aquilo em funcéo disto’...1%

Este tipo de pensamento alternativo a ‘légica da ndo-contradicéo’
ainda muito gramatol6gica (como diriaJ. Derrida...) ou literaria, sempre
outrossim presente no balanceamento da frase sapiencial,**® na métrica
variavel dum universo pulsétil, de uma concep¢do energética e
conjugatéria da Vida nasuaglobalidade, — pensamento que ha-de fazer
interessar Carl Gustav Jung sobre o principio a-causal da
sincronicidade como se poderia ainda observar na estrutura do Vi
King,'° — bem assim os recentes desenvol vimentos de outros percursos
dainteligéncia da l6gica do “terceiro incluido”,''! etc., é ainda alheio
ao horizonte mental da Formale und Transcendentale Logik de E.
Husserl, ou das Logische Untersuchungen que moldam a reflexéo
filosofica de Edith Stein.''2 Por isso afilosofia depois crista destajudia
discipula de Husserl coloca aguele tipo de interrogacdes acerca do
humano, do fendmeno e da vivéncia, adentro do ciclo do 16gos, mais
afim ao destino do pensamento grego e da pergunta cléssica tis estin;
“0 que é?", dando como suposto o ser, entendido ja como todeti, “ente
determinado” (a0 modo aristotélico) ou positio, tesis... (mesmo na
moderna reflexao critica kantiana ou pds-kantiana).*** Levado mais longe
tal questionamento ficaria porventura na aporética de Sein und Zeit,

1% Foi 0 que LEIBNIZ apurou ainda a propésito da “novidade” do pensar (neo-confuciano)
chinés com que contactou no seu tempo, através dos Jesuitas: cf. Lettre de M. G. G. de
Leibniz sur la philosophie chinoise a M. de Rémond (1716), trad. port. A. Cardoso, Lisboa,
Colibri, 1991; cf. também G.W. LEIBNIZ, Opuscules et fragments inédits, ed. Louis
Couturat, reed. Hildesheim, G. Olms, 1966; L. COUTURAT, La logique de Leibniz,
Hildesheim, G. Olms, 1969, pp. 283 e segs.: “La mathématique universelle”.

109Tal o salienta Marcel Jousse em Anthropologie du geste, Paris, Gallimard, 1974, t. |, pp. 201
e segs.

HOCf. C.G. JUNG, Naturerklarung und Psyche, Zurich, Rascher V., 1952; trad. Synchronicity —
An Acausal Connecting Principle, London, Ark, reed. 1995; ainda Roderick MAIN, (ed.),
Jung on Synchronicity and the Paranormal, London, Routledge, 1997, pp. 79 e segs. (sobre
0 Vi King tal ele o estudou a partir da verséo de Richard Wilhelm), etc.

11Cf. Stéphane LUPASCO, L’'expérience microphysique et la pensée humaine, Monaco,
Rocher, 1989.

H2cf, E. HUSSERL, Formale und transzendentale Logik, in: “Husserliana’; Id., Logische
Untersuchungen, Halle, Max Niemeyer, 1913 e segs.

113Vide a interpretacdo heideggeriana: Kant These Uber das Sein, Frankfurt, V. Klostermann,
1963; arelacionar ainda com a “delimitagao” do ser em: Id., Einfuhrung in die Metaphysik,
Tubingen, Max Niemeyer, 19663, pp. 71 e segs.: “Die Beschrakung des Seins’.
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lembrado da ligdo nietzscheana do “ciclico retorno do mesmo”, da
construcdo e abatimento de razées, no circulo hermenéutico sem fim... 14

Mesmo o contacto fecundante da metafisica crista na obra de Edith
Stein ndo deixa de estar isenta do equivoco de pensar a Transcendéncia,
como superacdo de tal blogueamento de significac&o Ultima, mais do que
contagiar de transcendéncia o préprio pensar: mais um pensar finito do
Infinito, um fazer imagem, do que umainteligénciainfinitizada, aberta ao
Infinito (tal em Nicolau de Cusa, Giordano Bruno...),!*® ainda que
orientada a propdsito do mais finito, como, por outra parte, se nota na
atitude dos misticos capazes de verem em cada minimacriaturaessagloria
do mesmo Criador, esse ver Deus em todas as coisas de um olhar assim
transfigurado de amorosa compreensdo e dom do Espirito (como em
Francisco de Assis, em Teresade Lisieux...).1®

E que dizer do confronto do pensamento de Edith Stein com a
actual crise de paradigma cientifico e de realidade, de necessaria
mutacdo de consciéncia '’ e ndo apenas uma outra cultura, mas uma
diferente civilizagao, ™8 jando baseadano 6gos, nem na unidade racional,
mas nas versatilidades e pluridimensionalidades do técnico, e sobretudo
daregénciainteligivel daimagem? Nota-se uma incompatibilidade de
escala, de quadros de identidade e de proxémia, de possibilidades reais
ainda que no recente mundo da virtualidade.**®

Por um lado, que muito do que se supunha e se descrevialliterari-
amente ao nivel do “humano” encontra no micro-bioldgico, nas infra
determinacBes moleculares e genéticas, neurofisioldgicas e ainda na
guimica cerebral, um plano de entendimento mais objectivo e mesmo

114Cf. M. HEIDEGGER, “Die ewige Wiederkehr des Gleichen” in: |d., Nietzsche, Pfullingen, G.
Neske, 19612, t. I, pp. 255 e segs.

115Vide Paul-Henri MICHEL, La cosmologie de Giordano Bruno, Paris Hermann, 1962, pp.
165 e segs. : “L’universinfini”.

16 Cf. Jean de MENASCE, “The Experience of the Spirit in Christian Mysticism”, in: Vérs.
Auts., The Mystic Vision, (“Eranos Y earbooks”), London, Routledge, 1969, pp. 324 e segs.

1 cf. J. KRISHNAMURTI, The Only Revolution, London, Victor Gollancz, 1973; Id., The
Urgengy of Change, London, V. Gollancz, 1971, pp. 100 e segs.

18Cf. nosso estudo: CarlosH. do C. SILVA, “Dimensdes essenciais da Cultura— Um seu estudo
diferencial e categorial — Elementos para uma filosofia da cultura”, in: Didaskalia, XXX
(1999), pp. 189-226.

119Vide, entre outros, Tomas MALDONADO, Reale e virtuale, Milano, Feltrinelli, 1992, pp. 50
e segs.
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operatorio, capaz de modificaces determinadas e possibilitante até de
novos quadros de inteligibilidade de referenciacéo de realidade, etc.'?

Por outro lado, que a consciéncia da complexidade,*** das teorias
do todo, das hierarquias multiformes e holisticas, que o paradigma de
espacos-tempos n-dimensionais apontam para uma aparente
equivocidade do “real”, diferenciando-o em ordens de criatividade e
virtualidade capazes de apontarem para uma diversarazdo de identidade
multipla, de descoberta heteronimica de si mesmo, de pluralidade
relativa de situagdes.'??

O que mostra, ainda numa abertura convergente aos model os do
pensamento oriental, em particular do hinduismo do Samkhya, do
Budismo e ainda do Taoismo, uma neo-idealidade do real,'* em que 0
jogo dos arquétipos, das formas, das esséncias digitalicas ou
pulsantes, dum mundo assim matematicamente ordenado, determina
tudo quanto seja. A mostra-lo estando a prépria evidéncia tecnol égica
da tradugdo contemporanea de todas as sensagdes, condiges fisicas,
quimicas, biolégicas... por séries ao modo das algebras de Boole (e da
linguagem computatorial ...).*?*

Dizer homem é hoje uma nomeacao que tem alguma pertinéncia
social, no &mbito axiol 6gico-juridico dadefini¢do dos Direitos Humanos,
duma pretensdo moral e literaria, mas nao passa cientificamente de

120perspectiva que tem contornos redutores em Patricia Smith CHURCHLAND,
Neurophilosophy, Toward a Unified Science of the Mind/Brain, Cambridge/ London, MIT
Pr., 1989; Bernard ANDRIEU, La neurophilosophie, Paris, P.U.F., 1998; mas que pode abrir
para novos quadros de compreensdo em: Mark JOHNSON, The Body in the Mind, Yhe Bodily
Basis of Meaning, Imagination, and Reason, Chicago// London, Chicago Univ. Pr., 1987.

121Cf. Edgar MORIN e outros, O problema epistemoldgico da Complexidade, Mem-Martins,
Europa-América, 1983; Id., Science avec conscience, Paris, Fayard, 1982; Id., La
Connaissance de la Connaissance, — Anthropologie de la connaissance (“La Méthode”, t.
3), Paris, Seuil, 1986; Patrick TORT, La pensée hiérarchique et I’ évolution, Paris, Aubier-
Montaigne, 1983; também: Peter GODFREY-SMITH, Complexity and the Function of Mind
in Nature, Cambridge, Cambr. Univ. Pr., 1996.

12Entre outros, cf. Stephen E. BRAUDE, First Person Plural, Multiple Personality and the
Philosophy of Mind, N.Y., Routledge, 1991; lan HACKING, Rewriting the Soul, Multiple
Personality and the Sciences of Memory, Princeton, Princeton Univ. Pr., 1995.

123Cf., entre outros: F. CAPRA, The Tao of Physics, N.Y. Fontana, 1975; Ken WILBER, No
Boundary — Eastern and Wwestern Approaches to Personal Growth, Boulder/ London,
Shambhala Pr., 1981; ainda Roger PENROSE, The Emperor’s New Mind, Concerning
Computers, Minds and the Laws of Physics, N.Y ., Vintage, 1990.

124Cf. n. anterior e vide Freeman DY SON, Infinite in all Directions, Harmondsworth, Penguin
B., 1990.
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algo que longe dessa imagem retérica do animal racional '?° se deve
entender a partir do entrecruzamento 2 de muitas outras possibilidades
desde a socio-biologia?” e da genética, até ao plano revolucionario do
conhecimento mais minucioso das estruturas neuro-fisioldgicas,
enddcrinas e cerebrais dum seu ancestral condicionamento. E, pretender
adentro deste “aquério” habitual do espaco-tempo, dos habitos e da
tradicdo do humano, captar uma esséncia do mesmo, sera o equivalente
a confundir tal ou tal mascara, personalidade, pretensa valorizagéo de
certo humanismo, com o que ndo é justamente dessa escal a, mas habita
no mais fundo, ou, entdo, transcende o “humano, demasiado humano” .*?

Sera nessa alternativa experiéncia do menos ou mais do que
humano que, ndo sb se poderd adquirir a provisoria e pragmatica
nocao da condi¢cdo humana,'?® mas ainda se tangem os limites, como
disse 0 pensador matematico B. Pascal no seu I"homme, ni ange, ni
béte, duma transcendéncia que assim se implica na escala duma diversa
consideracéo.’® Tal se herda de Platdo e do pitagorismo mesmo dos
neoplatdnicos é no exercicio da meditacao dial éctica de diversos niveis
de consciéncia, de diferentes ‘nimeros de ama’, que se almeja a
bésica estrutura ternéria noérica, noética e noematica que tipifica a
relac@o do eidos, dainstanciavirtual e criativa, desse universo espécie
de ideias em Deus, ou das ditas “verdades eternas’, mas cuja
combinatoria explicatodas as coisas.’*! E nessatecituraentre o inteligivel,
ointeligir e o inteligido que se entende a propria configuracéo hipostatica
dos primeiros “ndmeros’ ou “principios’, desde a Ménada simples e

1M enos do zoon légon ékhon que M. Heidegger salvaguarda num entendimento mais funda-
mental em “Ein Brief Uber den »Humanismus«” in: Platons Lehre von der Wahrheit, mit
einem Brief Uber den «Humanismus», Bern, Francke V., 19542, pp. 98 e segs.

126Quais skhandas do Budismo... Cf. Lynn A. de SILVA, The Problem of the Self in Buddhism
and Christianity, London, Methuen, 1979, pp. 37 e segs.

127Qual neo-darwinismo actual: de Edward O. Wilson, On Human Nature, Cambridge (Mass.)/
London, Harvard Univ. Pr., 1978...; Id., Consilience, N.Y., A. Knopf, 1998 e trad. port., Rio
de Janeiro, Campus, 1999...

128Cf. F. Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches (in: “ Samtliche Werke”, ed. G. Colli e M.
Montinari, t. 11).

129Quase ao modo da ‘moral proviséria’ de Descartes, ou do ‘contrato social’ de Rousseau...

B0Cf. B. PASCAL, Pensées, ed. Brunschvicg 358/ ed. Lafuma 678.

BICf., entre outros, Annick CHARLES-SAGET, L’architecture du divin, Mathématique et
philosophie chez Plotin et Proclus, Paris, Belles Lettres, 1982.
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inenarrével, até a dialéctica ternéria da Vida, passando pela Diade duma
Inteligéncia de s mesma, na dualidade mesmaiterativa e sem fim... %%

Transposta para os Modernos grande parte desta problemética
idealista, perde o seu caracter especulativo metafisico, mas ganha a
operatividade das teorias do infinito, aplicadas por certo ainda no eco da
compreensdo da Transcendéncia do Deus biblico e sobretudo da ordo
charitatis, do Amor divino assim aberto a essa outra escala do
indeterminavel no ambito do ndo-contraditério e da Raz&o.** A inteligén-
ciaintuitiva, o pensar criativo, a capacidade do Outro e Diferente, que
alias se hdo-de manter mais nalinhagem judaica do pensamento moderno
dafilosofia da ac¢é@o, em Franz Von Rosenzweig, em Martin Buber ou
mesmo em Emmanuel Lévinas (Autrement qu’ étre...), vira por areflexéo
contemporanea o repto duma compreensdo transformadora, ndo apenas
dum interpretar o mundo, como dizia Karl Marx a propdsito de L.
Feuerbach, mas de o modificar.'3*

Ora, também agui converge a licdo dos espirituais, menos tedricos,
e, mais do que praticos, poetas dessa metamorfose, consentindo nessa
criatividade, nessa espontaneidade ou nesse reino de liberdade que
caracteriza o Espirito, e, como se vé, por exemplo em Santa Teresa do
Menino Jesus, mas ainda em Teilhard de Chardin e outros, a via do
abandono, o caminho de activa passividade,** de docilidade as mocoes
dessa inspiracdo transcendente, abre para a auténtica realizacdo do
mistério encarnacional da mistica cristd. E aquele “tudo é graca’ de
Teresa de Lisieux,®® ou este milieu divin cuja métrica material e
cientifica casa com o realismo das “ santas poténcias da matéria’**... —

132Cf. entre outros a sintese de Jamblico: ed. R. Waterfield (trad.), JAMBLICUS, The Theology
of Arithmetic...

133\/gjam-se as categorias alternativas biblicas, cf. Claude TRESMONTANT, Etudes de
Métaphysique biblique, Paris, Gabalda, 1955...

134Cf, Emmanuel LEVINAS, transcendance et Intelligibilité, Genéve, Labor et Fides, 1984;
ainda |d., Autrement gu’ étre ou au-dela de I’ essence, Hague, M. Nijhoff/ Kluwer Ac., 1974;
ecf. Eliane Amado LEVY-VALENSI, Les niveaux de |’ étre, la connaissance et le mal, Paris,
P.U.F., 1962, pp. 553 e segs.

13%5Como no wou wei dos Taoistas, cf. LAO-TSEU, Tao T6 King, c. 63 (ed. J.-J.-L.
DUYVENDAK, Paris, Maisonneuve, 1981, p. 147).

18Cf. Derniers Entretiens, (Carnet Jaune, 5.6.4), in: “Oeuvres Complétes”, ed. N.E.C., p. 221.
Vide nossareflexdo: Carlos H. do C. SILVA, “A «viarapida» de auto-realizagdo numa 6ptica
transpessoal — Exemplo da experiéncia mistica de Teresa de Lisieux”, in: Vérs. Auts., A
Vivéncia do Sagrado, Lisboa, Huguin, 1998, pp. 65- 99.

BICf. P. TEILHARD DE CHARDIN, Le milieu divin, Essai de vie intérieure, in: “Oeuvres’,
Paris, Seuil, 1957, pp. 121 e segs.: “La puissance spirituelle de la matiere”.
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numa palavra, o sentido evangélico, mais econémico de meios, mais ao
modo de Francisco de Assis, daquelaadmonicéo de que ‘ ndo sdo salvos
0s gue clamam Senhor, Senhor, mas os que ponham em prética 0s
ensinamentos 3 E o primado da experiéncia no espiritual sentido de uma
inteligéncia dafé, dumalicida confianca que ndo se blogueia por “repre-
sentacbes do mundo”, mas ousa diversos outros planos de exercicio da
vida e da consciéncia no aprofundamento do vivo mistério daVida

5.—-Nota conclusiva: Interpelacdes ulteriores do
questionamento antropologico proposto a partir de
Edith Stein.

E sem pretender aqui fazer ficcdo futurolégica talvez seja de
salientar o sentido desta maleabilidade e adaptacéo que se reconhece
naviaespiritual ao que, por outra parte, seréo as grandes modificacoes
gue se antevéem no plano mais material e basico destanovacivilizagéo
“tecnotronica’.*® De facto, quer no ambito do trabalho e da politica,
guer da educacdo e da familia, mesmo da linguagem e da cultura, etc. as
alteragdes sdo imensas (o tel etrabal ho, ademocraciaglobal e electronica, a
escola virtual, as comunidades definidas por novas relacbes de
proxémia, a neo-culturaoral ou semiética e o novo impacto daimagem
como eficacia até espiritual...) e dai advém ja ndo o espaco
unidimensional do Estado ou da nacdo, da condi¢cdo humana, da sua
identidade “normal” psicolégica, da sua pertenca cultural, religiosa,
etc. Tudo ganha dimensBes plurais e complexas hum quadro ndo
centrado, mas pluricéntrico de varias redes (as nets, a internet, etc.) e
reticulados de interferéncia e contagia-se de outros alinhamentos possiveis
de alargamento da experiéncia do humano: no sub-liminar, no sensorial
esegundo asualei de pluralizacdo prépria, mas também no supra-liminar,
nos estados alterados de consciéncia que remetem para a experiéncia
mistica, as formas de alargamento cosmico da consciéncia, etc.#

B8Cf, Mt 7, 21.
139 Como |he chamou Alvin Toffler, The third Wave, N.Y ., 1980...

140Cf. Peter RUSSELL, The Awakening Earth, The Global Brain, London/ Melbourne/ Henley,
Ark Pr., 1985; Joél de ROSNAY, Le macroscope vers une vision globale, Paris, Seuil, 1975,
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O humano deixa de ser o substantivo, para passar a ser essencial-
mente adjectivo, relacional e relativo dentro de certo grau de individuagéo
possivel apartir dum fundo comum, sejade arquétipos dum subconsciente
colectivo, sgja dum patriménio geral genético, ou apenas de tradicdo
cultural inter-subjectiva. E 0 Deus deixa menos de ser pensado como idolo
mental,*** do que ainda nessa coloracéo indelével duma consciénciadivina,
contagiada como dom espiritual, inspiragdo que potencia e catapulta o
humano para o0 além de si, ou sgja, para 0 Homem Novo,**? pneumatico,
cristificado por esse sobrenatural encontro.

Donde que o equacionamento da Trindade ndo advenha tanto duma
especulacdo dogmética, nem daquela tipologia lida na basica
fenomenologia antropoldgica, mas, outrossim, demande a conjugacao
espiritual dessa vida plural revista na ternéria pulsacdo presente em
todas as dimensdes da complexidade real. Descoberta amantissima, mas
também numérica e rigorosissima, das instancias divinas construtivas
universais, representaveis em varios momentos da escala césmica, ja na
versdo econdmica duma imago Dei ou dum plano analdgico, seja o dos
quarksdaFisicadas particulas, sejado afabeto basico daVidano ADN,**
sgja na estrutura sexual da familia Pai-Mae-Filho..., sgja na conjugatoria
basica da | 6gica de tese- antitese e sintese, etc.

O mistério revelado darelagao trinitaria em Deus Uno resta, por
ora impossivel de util entendimento a partir da concepgdo do homem
como “pessod’ com trés faculdades principais, pois o que ‘ali’ esta
indicado sdo Trés Pessoas, fontes distintas e irredutiveis, ainda que na
mesma realidade, na prépria unidade de ser. Mais Util pareceria recuperar
o efeito de tal trinitério dinamismo ao modo como na Teologia oriental
se prefere designar mais por energeiai ou “energias’ 0 que no
substancialismo da linguagem ocidental se cristaliza em “hipostases —

pp. 189 e segs. Vide nossos estudos: Carlos H. do C. SILVA, “Estrutura do pensar e
Consciéncia’, in: 1° Smpésio da Fundacgédo Bial, “Aquém e Além do Cérebro”, Porto,
Fundagéo Bial, 1996, pp. 212- 244; 1d., “Caos e experiéncia espiritual” in: Véars. Auts., Caos
& Meta-Psicologia, Lisboa, Fenda, 1992; Id., “Transdisciplinarité et Mutation de
Conscience”, in: Vars. Auts., Transdisciplinarity/ Transdisciplinarité, ( 1st World Congress
at Arrabida [1994]), Lisboa, Huguin, 1999, pp. 181-192.

141Como disse Jean Luc Marion, em Dieu sans |’ Etre, Paris, Fayard, 1982.
142\/ide: Thomas MERTON, The New Man, Turnbridge Wells, Burns & Oates, 1962, pp. 35 e segs.

143Cf. Holmes ROLSTON 111, Genes, Genesis and God, Values and Their Origin in Natural and
Human History, Cambridge, Cambr. Univ. Pr., 1999...
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pessoas”.'** Entdo permitindo-se que algo se possa constituir como
exercicio deinhabitacdo trinitaria, como potenciacdo sobrenatural de uma
consciénciageradora, criadora e conciliadora, ou emanante, expressiva
e exemplar, que se manifesta nas estruturas estruturantes (até simbolicas)
do mais profundo do psiquismo e da vida criativa.

N&o tera sido um acaso a convergéncia de formulagdes triadicas do
pantedo de deuses supremos de antigas religides (Osiris, Isis e Horus;
Brahma, Vixnu e Xiva...), ou o triadico dos principios (Atma, Buddhi e
Manas...) na economia simbdlica dos grandes “sistemas’ miticos, mas a
manifestacdo quase arquetipica desse modelo divino de estruturacdo
tltima que no Amor se revé no circulo perfeito de Amante-Amado e
Amor .2 Porém a Teologia, se pode hoje estar atenta a estas dimensdes
histérico-genéticas da consciéncia econémica trinitéria,** ainda o faz
adentro no paradigma logdico da ciéncia e ndo parece preparada para a
mutacdo simbdlica, a linguagem icénica e a mudanca de escala para
referir toda a verdade cristd a um nivel micro-l6gico de instancias
minimais de consciéncia, porventura determinaveis a partir dum modelo
de neurofilosofia ou de socio-biologia da propria cultura do religioso.’#”

Importa, no entanto, salvaguardar que a experiénciaespiritual no
seu mesmo hic et nunc ndo se reduz atais quadros amplos de explicac&o
de condicionamentos milenares do homem e da vida,** e que, indémita,
abre a possibilidade para um diferente uso (meditativo), porventura
analogavel ao que se designava de inhabitacao trinitaria **° dumavisdo

144Cf, Vladimir LOSSKY, Essai sur la théologie de I’ Eglise d’ Orient, Paris, Montaigne, 1944 e
reed., pp. 65 e segs.

5Sem aqui poder desenvolver este imenso tema, remeta-se para o “simbolismo” cf. René
GUENON, La Grande Triade, Paris, Gallimard, 1957; Id., Symboles fondamentaux de la
Science sacrée, Paris, Gallimard, 1962... e tenha-se presente a infra-estruturagéo datriplice
funcéo, sobretudo nas sociedades indo-arias: cf. Georges DUMEZIL, Mythe et épopée,
L’idéologie des trois fonctions dans les épopées des peuples indo-européens, Paris,
Gallimard, 1968.

16 Cf. Karl RAHNER, Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heisgeschichte in:
“Mysterium Salutis”, 11; vide Vincent HOLZER, Le Dieu Trinité dans I'Histoire — Le
différend théologique Balthasar — Rahner, Paris, Cerf, 1995.

WICf., entre outros, Edward O. WILSON, op. cit.; Eugene G. dAQUILI e Andrew B.
NEWBERG, The Mystical Mind, Probing the Biology of Religious Experience, Minneapolis,
Fortress Pr., 1999;...

18Cf. J. KRISHNAMURTI, David BOHM..., entre outras obras: The Limits of Thought,
London/ N.Y ., Routledge, 1999.

19Cf. supra ns. 2 e 46; e vide: R. GARRIGOU-LAGRANGE, Les trois étapes de la vie
intérieure, Paris, Cerf, trad. cast., Madrid.Palabra, 1992, t. I, pp. 109 e segs.
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incondicional, dum estado de consciéncia espontaneo ou gratuito, duma
liberdade apenas onde se poderd compreender o verdadeiro Amor, a
auténtica serenidade e paz universal.

Todavia, apontar para estas dimensdes, quer de alteracdo
civilizacional, quer de imprevisibilidade da “revolug&o interior”, do
acometimento espiritual, serd referir algo que esta fora do quadro da
reflexdo cristd de Edith Stein em quem ainda esta presente uma filosofia
da Histéria que, se concede ao real o seu dinamismo epifanico em
termos de historicidade, ndo deixa de | he exigir uma coesdo ontol 6gica
de um mesmo ser do tempo, que ndo de um mesmo tempo em que o Ser,
ahistéria, avida..., como haevolugdo arborescente damesma, divirjam e
se complexifiqguem numa pluridimensionalidade real.

N&o seré por demais redutor valorizar o discurso religioso, mesmo
que dotado duma inteligéncia metafisica, que afinal apenas fala a
medida da familia e da pessoa, das relagbes psicoldgicas, das
vivéncias ditas culturalmente humanas, etc., esquecido do ambito
universalista da cosmologia cristd medieva, dum cosmos todo ele falante
de Deus, ou que fica hoje & margem doutra numeroldgica, virtual
compreensdo do universo cientifico e epistémico? Como legitimar, entéo,
a formulagdo da Trindade cristd, ja ndo na moldura logdica e
escol asticade Edith Stein, mas numainter pelagéo viva do heteronimico
do humano, do mundo n&o dos Universos, mas dos “ Diversos’ *° a que
a concepcao tecnoldgica do real inculca e que o realismo da vida
espiritual exige?

1%0Entre outros, vide John LESLIE, Universes, London/ N.Y ., Routledge, 1989...
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A tematica pretendida e que me foi assignada em epigrafe, afigu-
ra-se-me excessivamente extensa para ser tratada em t&o curto espago
de tempo.

Procurarei ser breve, deixando espaco ao debate, se for o caso, ndo
SO para ndo ser magador com uma arida exposi¢éo teol gica-filosofica,
mas também porque filosofia, religido e politica cada um tem a sua.

A experiénciadafé, supondo embora um suporte teol 6gico-filosdfico,
assenta fundamentalmente na vivéncia pessoal e colectiva balizada pela
riqueza do deposito dos padrbes socio-culturais de cada pessoa.

Com efeito, 0 homem, como pessoa situada no espaco e no
tempo, nasce enculturado e usufrui dessa riqueza cultural da comunidade
onde se realiza a sua histdria pessoal e colectiva.

Tera duas partes distintas e complementares a nossa abordagem
ou tratamento da temética. Uma primeira parte de tematizacdo do
problema de Deus no nosso contexto actual, onde as “imagens de
Deus’ reflectem o sentimento de angustia da modernidade inquieta,
materialista e ateia, que vive o imediato e procura na ciéncia aresposta
para a sua angustia existencial e/ou a mesma angustia ou sede de
infinito e de respostas imediatas ao problema do homem numa viragem,
sem precedentes, na projeccdo da transcendéncia na imanéncia.
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N&o podemos esquecer que 0 nosso contexto cultural ocidental
esta permeado por trés vectores dominantes, coincidentes com as trés
grandes capitais do saber balizado: Atenas ou a dimens&o do racional
(logos); Roma e a sua jurisprudéncia; Jerusalém com a sua influéncia
de cariz religioso (judaico-cristéo).

Searacionalidade e o direito — disso fazemos gala— sdo apanagio do
ocidente e marcam a nossa maneira de ser e de estar na vida, ndo menos
importante é o influxo do vector religioso judaico-cristdo, tendo em linha
de conta que o islamismo goza da mesma paternidade que o judaismo em
Abrado, o emigrante de Ur da Caldeia, que estabel eceu o seu acampamento
no vale do rio Jord&o e de que nasceram dois filhos: Ismael e Isaac, que
deram origem a dois grandes povos. Na narracéo biblica (Gen 21) o filho
damulher livre (Sara) deu origem ao povo escolhido ou daaliangaeofilho
da escrava (Agar), deu origem ao povo do deserto ou ismaelitas.

Oraafrontal, inevitavel e quase sagrada questao que os homens
do nosso tempo, final e comego de milénio, como alias de todos os
tempos, se colocam é: Existe Deus? E por extensdo, Quem é Deus?

Sem pretensdes nem preciosismos académicos exaustivos de
guem quer dirimir a questdo, mais do que dar umaresposta, nem € essa
a questdo, vamos, em primeiro lugar clarificar o conceito de Deus.

Importa, desde ja, esclarecer que o termo DEUS corresponde a
um conceito da érea da religido e que ndo se pode reduzir ao ser
primeiro, primeira causa, etc., da Ontologia. Deus €&, para nés, o
Absoluto, Transmundano, e Pessoal que ultrapassa a dimenséo
ontol0gica e se projecta na dimensdo metafisica e teol 6gica.

A féé, por definigdo, aadeséo racional elivre aumaverdade que
arazéo nédo pode compreender. O fulcro desta adeséo situa-se no plano
de confianga que nos merece 0 mensageiro. E isto € valido paraanossa
fé cristd, onde 0 mensageiro € Jesus Cristo, como para qualquer outra
fé, mesmo a humana, histérica e até econémica. Qualquer que seja a
perspectiva em que nos situemos, a fé é dado adquirido. Quer queiramos
guer ndo, vivemos de fé — sublinho o termo fé. Com efeito, aceitamos e
acreditamos na nossa origem familiar, sem dela termos experiéncia
directa (s6 porque alguém nos disse quem s80 0S NOSSoS pais) acreditamos
no valor monetario de um pedago de papel ou de metal ou naexisténcia
de Continentes e personagens da histéria que ndo nos sao coetaneos.
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O homem procura desesperadamente uma verdade fundante,
referencial e aferidor das suas verdades. O homem hodierno pauta a
sua existéncia por crengas concretas. Renunciou ao plano do divino
substituindo-o pelo frontispicio do sagrado, fachada de val ores redutores
do essencial, transcendental. O desafio € inevitavel. O divino esta
intrincado com toda avida humana. Esta presente pelo rito, em todas as
actividades e acontecimentos da nossa vida social, estabelecendo a
divis&o do tempo. Cria um tempo (Kayros) e um espaco novo e liberta
0 homem da angustia da morte eterna. Nunca desaparecerd, porque da
ao homem a verdade originaria, que lhe € intrinseca e que nem a
ciéncia nem a filosofia conseguem superar. Ndo é o homem o eterno
insatisfeito a procura da verdade do ser?

Mas, qual é o crivo da verdade, requerido por Descartes (Medita-
¢Oes cartesianas)? Sera a tdbua rasa postulada pela Revolugéo francesa?
Ou arejeicao do apolineo de Nietzsche?

N&o tentemos enganar-nos. Hoje, mais do que nunca, o ateismo
abalroou a quietude da verdade adquirida, abrindo brechas que exigem
reparacdo. Pede a fé uma explicagdo. A “Saida de itaca” levou ao
ateismo de massas, fendbmeno do nosso tempo. A mediocridade
massiva de uma cultura moderna sem risco de ser, toda ela pautada por
um ja secular humanismo, o homo humanus, mimético, que constroi
lado alado com a hatureza, ou mesmo contra a hatureza, a civilizacdo
em gue se revé a economia de meios, que poupa e, sobretudo, a crenca
de que progride. lluminismo cultural de um mundo sem Deus,
desacralizado, rebatimento do animal metafisico, nesta dita razio l6gica
do pao e do trabalho.

Ainda ndo estamos longe do questionamento profundo dos expo-
entes, ja superados, do materialismo ateu do “Deus, originariamente
projeccdo do homem” (Feurbach) ou da “religido 6pio do povo”
(Marx), “do ressentimento fracassado” (Nietzsche) ou da “ilusdo de
infantildides” (Freud).

Se 0 mundo moderno t&o levianamente rejeitou e rejeita Deus €
porque com igual leveza o tinha recebido. Sobrevive, porém, certa
perplexidade como que a fazer sentir que o progresso da civilizagéo e
do humano culturalista sdo como que formas subjectivas de esvaziar o
medo face ao desconhecido.
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Na estrutura do pensamento mitico, como o das antigas civilizagdes
sapienciais e religiosas, existia uma pedagogia que ndo deixava 0s
homens com certos medos infantis e que os preparava para o0 mysterium
tremens et fascinosum.

A horizontalizacdo dos processos de cultura moderna e a
estruturacdo, apenas historica, de uma suposta maturidade ou desen-
volvimento do homem, subverteu a breve trecho, o que é ou o que ha-de
ser no que deve ser, ou tem que ser. E o enfatuar dntico do ser que redunda
na sua reducdo e na excedéncia do ente num pretenso valor ontol 6gico.

Nesta problemética téo ardua quanto fascinante, entram em lide, ao
mesmo tempo, a Revolugéo francesa e ateoriadarelatividade, as Ciéncias
naturais e a Politica, a teoria das Ciéncias e a Psicandlise, a Historia das
Religides e a Critica da Religifo. E a Saida de itaca numa afirmagio
antropol égica crescente e no afastamento da Ontologia e da Metafisica.

Urge checar, sem pretensdes exaustivas, na Histériada Filosofia,
onde outra coisa ndo ha que fil 6sof os que engendram fil 6sofos e ideias
que alumiam ideias, alguns tracos residuais de homens de carne e 0sso
que viveram a sua fé ou descrenca com a sua abrumadora luta e carga
de interrogacdes insolveis e de sofrimento. Na modernidade, nenhum
desde Descartes, Pascal ou Espinoza, passando por Kant e Hegel,
Nietzsche e Heidegger, Boloch e Marx, até mesmo Teillard de Chardin,
s0 para citar alguns, deixaram de enfrentar o problema de Deus.

Neste jogo historico entram, também, Santo Agostinho — Agostinho
de Hippona, para os alérgicos a santidade — um dos maiores génios do
pensamento ocidental, Santo Anselmo ou S&o Tomas de Aquino, Comte e
Schopenhauer, Darwin e Strauss, 0 positivismo e o existencialismo e,
finalmente, aFilosofia da Linguagem de Carnap, Wittgenstein e Davidson
e/ou o racionalismo critico de Popper e Abril ao lado da angustia de
Kierkegaard e o pensamento intersubjectivo de Buber e Levinas.

Hoje em dia a questdo da existéncia de Deus, o Ser Absoluto,
Transmundano e Pessoal — caracteristicas ou atributos de Deus, na
conceptualizacéo possivel do pensado — ndo cai sob a al¢ada do vivido
ao pensado, outrossim da experiéncia experienciada davivéncia mistica
de Teresa de Jesus ou Jodo da Cruz. Ai sim, onde o siléncio se faz
sonoro e as densas trevas da contingéncia cedem lugar aluminosidade da
transcendéncia indizivel, apenas experienciavel ha contemplacéo mistica.
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Em auxilio da fé acorre a Razado para evitar o sentido niilista,
sem sentido. Fé e razédo de méos dadas para uma resposta possivel a
angustia existencial, que nao desespero, de Santo Agostinho,
Kierkegaard, Teresa de Jesus, Jodo da Cruz ou Edith Stein... O
lancinante grito agostiniano «criaste-nos para Ti, Senhor, einquieto anda
0 NOSSo coracgao até que repousa em Ti» (Conf. 1,1,1) nareciprocidade do
compreender paracrer e crer para compreender ou haadesio volunta-
riosado “credo quia absurdum” de Tertuliano, conjuga-se com o “fides
quaerens intellectum” “intellectum quaerens fides” anselmiano,
conducente ao argumento ontoldgico, multiplas vezes retomado na
histéria, ora contrariado ora defendido e finalmente assumido por
Descartes e Kant, provativo de uma realidade conatural e inata na
mente humana, mas que ultrapassa a verdade cientifica.

As sucessivas viragens e revolucbes do pensamento, aiadas as
convulsBes sociais, conlevaram inexoravel mente amorte de Deus, permuta
fulcral do referencial metafisico para o ontolégico e deste para o 6ntico.

«Deus morreu e fomos nés que o matamos» paradigma de
imergéncia nietzscheana do apareciemtno do super-homem, arquétipo
dionisiaco do vitalismo exuberante «com a terra e sem o céu» (Gaia
Ciéncia e Assim falava Zaratrusta).

A parabola do homem louco reproduzida na Gaia Ciéncia e a
consciéncia da morte de Deus € uma firme declaracdo do ateismo
futuro. Nietzsche tem consciéncia das consequéncias futuras inerentes
aproclamacao da Morte de Deus. N&o €isso, porém, 0 que 0 preocupa.
«Uma nova espécie de luz, felicidade, alivio, satisfacdo, estimulo,
aurora...» (Gaia Ciéncia, V) é essencialmente isto que defende
Nietzsche ao proclamar a morte de Deus.

«Aprendendo que ‘o velho Deus morreu’, sentimo-nos como
aspergidos de luz para uma nova aurora; 0 nosso coracgao transborda
de gratiddo, pressentimento e esperanca — finalmente o horizonte
aparece-nos livre de novo (...) 0 N0sso mar esta outra vez ali aberto,
talvez ndo tenha havido um tao ‘aberto mar’» (Gaia Ciéncia, V).

No Anticristo podemos ler “Com Deus declaramos guerra a
Vida, a natureza e a vontade de viver. Deus é a formula de toda a
calUnia contra este mundo e de toda a mentira relacionada com o além’
(Anticristo). E evidente que Nietzsche consideraimportante que o homem
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defenda o ateismo com vista a um melhor futuro, porque afé é sinal de
fraqueza, cobardia e decadéncia. Uma atitude negativa perante avida.

O grande 6dio, comenta Hans Kiing (Existe Dios?) que Nietzsche
nutre pel o cristianismo, deve-se em grande parte ainfluénciaque areligido
crista tem sobre a cultura ocidental, impeditiva do desenvolvimento dos
individuos e afirmacdo da “vontade de dominio dos senhores”.

N&o resisto atranscrever a parabola do homem louco, onde estdo
patentes as draméticas consequéncias da morte de Deus.

«Nunca ouviram falar daquele louco que, a luz clara da manh3,
acendeu uma lanterna (paralelismo com Didgenes, o cinico, a procura do
homem), correu para a praca do mercado e se pdsa gritar incessantemen-
te: “ando a procura de Deus!’ Estando reunidos na praga muitos daqueles
gue, precisamente, ndo acreditavam em Deus, 0 homem provocou grande
hilaridade. ‘Sera que se perdeu?’, dizia um. ‘Serd que se enganou ho
caminho, como se fosse uma crianca?', perguntou outro. ‘Ou estara
escondido? . ‘Terd medo de nés?'. ‘Terd embarcado? . ‘Tera partido
para sempre?’, assim exclamavam e riam todos ao mesmo tempo. O louco
saltou para o meio deles e trespassou-0s com o olhar.  Quem vos vai dizer
0 que éfeito de Deus sou eu’, gritou! ‘ Quem o matou fomos todos nés, vos
mesmos e eu! Os seus algozes somos nos todos! E como o fizemos? Como
conseguimos engolir todo o mar? Quem nos deu a esponja para apagar
todo o horizonte? Que fizemos nos quando soltamos a corrente que ligava
esta terra ao seu sol? Para onde se dirige ela agora? Para onde vamos
nés? Para longe de todos os s6is? Nao estaremos a precipitar-nos para
tras, para os lados, para a frente, para todos os lados? Sera que ainda
existe um em cima de um em baixo? N&o andaremos errantes atraves de
um nada infinito? N&o estaremos a seguir o sopro do espaco vazio? Nao
estara agora a fazer maisfrio? N&o estara a ser noite para todo o sempre,
e cada vez mais noite? Nao teremos de acender lanternas em pleno dia?
Serd que ainda ndo estamos a ouvir o ruido gque fazem os coveiros a
enterrar a Deus? Ainda n&o nos teré chegado o cheiro da decomposi¢do
divina? Porque até os deuses se decompdem! Deus estd morto! Deus
permanece morto! E quem o matou fomos nés! Como havemos de nos
consolar, nos os algozes dos algozes? O que 0 mundo possuiu, até agora,
de mais sagrado e de mais poderoso, sucumbiu exangue aos golpes das
nossas laminas. Quem nos limpara desse sangue? Qual a agua gue os
lavar&? Que solenidades de desagravo, que jogos sagrados haveremos de
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inventar? A grandiosidade deste acto ndo sera demasiada para nos?
Nunca existiu acto mais grandioso e, quem quer que nasca depois de
nds, passara a fazer parte, mercé deste acto, de uma historia superior
atoda a historia de hoje!’

Aqui o louco fitou de novo os seus ouvintes; elestambém calarame
olharam espantados. Ele, por fim, lancou ao chdo a lanterna, que se
desfez em pedacos e se apagou. ‘ Cheguei cedo demais’, disse entéo, ‘0
meu tempo ainda nao é este. Este acontecimento extraordinario ha-de vir
ainda, transita ainda, ndo chegou ainda aos ouvidos dos homens. O
relampago e o trovao levam o seu tempo, aluz dos astros leva o seu tempo,
0s actos, mesmo depois de executados, levam o seu tempo a ser vistos e
ouvidos. E este acto esta ainda mais longe dos homens do que 0s astros
mais longinquos. E, no entanto, foram os homens que o praticaram!’

Conta-se ainda que, o louco, entrou nesse mesmo dia em varias
igrejas e ai cantou o seu requiem aeternum deo.

Expulso dos templos e interrogado, ripostou sempre apenasisto:
‘Que sdo agora ainda estas igrejas sendo 0s tumul 0s e 0s monumentos
funerérios de Deus?' » (Gaia Ciéncia, I11).

Nietzsche nesta parabola ndo nos apresenta uma teoria, mas
antes um acontecimento: a morte de Deus. Estamorte, porém, ndo é um
simples acontecimento interior de ordem filosofica, massim umarealidade
gue tras repercussdes na histéria do homem.

«A morte de Deus significa o grande derrubamento! Um vazio
desolador: o mar plenamente vazio. Um espaco visivel sem esperancas: o
horizonte apagado» no comentério de Hanz Kiing (Existe Di0s?).

E agora para onde vamos?

Se por um lado néo se deve desclassificar moralmente o ateismo, téo
pouco, por outro lado, élicito mimé-lo por compromisso ou frivolidade. A
negacéo de Deus—amorte de Deus — pretendida pel o ateismo, no plano
pragmatico, social e ético compreende-se; no plano noético comporta
contradicdo: um Deus que morre, mas que nunca existiu.

E o proprio Nietzsche que se insurge contra o ateismo dos senhores
da Fisica e da Filosofia: «falta-lhe, diz Nietzsche, a paixdo pelas
coisas, sofrer com elas» (Anticristo).

N&o deixade ser interessante e contraditériaa afirmacéo de Luiz
Buiuel «Gragas a Deus, ndo tenho fé». N&o menos curiosa € a afirmagao
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do nosso prémio Nobel de literatura, José Saramago, «Deus morrera,
guando morrer o ultimo homen.

N&o ha divida que o conceito humano de Deus desaparecera
guando ja ndo houver quem o utilize. Nisto estamos de acordo, mas a
realidade permanecerd para além da conceptualizagéo.

Sendo produto imperfeito da mente humana, o conceito de Deus
sé é vélido para o crénos humano.

O homem contemporaneo vive angustiado ndo pela morte de
Deus, mas sim pelo siléncio de Deus. Este siléncio é que o incomoda
porgque, como afirma Jacques Leclerq «A Ele se reduzem todos os
problemas» (Dialogue de I'home et de Dieu, p. 19).

Eu Creio, nds cremos

Sob este titulo seiniciaa primeira sec¢éo do Catecismo da Igreja
Catdlica, publicado pelo Papa Jodo Paulo 11 ho dia 11 de Outubro de1992.
Neste Catecismo se recolhem os fundamentos da nossa fé catélica.

No n° 26 comega o Catecismo por questionar o valor da palavra
crer, umavez que afé é, diz o Catecismo, «a resposta do homem a Deus
gue a ele Serevela e Se oferece, resposta que ao mesmo tempo, traz uma
luz superabundante ao homem que busca o sentido Ultimo da sua vidax.

Quem somos? Donde vimos e para onde vamos? S&o as questdes
nucleares que resumem a angUstia, que ndo desespero, do homem, ser no
mundo com... ou, se preferimos remeter-nos para a filosofia kantiana: o
gue posso saber, 0 que me é permitido esperar, o que € o homem?

Mais do que o que € o homem, devemos questionar-nos quem é o
homem?

E isso mesmo: quem é o homem?

Embora, como nos diz Moltmann «nédo é facil falar do homem,
guando se é homem» (Antropologia teoldgica). A filosofia procurou,
através dos tempos, uma resposta. Umas vezes reduzindo-o a um com-
binado de matéria e forma, objecto entre objectos da natureza, outras
elevando-o a categoria e dignidade de pessoa e até a exaltacdo da
filiacdo divina «imagem e semelhanca de Deus».



CREIO EM DEUS PAI, FILHO E ESPIRITO SANTO 287

Como pessoa, 0 homem além de gozar das prerrogativas do indivi-
duo — unidade, interioridade e autonomia— goza ainda ou é-lhe requerido
um projecto e umaabertura. Este ser-ai, Dasein, como o define Heidegger,
diferencia-se do simples individuo, fechado sobre si mesmo, pela sua
ex-sisténcia, sentimento de imperfeicdo e abertura a comunhéo.

O sentimento de imperfeicdo e finitude faz com que o homem
procure e ambicione a plenitude, o infinito, a perfeicdo. Lembremos,
novamente, Santo Agostinho nas Confissdes (Conf. I, 1,1): «Criaste-nos
para Ti, Senhor, e inquieto anda 0 nosso coracao até que repousa em Ti».

Esta sublime vocagdo da dignidade humana a unido com Deus,
como afirma o Concilio Vaticano Il na Gaudium et Spes, «é a razao
gue leva 0 homem a procurar o sentido da sua existéncia no dialogo
com Deus».

Através da histéria humana, como nos lembra o Catecismo (n° 28),
«0s homens deram expressao a esta busca de Deus pelas crencas e
comportamentos religiosos (oracoes, sacrificios, cultos, meditacoes,
etc.). Apesar das ambiguidades de que podem enfermar, estas formas
de expresséo sdo tao universais que bem podemos chamar ao homem
um ser religioso...» E, como nos lembra o Livro dos Actos dos Apéstolos
(17, 28): «E n'Ele que vivemos, nos movemos e existimos».

Esta busca, porém, «exige do homem todo o esforco da sua
inteligéncia, a rectidao da vontade, ‘um coragao recto’ e o testemunho
dos outros que 0 ensinam a procurar Deus» (n° 30).

N&o obstante, de entre as criaturas, 0 homem, porque élivre, € o
Unico que pode dizer ndo a Deus. O resto da criagdo, como que
programada, cumpre inexoravelmente o plano Criador.

Podiamos pdr aqui um ponto final, limitando-nos a simples leitura
do Catecismo da Igreja Catdlica, tal é a suarigueza teol 6gico-filosofica,
fundamento da nossa fé.

Independentemente do contexto sdcio-cultural, perante 0 mistério
davidaedamorte, do bem e do mal, 0 homem de todos os tempos procura
uma resposta. Nao gostamos de ndo saber, mas querer racionalizar e
explicar, em vez de compreender tudo, € uma atitude redutora que pode
atirar o homem para o solipsismo ou para o desespero.

A medida que a ciéncia avanca as respostas da ciéncia originam
novas questdes, que inquietam e despoletam no homem novas interro-



288 JOAQUIM FERREIRA FERNANDES

gacbes com respostas dispares e até antagonicas. Um cientista inglés,
prémio Nobel de Fisica, inquirido sobre a sua fé em Deus respondeu:
«Claro que néo acredito, sou um cientista». Por seu turno, um prémio
Nobel de Quimica, paquistanés e de religido isl@mica, questionado
sobre o mesmo assunto, respondeu: «quanto mais estudo uma maca
mais acredito em Ala».

Santo Agostinho viveu este drama. Como harmonizar a existéncia
do bemedo mal com Deus, Autor detodaacriagdo? E o dramado ateismo,
que prefere negar aexisténciade Deus, Ser perfeito e principio detodas as
coisas, com a existéncia do mal no mundo. Santo Agostinho, que aderiu
inicialmente ao Maniqueismo, encontrou a resposta na permissao de Deus
e no respeito pelo mau uso que o homem faz da sua liberdade.

Harmonizar a fé e a ciéncia, a razdo, é o tema central da
Enciclica «Fides et ratio» do Papa Jodo Paulo Il. Ja Teillard de
Chardin tentou tracar a bissectriz entre a horizontalidade da ciénciae a
verticalidade da fé, que ndo devem estar em oposi¢do, mas em
complementariedade.

Claro que afé nuncaseraracional, perderia o seu estatuto, mas a
fé deve ser fundamentada ou, se preferimos, racionalizada, para néo
correr o risco de se tornar fideismo, alienacdo ou fundamentalismo. A
féé, como javimos, «uma adesdo racional aumaverdade que néo se
explica racionalmente».

Aqui apresenta-se-nos outra questdo fulcral: Que é a verdade?

Quem o podiaclarificar, diante de Pilatos, ndo o quisfazer, limitan-
do-se adizer: «Eu sou o Caminho, a Verdade ea Vida». Maso que éa
ver dade? Existird uma verdade humana? Alguém é detentor da verdade?

Jodo Paulo Il dedicou a esta questdo uma outra sua Enciclica,
«Veritatis splendor», onde, sem pretensdes de dirimir a questéo, apresenta
adoutrina da lgreja acerca desta temética, remetendo paraaVerdade —
com maiUscula — a garantia da verdade ou verdades humanas.

Nasua aberturaaverdade e ansia de infinito, 0 homem interroga-se
sobre a existéncia de Deus e procura os caminhos de acesso ao conhe-
cimento de Deus. A experiéncia e consciéncia de limite e de que n&o é
0 Ser-em-si, levam 0 homem, como nos lembra S0 Tomas de Aquino,
a admitir e aceitar esse Ser-em-Si, Causa incausada, Motor imével,
Necessério, Perfeito e Ordenador «a quem chamamos Deus» (S 1, 2,3).
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Asfaculdades do homem tornam-no capaz de conhecer aexisténcia
de um Deus Pessoal, Transmundano. Ao Ser Primeiro podemos chegar
pela razdo. Ao Ser Pessoal e Transmundano, chegamos pela fé. As
provas da existéncia de Deus podem abrir o caminho a fé e gjudar a
concluir que afé ndo se opde arazdo humana (cf. Catecismo, n° 35). E,
porém, na base da credibilidade que nos merece o mensageir o, que se
alicercaafé, como jareferimos.

No seu Itinerario da mente para Deus Sao Boaventura apresen-
ta-nos 0s sucessivos degraus de acesso ao conhecimento de Deus,
desde os vestigios a0 Bem. S80 Tomas de Aquino, nas Summa
Theologica apresenta-nos cinco vias para provar a sua existéncia,
partindo, como bom aristotélico, da experiéncia para a transcendéncia.
Cinco vias que individualmente nada provam, para alguns, € gque no seu
conjunto, paraoutros, provam aexisténciado Ser ague chamamos DEUS.

Se as provas cosmoldgicas e as psicolbgicas, apresentadas por
Cafarena (Di6s y Razdn), nos ajudam a compreensdo de Deus como
SER (com maiusculas) Deus permanece fora da abrangéncia da
conceptualizacdo humana, limitada, imperfeita. Dele, como afirma
Nicolau de Cusa, no seu opusculo De Deo abscondito s6 e apenas
podemos dizer o que Ele néo &, utilizando, para isso a linguagem
apofatica. Dizer, pela negativa, o indizivel em linguagem humana.

Com efeito, a nossa linguagem humana ndo nos permite dizer o
infinito. Se, porventura, pudéssemos dizer DEUS, esgotando a sua
realidade transcendente, matavamos Deus. Apoderar-se de Deus, esgo-
tando a sua esséncia na nossa compreensdo equivalia a sua destruicéo.

Temos, por isso, de contentar-nos com a nossa teologia apofatica.

Deus nado é dizivel, é experienciavel. Nisto Santa Teresa de
Jesus, Sdo Jodo da Cruz, Isabel da Trindade, Edith Stein e toda a
pléiade de misticos Carmelitas, e ndo so, dao cartas na matéria, como
se costuma dizer.

A vivéncia a partir da experiéncia experienciada €, com efeito, a
Unicaviasegurae sériaparaprovar aexisténciade Deus. Ai, como diriaS.
Jodo da Cruz, «onde o siléncio se faz sonoro» reside o segredo da nossafé.

A revelacéo divina, que vem ao encontro do homem, ultrapassa
as forcas do préprio homem. Lembremos a este respeito o n° 50 do
Catecismo: «Pela razdo natural, 0 homem pode conhecer Deus com
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certeza, a partir das suas obras. Mas existe outra ordem de conhecimento,
gue o0 homem de modo nenhum pode atingir pelas suas proprias forcas:

a Revelacdo divina. Por sua vontade absolutamente livre, Deus revela-Se
e da-Se ao homem».

Esta Revelacdo divina realiza-se por accdes e palavras
contextualizadas. E a «pedagogia divina» com as suas implicagdes
linguisticas. Os hagidgrafos ou escritores sagrados sdo instrumentos
humanos ao servico de Deus. Dai a necessidade da procura dos senti-
dos biblicos das afirmagdes produzidas e a consequente necessidade da
hermenéutica e exegese biblicas.

As etapas da Revelagdo vao desde a criagdo (livro do Génesis) a
visdo apocaliptica (livro do Apocalipse) com que se encerra a Revelagéo
divina

Jesus Cristo € o Mediador e plenitude de toda arevelacéo. Ele é
0 Verbo, a Palavra pronunciada por Deus desde toda a eternidade. Ele
resume em Si toda a Historia da Salvagdo. Nao vamos entrar, aqui, ha
guestéo da heranga da Revelagdo divina confiada a Igreja.

AqQui interessa-nos apenas, para terminar, que a nossa fé em
Deus Pai, Filho e Espirito Santo, outra coisa ndo é que o pilar da
nossa realidade existencial.

E nesta fé, que € dom — n&o fomos nds que escol hemos 0 nosso
contexto sociocultural da nossa enculturagdo — que se fundamenta o
NOSsO agir, como seres no tempo a caminho da eternidade. Uma fé que
ndo é racional, mas que necessita de ser cultivada, alimentada e vivida
com todos os riscos inerentes. Uma fé que davida, que é vida.

Enxertados em Cristo pelo baptismo, d’Ele fazemos parte. Somos
os Cristo daeranova. «Soistemplosde Deus—IlembraS. Paulo (1Cor 6,19)
— e a Santissima Trindade habita em vOs».

Eu creio. A minha vida ndo é autonomia rebelde, nem
heteronomia escravizante, mas sim teonomia libertadora, garantia da
minha liberdade e responsabilidade.

Digamos com Pedro (Lc 17,5): «Eu creio, Senhor, mas aumenta
a minha fé».



SANTA TERESA DE JESUS
MAIS PROXIMA

JEREMIAS CARLOS VECHINA

Estamos a assistir ao despertar duma nova sensibilidade para as
dimensdes misticas da vida humana,* ndo s6 nos adultos mas também
em determinados grupos de jovens.? O homem do nosso tempo néo
pede provas da existéncia de Deus, pede uma experiéncia de Deus.® E
um facto fécil de constatar: estamos perante “um crescente interesse
pela experiéncia’.* Ndo existindo esta experiéncia de Deus a palavra
“Deus’ corre o perigo de se converter numa pélida abstraccéo. E “fome
de experiéncia’ é fome de pessoas de experiéncia, fome de misticos.
Por isso os misticos da tradi¢éo cristd, principal mente Santa Teresa de
Jesus e S. Jodo da Cruz, voltam a estar de moda.

Asedicdes e traducdes das Obras espirituais destamulher sucedem-
-se aum ritmo inusitado. Teresa sabe dizer, ela € eximia na comunicagéo.
Apesar de ndo ter estudos, ndo “ser letrada’, era amiga de letras e gostava
de tratar com quem astinha. E tratou com os melhores tedlogos da época.
Isto capacitou-a e possibilitou a comunicagdo, mas ndo explica tudo.

1 Cf. E. SCHILLEBEECKX — B. VAN YERSEL, Un Dios Personal? em Concilium, 123,
1977, 277.

2 Cf. Conferéncia episcopal francesa, em Iglesia que celebra y ora, Sal Terrae, Santander,
1976, 100.

3 Cf. M. ENOMIYA LASSALLE, Meditacion y oracion cristiana
4 W. KASPERS, Espiritu, Cristo, Iglesia, em Concilium 10, 1974, 30.
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Apesar de toda esta ilustragdo que Ihe vem do contacto com os
bons tedlogos, Teresatem clara consciéncia da origem carismética da sua
palavra. Se “pode dar a entender” o que por ela passa e acontece é porque
Deus Ihe concedeu a graca mistica de “de dar nome” as comunicagtes
que recebe.

Santa Teresa de Jesus distinguiu com precisao trés gracas distintas,
sucessivas e distantes no tempo: “Uma coisa é dar o Senhor a mercég;
outra, entender qual € amercé e qual agraca; e outra, o sabé-ladizer e
dar a compreender como € .5 Portanto temos:

- vivéncia mistica— Teresa recebe;
- inteligéncia mistica — Teresa entende;
- palavra mistica — Teresa comunica.

Isto na psicologia moderna corresponde aos trés momentos: sentir,
entender, comunicar.

Teresa ndo comunicanenhumateoria, narra umavida, umaexpe-
riéncia. “Nao direi coisa que nao tenha experimentado muito” .5 E teve
experiéncia como poucas pessoas. “Creio haver poucos que tenham
chegado a ter experiéncia de tantas coisas’.’

Se para narrar certas coisas que acontecem na sua vida é necessaria
a experiéncia, a mesma experiéncia se exige para compreender uma
comunicagado de experiéncia. Ndo existe verdadeiro e profundo didlogo se
ndo se fala e escuta desde a experiéncia. A pobreza da palavra para fazer
chegar ao outro a prépria experiéncia € compensada quando se escuta a
partir da propria experiéncia. Desta maneira tudo se torna claro e
transparente. Por isso Teresa exige do seu interlocutor a experiéncia para
ser compreendida. “ Entender-me-a quem tiver alguma experiéncia’.® Sao
Jodo da Cruz é do mesmo parecer: “Nao acabara de entender bem quem o
ndo houver experimentado” .°

Teresa de Jesus nao é féacil de compreender por duas razdes
principais. A primeira por aquilo que ja dissemos. A matéria atratar €

° Vida 17,5.
5 Vida 18,5.
7 Vida 40,8.
8 Vida 12,5.
¢ Cantico espiritual 7,10.
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bem dificil. “Impossivel me parecia saber tratar alguma coisa dela do
que falar em grego, pois tao dificultoso €"%°. Perante esta dificuldade
Teresa faz um esforco: “Estou-me desfazendo ... para vos dar a entender
esta operacdo de amor” ' e a0 mesmo tempo um pedido aos seus
leitores: “E necessério terem paciéncia quando isto lerem, pois eu atenho
para escrever 0 que ndo sei; e certo € algumas vezes tomar o papel, como
uma pessoa tonta, sem saber que dizer nem mesmo comecar” .*?

A segunda razéo é muito simples de compreender: estamos perante
uma escritora do seculo X V1. E esta dificuldade é extensiva a todos os
autores em idénticas circunstancias. O proprio espanhol sente a mesma
dificuldade e pede hoje uma traducdo em castelhano actual das Obras
de Santa Teresa, coisa que até a data ndo foi feito e, creio, ndo sera

O tradutor ao pér maos a obra debate-se com dois problemas: o
contetdo e aforma. O contetdo é dificil muitas vezes de entender e a
formaé arcaica. E o tradutor tem que fazer uma opgé&o. Para que ndo se
converta em traidor opta pela fidelidade ao contetido sacrificando a
forma de bem dizer e atraducéo torna-se um pouco pesada.

As EdicBes Carmel o acabam de apresentar ao publico portugués
uma nova edicdo das Obras Completas de Santa Teresa de Jesus.
Quisemos fazer umanovatradugdo para satisfazer alguns pedidos. Um
sacerdote, apaixonado de Santa Teresa, pds maos a obra. Embora néo
faltasse muito ndo a acabou, pois Deus chamou-o a Si.

Entre a anteriormente publicada e a nova a publicar, os entendidos
inclinaram-se pela anterior. Pedimos, entéo, ao P. Vasco Dias Ribeiro que
fizesse uma nova traducdo. Como €ele ja tinha colaborado na traducéo
anterior, traducdo literal por fidelidade ao contetdo, fez bastantes
correccoes, cuidando principalmente a pontuacéo.

Para compensar a dificuldade da tradugdo e a compreensdo do
pensamento teresiano, fizemos preceder os diversos livros com Optimas
introducdes. As notas que acompanham o discurso da Santa sdo em
grande ndmero, coisa que facilita a compreensao do texto.

10 Vida 18,8.
1 6 Moradas 2,3.
2.1 Moradas 2,7.
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Cuidamos muito o epistolario teresiano. Como escreve o P. Tomas
Alvarez: “O seu epistolério constitui um marco de histéria natural,
modesta e humilde, mas verdadeira, e de uma licéo de vida humana e
cristd, nasua integridade, sem adornos nem arrebites. ‘ Deus esta entre
as panelas’, tinha ela escrito. A sublimidade das experiéncias misticas
das Moradas nasce das vivéncias entre abarafunda dos carteiros e das
carrogas, tal como fica bem documentado neste epistolério”.

Como em Teresa tudo o que ela escreveu € biogréfico, as cartas
sdo retalhos da suaama. Nao é possivel conhecer aalmateresiana sem
uma leitura meditada do seu epistolario.

Das 449 cartas que compdem o epistolario teresiano apresentamos
a0 leitor as 107 melhores, escolhidas pelo grande teresianista P. Tomas
Alvarez e por €le catalogadas.

Com esta nova edicdo temos Santa Teresa mai s proxima dos seus
leitores.



UM MESTRE ESPIRITUAL PARA O
NOSSO TEMPO

JEREMIAS CARLOS VECHINA

As Edicdes Carmelo, que tém como fito a apresentacdo ao povo
portugués da espiritualidade do Carmelo, estava em divida com os seus
leitores. Para satisfazer essa divida acaba de apresentar um livro sobre
o P. Maria Eugénio do Menino Jesus, Carmelita Descal ¢o.

O Carmelita

Henri Grialou nasceu a 2 de Dezembro de 1894, num modesto lugar
de Aveyron (Franga). Sendo crianga ainda orientou-se para o sacerddcio
entrando na Congregacdo dos Padres do Espirito Santo. A primeira
guerramundial interrompe-lhe aformacéo. Parte como voluntério para
afrente, em substitui¢cdo de um pai de familia. Tem o grau de cabo de
infantaria, mas regressara tenente, condecorado com acruz de guerrae
daLegido de Honra* pela sua coragem eintrepidez”. Narude escola da
guerra adquirira “a experiéncia dos homens’. Na guerra experimenta a
poderosa proteccdo de Santa Teresa do Menino Jesus.

Recomeca 0s seus estudos no Semindrio, dando mostras de uma
profundavidaespiritual. A leituradavidade S. Jodo daCruz levanta-Ihe o
problema vocacional revelando-lhe a vocag&o para o Carmelo no qual
ingressa recém ordenado sacerdote, em Fevereiro de 1922, tomando o
nome de Maria Eugénio do Menino Jesus.
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Apanhado fortemente pelo espirito profético e mariano do
Carmelo, com o seu duplo movimento de contemplag&o e accéo, o
Padre Maria Eugénio intui bem depressa a sua missdo. Servira apaixo-
nadamente a Ordem e algreja.

Desde o inicio do seu ministério dedica-se a difundir a
espiritualidade dos mestres do Carmelo. Convencido da actualidade
desta espiritualidade, trabalha incansavelmente para reforcar a vitalidade
dos Carmelos franceses, dos quais € nomeado pelo Papa Pio XIlI
Visitador Apostdlico em 1948.

Em Abril de 1937 o P. Maria Eugénio vai para Roma onde
permanece até 1955. Eleito terceiro Definidor Geral, depois primeiro,
em 1947, seraVigario Geral da Ordem em 1954, apos o falecimento do
Padre Silvério de Santa Teresa.

A sua permanéncia em Roma foi abreviada por causa da guerra
de 1939 que o faz regressar a Franca. Capitdo ajudante de Magjor,
comanda um batalhdo nos Alpes. Desmobilizado em finais de 1940 e
ndo podendo voltar para Roma fixa residéncia em Petit Castelet até ao
fim das hostilidades em 1945.

O conferencista

Por ocasido do quarto centenario do nascimento de S. Jodo da
Cruz (Dezembro de 1942 a 1943) dedica-se a dar conferéncias em
Monpellier, na Sociedade de Filosofia de Marseille, da qual Gaston
Berger é Presidente, na Faculdade de Aix com Jacques Paliard, Aimé
Forest e Gustave Thibon entre outros.

Acompanhou, com muito interesse, 0s congressos de psicologia
de Avon e todos os trabalhos do Padre Bruno de Jesus Maria, também
Carmelita Descalco, director de “Etudes carmelitaines’. Presidiu aos
quinto, sexto, sétimo e oitavo congressos. O P. Geral da Ordem
mandatou-o especialmente para o de 1948, cujo tema “Técnica e con-
templacdo” analisava as misticas comparadas.

As numerosas conferéncias proferidas pelo P. Maria Eugénio
deram a possibilidade, como ele escreve, “de verificar que a sede de
Deus ndo é apanagio da cultura, que Deus a suscita, felizmente, em
muitas almas e que basta té-1a recebido para compreender a linguagem
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dos mestres que nos tragcaram as sendas escarpadas que conduzem a
fonte de aguaviva’.

O escritor

Para dar resposta a esta “sede de Deus’ nasceram os livros do
Padre Maria Eugénio. Autor de vérias obras entre as quais contamos
como principais. “Jeveux voir Dieu” (1949) —Quero ver aDeus—e*“ Je
suisfilledel’ Eglise” (1951) — Sou filhadalgreja— reunidas mais tarde
num s volume com o titulo: “Je veux voir Dieu”.

Sobre esta obra escrevera Maria Pila sua confidente e brago
direito na fundag&o do Instituto Notre-Dame de Vie: “Conhecimento
perfeito e posto em pratica dos mestres do Carmelo, ciéncia teoldgica
segura e vasta, capaz de manter o pensamento na ortodoxia e ndo temendo
impeli-lo até cumes ainda pouco explorados, simpatiaclarividente pelo
pensamento contemporaneo. Sobretudo, umarara experiéncia das almas.
Se ndo tivesse convivido, como providencialmente aconteceu, com
toda a espécie de ambientes — religiosos, universitarios, filosoficos,
juvenis e de pessoas do mundo de todos os graus da escala social — 0
Padre Maria Eugénio ndo teria podido suportar o peso da suatarefa’.

Esta obra € uma sintese magistral do ensinamento de Teresa de
Jesus, Jodo da Cruz e Teresa do Menino Jesus. Ja se tornou uma obra
cléssica que gostariamos de a ver traduzida a lingua portuguesa.

O fundador

Na segunda-feira de Pentecostes de 1929, vem ter com o P. Maria
Eugénio um grupo de senhoras aindajovens que dirigiam em Marseille
0 Curso Notre-Dame de France e que tinham fundado em 1919. Avidas
de vida espiritual, acalentavam um desejo de consagracdo ainda por
descobrir, pois tinham sido tocadas por Santa Teresa do Menino Jesus
e S. Jodo da Cruz. Aquilo que as movia era o desejo de conhecer a
espiritualidade do Carmelo e a ciéncia da contemplagdo. Estas senhoras
viréo a ser as primeiras pedras do Instituto Notre-Dame de Vie, fundado
pelo P. Maria Eugénio e umadelas, Maria Pila, serd a sua colaboradora
por exceléncia e co-fundadora do Instituto.
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O homem do Espirito

Toda avidado P. Maria Eugénio esteve marcada por uma ac¢ao
muito poderosa do Espirito Santo por guem nutria uma devocgao muito
particular. Desde o principio da sua vocacao, sob o0 signo de Jodo da
Cruz, de quem dizia: “no fundo da minha alma é com S. Joéo da Cruz
gue vivo”, entregou-se ao amor fazendo o “jogo” do Espirito Santo: “O
Espirito Santo pede muitas coisas, contraria-nos ... Durante toda avida
me desconcertou, nunca fez o que eu queria, antes pelo contrério, e
creio que continua ... Eu partia, pensava num caminho a direito e
depois ... era preciso parar de repente, voltar adireita ou esquerda...”.

Mas acrescentava: “Tudo o que quiserdes. Que a vossa vontade
sejafeita’.

Desta maneira ultrapassou todas as coisas, podendo observar
antes de morrer, 0 que veio a acontecer no dia 27 de Marco de 1967,
segunda-feira de Pascoa: “Hé quarenta e cinco anos que estou morto”.

O P. Maria Eugénio ndo estamorto. Pelo contrario, estabem vivo. O
processo de beatificacdo jafoi introduzido e esperamos o seu dia.



TERESA DE LISIEUX
MISSIONARIA CONTEMPLATIVA - II

MANUEL FERNANDES DOS REIS

(Continuagéo do n° 31)
6. «Um santo missionario»

Pouco depois, a 23 de Junho de 1896, escreve-lhe ainda para lhe
testemunhar a sua presenga missionéria junto dele e com ele.

«E a esta Venerada Madre que devo a alegria intima de estar
unida a si pelos lagos apostdlicos da oragdo e da mortificagéo...
Sinto-me muito indigna de estar associada especialmente a um dos
Missiondrios do nosso Adoravel Jesus; mas visto que a obediéncia
me confiaesta doce funcéo, estou seguraque o Meu Cel este Esposo
supriraos meus fracos méritos (sobre 0s quais ndo me apoio nada) e
atendera os desgj os daminhaa mafecundando o seu apostol ados.%

Quatro meses depois volta a escrever-lhe, a 1 de Novembro,
voltando a assegurar-lhe a sua unidade apostélica com ele.

«Tudo 0 que peco a Jesus para mim, peco-o também para si;
gquando ofereco o meu fraco amor ao Bem-Amado, permito-me
oferecer-lhe ao mesmo tempo o seu. Como Josué, combateis na
planicie, eu sou 0 seu pequeno Moisés, e sem cessar 0 meu
coragao eleva-se ao Céu para obter avitéria...».%®

% Ct 189. % Ct 201.
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A vida do Beato T. Vénard,* decapitado em 2 de Fevereiro de
1861, ado P. Nempon, morto aos 27 anos, e ado P. Mazel, morto aos
26 anos,*” orientaram a sua atenc¢ao e preocupagdo missiondrias para o
Vietname (Indochina), como ela canta, a 2 de Fevereiro de 1897, no
poema missiondrio, dedicado a Vénard.

«Amo-atambém, essa praiainfiel

Que foi objecto do teu ardente amor

Com gosto, voaria paraela

Se Deus parala me chamasse um dia...

Mas aos seus olhos, ndo ha distancias

Todo o universo diante d’ Ele ndo é sendo um ponto
Meu fraco amor, meus pegquenos sofrimentos
Abengoados por Ele, fazem-n'O amar longe!».%

O Carmelo de Lisieux, que vivia em pleno clima missionério e
fundou o de Saig&o em 1861, favoreceu o desenvolvimento das aspiraces
apostolicas de Teresa, que a partir dos quinze anos esta imbuida da
missdo ad gentes. «Desde a minha entrada na arca bendita, sempre
pensei que se Jesus me ndo levasse muito depressa parao Céu, aminha
sorte seria a da pombinha de Noé; que um dia o Senhor abriria ajanela
da arca e me mandaria voar para longe, muito longe, para as regides
infiéis, levando comigo o raminho de oliveira».®® Em 1890 revelou as
suas ansias missionérias ao P. Pichon, que Ihe respondeu: «Essa ambicéo
do seu exilio mais exilado encomendé-la-ei a Nosso Senhor».1® N&o
faltavam os apelos de |4 «longe, muito longe», das «terras infiéis».

«Um dia M. Filomena — confessa a M. Amada de Jesus —
pediu-me para escrever em seu nome a Lisieux para agradecer a
Ultima poesia recebida. Assim o fiz. Mas como estdvamos a
preparar a fundacdo do Carmelo de Handi, acrescentei na minha
carta que se nds éramos ditosas recebendo as poesias da Ir. Teresa
do Menino Jesus, seriamos ainda mais felizes recebendo a autora
dessas poesias. Este chamamento néo tinha caido no vazio. Tinha
dado ocasido aM. Mariade Gonzagaparafalar com alr. Teresado
Menino Jesus do nosso desgjo de ater em Handi». 1

% Teresa leu a vida de véarios missiondrios, mas foi ade T. Vénard que mais |he interessou (Ct
221). «A minha vida parece-se com adele» (UC 21/ 26.5.1).

97 «Ao saber da morte deste jovem Missionario que ouvia nomear pela primeira vez, senti-me
levada a invocé-lo, parecia-me vé-lo no Céu no glorioso coro dos Mértires» (Ct 226).

% P47, 6. BCOv.

wect 177. 1 MA., I, 61.
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Em 1896 funda-se o de Handi, para onde se pensou enviar Teresa,
que espera a sorte da pombinha de Noé.

«Desde a minha entrada na arca bendita, sempre pensei que
se Jesus me ndo levasse muito depressa parao Céu, aminhasorte
seriaa dapombinhade Noé; que um diao Senhor abririaajanela
da arca e me mandaria voar para longe, muito longe, para as
regides infiéis, levando comigo o raminho de oliveira. Este
pensamento fez crescer a minha alma, fez-me pairar mais alto
do que todo o criado...».10?

Mais que a «utilidade» da «funcionalidade» da sua actividade
missiondria, esta preocupada com a «gratuidade» — «é s6 0 amor que
conta»'®— da sua presenca e sacrificio, em terras de missdo.

«Estou contente por combater em familia pelaglériado Rei dos
Céus. Mas estou também pronta para voar para outro campo de
batalha, se 0 Divino General me exprimir esse desgjo. Ndo seria
necessaria uma ordem; bastaria um olhar, um simples gesto».1*

7. «Quereria ser missionario»

«Queria muito ir para Hano6i, para sofrer muito pelo bom
Deus. Queria ir para |4 para estar totalmente sd, para néo ter
nenhuma consolagdo na terra. Quanto ao pensamento de 1a me
tornar (til, ndo me passa sequer pelo espirito, sei muito bem que
n&o faria absolutamente nada».'%

Em Agosto de 1896, tinha cantado a sua prépria vocacao
missiondria, no papel do guerreiro e da crianga que amam nas peque-
nas coisas e nos pequenos sacrificios.

«Quero amar-te como uma pequena crianga
Quero lutar como um valente guerreiro
Como uma crianga cheia de delicadezas
Quero, Senhor, colmar-te de caricias

12C9v-10v.

13De outra vez, eu dizia-lhe: — Ja que queria ir para Saigdo, talvez quando estiver no Céu, va
eu no seu lugar para completar a sua obra; teremos realizado as duas uma obra perfeita.
(OPT / Genoveva, Julho).

0iCor. 15 UC 15.5.6. Cf. A 84 v.
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E no campo de meu apostolado
Como um guerreiro lango-me ao combate! ...».1%

O seu espirito e asuaintencdo missionarias aparecem, em Setembro
de 1896, nos seus grandes desejos apostolicos. Na verdade, os seus
«desejos maiores do que 0 universo» traduzem o seu desejo de ser,
desde sempre e para sempre, missionaria universal. A sua paixdo
missionaria de «amar Jesus e fazé-lo amar», tende sempre e s para
anunciar Cristo, pois «a salvagédo so pode vir de Jesus Cristo».1%

«Ah, apesar da minha pequenez... tenho a vocacéo de ser
Apdstolo... quereria percorrer aterra, pregar o teu nome e plantar
no solo infiel a tua Cruz gloriosa, porém, 6 meu Bem-Amado,
uma sd missao ndo me seria bastante, quereria ao mesmo tempo
anunciar o Evangelho nas cinco partes do mundo e mesmo nas
ilhas mais afastadas... Quereria ser Missionério ndo apenas durante
alguns anos, mas quereriaté-lo sido desde a criagdo do mundo e
sé-lo até aconsumagao dos sécul os... Mas acimade tudo quereria, 6
meu Bem-Amado Salvador, quereria derramar o sangue por ti
até a dltimagota...».1%

«Amo algrgiaminhaM&e». «Eu sou Filhadalgreja». No seu ardor
missionario Teresa amou a Igreja como Teresa de Avila, que se dizia e
queria «filha da Igreja», e como S. Jodo da Cruz, para quem «um
pouquinho de amor puro € mais Util a Igreja que muitas obras juntas».
Viveu intensamente o mistério dalgrejacomo comunhao de santos, onde a
riqueza espiritual de um membro enriquecera todos os outros membros,
para que ela sgja «a nova Jerusalém, adornada como noiva para 0 seu
esposo» (Jo 21, 2). Para além do conhecimento e da vivéncia da Igreja
como Corpo Mistico, cujo coragdo arde de amor, teve dela, para usar a
terminologia de Paulo V1, uma «experiéncia conatural ».1%®

«A Irma Maria da Eucaristia queria acender as velas para uma
procissdo; ndo tinhafosforos, mas, vendo a pequenalamparina que
arde diante das reliquias, aproxima-se. Infelizmente encontrou-a
meiaapagada; apenas resta umaluzinhafrouxano pavio queimado.
Conseguiu, no entanto, acender a vela e, por esta todas as da

w6p 36, 3. ©7R Mi 5.

%8B 3r. «O amor exige-lhe sair do seu Carmelo e partir em missdo para «anunciar o Evangelho»
em todo o espaco e em todo o tempo» (Daniel-Ange, As feridas que o amor cicatriza, Ed.
Loyola, S. Paulo, 1983, p. 51).

% paulo VI, Ecclesiam suam, n. 35.
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comunidade ficaram acesas. Foi, portanto, esta pequena lamparina
semi-apagada que produziu aguel as lindas chamas que, por suavez,
podem produzir uma infinidade de outras até abrasar 0 universo.
Mas seria sempre a pequena lamparina que se deveria a causa
primeiradeste incéndio. Como é que as lindas chamas se poderiam
gloriar sabendo isso, de terem feito um incéndio semelhante, ja
gue elas so ficaram acesas pela ligacdo com a centelhazinha?...
Acontece 0 mesmo com a Comunh&o dos Santos...».!°

Contemplou a presenga do amor (Espirito Santo) no coragdo da
Igreja, que anima todas as vocagfes. Amou-a como «Cristo amou a
Igreja» (Ef 5, 25). Da-nos a «compreensao» da suavocagao missionaria
em termos sobejamente conhecidos: «ser 0 amor no coragdo dalgreja».
O amor, coracdo da suavocagao, € também o coracéo da sua misséo de
«fazer amar Jesus».

«A Caridade deu-me a chave da minha vocacéo... Compreendi
gue o Amor encerravatodas as V ocagOes, que o Amor eratudo, que
abracavaatodos ostempos e atodos oslugares... numapalavra, que
eleéEterno!... no Coracdo dalgreja, minhaMae, eu serei o Amor...
assim serei tudo... assim 0 meu sonho serarealizado!!!...» %

Se é certo, como &, que SO 0 amor € que conta, ela «atira as suas
flores» a Jesus, que lhes comunica um valor infinito, para acancarem
«todas as paragens», como escreve, aindano mesmo més, alr. Mariade
S. José.

«Ah, como a vocacdo da Criancinha € belal N&o € uma
missao gque elatem de evangelizar, mas todas as missdes. Como?...
Amando, dormindo, ATIRANDO FLORES a Jesus quando ele
dormita. Entdo Jesus pegara nessas flores e comunicando-lhes um
valor incalculavel, atird-las-a por sua vez; fa-las-4 voar sobre
todas as paragens e salvara as almas, com as flores, com o amor
da filhinha, que nada vera mas que sorrir4 sempre mesmo através
das suas lagrimas!... (Uma crianga, missiondria e soldado, que
maravilhal)».11?

10yC 15.7.5. CF. M. Drouzy, A dupla vocacdo de Santa Teresa de Lisieux, Braga, 1997, pp.
90-91; 107; 109).

B 3v.

12Ct 194. «E a maravilha da comunh&o dos santos que Teresa canta e vive na «noite do nadax.
Continua «atirando flores a Jesus quando ele dormita» e continua «a sorrir mesmo através das
suas lagrimas» (Ct 194), que sdo as «tentagOes contra a fé»» (A. Olea, Crer amando o €l
mensaje de Teresa de Lisieux, Monte Carmelo, Burgos, 1996, p. 218).
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Estes textos missionarios, que contém o seu desgjo de abracar o
universo, que é o desgo de Cristo de salvar todos os homens, ndo séo
textos de exaltagdo megal dmana e/ou sonho de umacarmelita, mas desejos
gue Deus colocou no seu coracdo,'® e que estiveram a ponto de se
concretizarem se, entretanto, a Providéncia nao | he abrisse outra possibili-
dade de configuragdo com o Enviado do Pai.'** Refiro-me aprovadasuafé
e da sua esperanga, no Ultimo ano e meio da sua vida, que é uma provagao
essencialmente missionaria, ndo tanto como no anterior sentido de missao
ad gentes, masad intra, isto €, anunciar o Evangel ho aos descrentes do seu
préprio pais. Ja no seu tempo «Franga era pais de missao».

«Senhor a vossa filha compreendeu a vossa divina Luz.
Pede-V os perdéo para os seus irmaos e aceita comer por quanto
tempo quiserdes o pdo da dor, e de maneira nenhuma se quer
levantar desta mesa cheia de amargura, a qual comem os pobres
pecadores, antes do dia que vOs destinastes...» 11

E hoje, «xem que algrejadeve enfrentar outros desafios... 0 danova
evangelizac&o dos povos que jareceberam o andncio de Cristo»,' Teresa
pode ser considerada «Padroeira da Nova Evangelizac&o»,''” que € funda-
mentalmente o andncio de que «o homem é amado por Deus»,'*® pois,
ardor ndo |he falta, «sendo 0 Amor (missionéario) no Coracdo dalgrejax»,
até ao «holocausto de s mesma».'?°

8. «Eu tinha essa vocacgao»

NoO seu poema missionario, de 16 de Julho de 1896, titulado
«Nossa Senhora das Vitorias, Rainha das Virgens, dos Apdéstolos e dos

1B 4v. 14 Cf. UC 27.5.10).

CohT. 16 R Mi n. 30.

17«A Missdo de Franga tem hoje cinquenta anos, mas ndo é certamente a Unica: toda a Igreja,
todos nés temos a nossa frente a «nova evangelizagdo», de que Teresa € padroeira, por ter
vivido em si mesma uma espécie de paixdo profética pelo que nés estamos actualmente a
enfrentar» (G. Gaucher, a. c., p. 32).

H8CFL n. 34.

1198 3 v. «Ela compreendeu que 0 amor a situava no lugar de nascimento da Igreja: o coragéo de
Cristo; na fonte eterna de toda a misséo: esta angustia na vida de Cristo, na paix&o, por um
povo a salvar e que se recusa» (B. Bro, o. c., p. 159). «Deus da a Teresa 0 seu lugar e a sua
funcéo no coracdo da Igreja: ser o Amor, que torna possivel e fecunda a actividade de todos
0s missiondrios em todos os campos do apostolado» (A. Combes, o. c., p. 197).

1200r 6.
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Mértires», composto para o P. Roulland, cantaasua vocag&o apostolicae
a sua fraternidade missionaria.

«As obras d’ um Missionario
V és me unistes para sempre
Pelos lagos da oragéo

Do sofrimento e do amor.

A palma que minha alma deseja
Por Ele a poderei colher,

Oh que esperal M&e Querida
Serei airmad’ um Martir!!!»,12

Esta «pequena irma d'um Missiondrio», cantou ainda, a 2 de
Fevereiro de 1897, no poemaaT. Vénard, 0 seu projecto missionario, o
seu desejo de identificagdo com o seu espirito apostolico e com o seu
martirio na juventude da vida.

«Amo também, esta praiainfiel

Que foi objecto do seu ardente amor

Com alegria, voaria paraela

Se 0 Bom Deus ai me chamar um dia...».'?

Este poema, dedicado ao Padre das Missdes estrangeiras, marti-
rizado em Tonkin, com 31 anos de idade, enviou-o ela ao P. Roulland,
seu irmdo missionario, a 19 de Marco de 1897.

«Depois da sua partida, Ii avida de vérios missionérios (...).
Li, entre outras, a de Tedfano Vénard que me interessou e tocou
mais do que saberia dizer; sob esta impressdo, compus alguns
versos que sdo totalmente pessoais; envio-lhos agora, pois a
nossa boa Madre disse-me que pensava que estes versos seriam
agradaveis ao meu irmao de Sutchuen. O penultimo verso exige
algumas explicacdes: digo que com alegria partiria para Tonkin
se Deus se dignasse chamar-me. Isto o surpreenderétalvez, ndo é
um sonho que uma carmelita pense em partir para Tonkin? Pois
bem, ndo, ndo é um sonho e posso mesmo assegurar-lhe que se
Jesus ndo vem em breve buscar-me para o Carmelo do Céu,
partirei um dia para o de Han6i, porque agora ha um Carmelo
nesta cidade, fundado recentemente pelo de Saigdo...».*%

121 p, 35, 2 e 10. 22 P 47, 6.

123Ct 221. Teresa deseja partir para Hanoi, apesar das noticias ndo serem nada agradaveis, nem
entusiasmantes: cf. C 10 r-10 v. «Tinha querido ser missiondria, para dar a conhecer em
todas as partes o amor do bom Deus» (Maria do S. Coragéo, Proc. I, 231).
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Ela, que tinha descoberto a sua vocacéo eclesial — «no Coragdo
da Igreja, minha Mae eu serei 0 Amor» — que ja s6 quer «Viver de
Amor»,'?* espera apenas a graca da fidelidade ao Senhor e da
fecundidade apostolica da sua vida contemplativa: «a Unica coisa que
Ihe rogo que pega para a minha alma é a graga de amar Jesus e de 0
fazer amar tanto quanto me seja possivel».1%

9. Fazer amar Jesus

Nos ultimos meses da sua vida, manifesta um desejo maior de se
abrasar no amor, para provocar um incéndio espiritual de amor a sua
volta, encontre-se ela na terra ou no céu. E o que pede ao P. Belliére.

«Ficarei muito feliz se cada dia consente em fazer por mim
esta orag&o que encerratodos os meus desgj os: «Pai misericordioso,
em nome do nosso Doce Jesus, da Virgem Maria e dos Santos,
peco-vos que abraseis a minhairma do vosso Espirito de Amor e
gue lhe concedais a graga de vos fazer amar muito...».12

Uma vez na gléria, esta filha do espirito apostélico teresiano,
deseja continuar a sua missao salvifica.
«Esta palavra — “que me importa a mim ficar até ao fim do
mundo no purgatorio se pelas minhas oragdes salvo uma Unica
almal” — encontrou eco no meu coracéo; queria salvar almas e
esquecer-me por elas...».*?’

Porém, enguanto peregrinanaterra, afloram-lhe as suas «vozes»,
gue a incitam a missdo e ao combate real: «Ouvi no fundo da minha
almaumavoz mais doce, maisforte ainda, ado Esposo das Virgens que
me chamava a outras faganhas, a conquistas mais gloriosas e, na
soliddo do Carmelo, compreendi que a minha missdo, néo era fazer
coroar um rei mortal, mas fazer amar o Rei do Céu, submeter-lhe o
reino dos coracBes».?® Ela, que pediu a graca de amar Jesus, COmMo 0S

2p 17,

125Ct 218. O Cardeal Pacelli dizia aos seminaristas franceses: «... Ela (Teresa) vos ensinara que
o grande segredo do zelo, € amar Deus em tal modo de o fazer amar — e com paix&o — pelos
outros, por todos os outros, pela humanidade inteira e até ao fim do mundo» (E. Pacelli,
Discorsi e Panegirici, 2, Tipografia Poliglotta Vaticana, 1939, 681-693).

126Ct 220. 127 Ct 221. 128 Ct 224.
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santos, até aloucura, possui bem este amoroso espirito missionario: «Pega
aindaaJesus gque eu faga sempre a suavontade, paraisso estou prontapara
atravessar 0 mundo... e também estou pronta para morrer».'® Este seu
«abandono missionario», & a sua disposi¢do para «ir a Cochinchina se
Deus quiser»,’*® se ndo desde a terra, ab menos do céu: «lrei, irei
proximamente; se soubesses como faria depressa a minha voltal ».1%

Nesta fase final da sua vida, enquanto aguardava a bem-aventurada
eternidade, expbs o0 seu pensamento missionario,’*? e sentiu a sua
«inutilidade Util» de ser, mais que protagonista, colaboradora da misséo,
na esperanca activa de trabal har conjuntamente com 0s seus missionarios
na salvacdo das almas. Noutros termos, reconheceu ser 0 pegueno
«zerox» posto do «bom lado»: «Foi bem ai que Jesus me colocou e espero ai
ficar sempre, seguindo-o de longe, pela oracéo e o sacrificio».'*® Este
acompanhamento fraterno missionario torna-se, na maturidade dos seus
24 anos, lucidez de comunicagéo espiritual, na hora da despedida:

«A vossa Irmézinha estard unida a Jesus para sempre, sera
entéo que ela poderd alcangar-vos gragas e voar Convosco para
as missfes longinquas (...). Queriadizer-lhe, meu caro Irmé&ozinho,
mil coisas que compreendo estando as portas da eternidade, mas
eu ndo morro, entro na vida e tudo o que ndo posso dizer-lhe
aqui, vo-lo farei compreender do alto dos Céus...».1%

10. «A minha missao vai comecar »

Por vezes, aiminénciadahora, obriga-aaconfidénciado quelhe vai
na alma, ja que a boca fala da abundancia do coracéo, dos «pensamentos
do seu coragdo», que manifestam a consciéncia da sua «missdo postuma,
a abrangéncia universal da sua misséo.

«Se soubesses como fago projectos, como farei coisas quando
estiver no Céu... Comegarei a minha missdo... Projectos de
voltar para as minhas irmézinhas e de ir |a longe para ajudar os
missionarios e impedir 0s meninos selvagens de morrer antes de
ser baptizados».1*

129Ct 225. Cf. C 10 v. B yc21/265.2. B UC 2.9.5.
1352Cf. Ct 226. 133 Ct 226. 134 Ct 244.
% DE/MSC 13.7.1.
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Contudo, mais que projeccdo da sua psicologia enamorada,
estamos ante uma verdadeira atracg80 para uma vocagdo e uma missdo
escatol 6gicas e, por isso, péstumas:

«N&o posso pensar muito na felicidade que me espera no
Céu; uma so espera faz bater o meu coragéo, € o amor que
receberel e o que poderei dar. E depois em todo o bem que poderia
fazer depois da minha morte: fazer baptizar as criangas, ajudar os
sacerdotes, 0s missionarios, toda a Igreja... e, especialmente,
consolar as minhas irméazinhas...».'*

Esta «revolugdo no Céu», operada por Teresa, permite-lhe «estar
perto» de «toda a Igreja», mas, em especial, «estar presente» ao seu
missionario, «até ao ultimo dia da sua vida».

«Estou feliz por morrer, porque sinto que esta é avontade de
Deus e que, muito mais que neste mundo, serei Util as almas que
me sdo queridas, muito especialmente asua... estarei pertinho de
si, verei tudo o que lhe é necessario e nao darei descanso a Deus
sem que Ele me tenha concedido tudo o que eu quiser!... Quando
o meu querido Irm&ozinho partir paraaAfrica, segui-lo-ei noja
com 0 pensamento, com a oracdo, a minha alma estara sempre
consigo e asuafé saberadescobrir apresenca de umairmazinha,
que Jesus lhe deu, ndo para ser o seu apoio somente durante dois
anos, mas até ao ultimo dia da sua vida».**

Da conjuncéo desta projeccdo e desta atracc8o parece resultar
ndo aquele espirito de renovacdo continua — «agora comegamos, e
procurem ir comecando sempre, de bem em melhor»'®¥—, mas este
outro inicio permanente da missado, por ela claramente pressentido, aos

24 anos, quando a sua missao naterra estava a terminar.
«Espero bem néo ficar inactiva no Céu, o meu desejo € de
trabalhar ainda pelalgreja e pelas almas, peco-o ao bom Deus e

estou certa que Ele me atenderé».*

A 12 de Junho de 1896, nafesta do Sagrado Coracéo de Jesus, no
poema «O que verei em breve pela Primeira vez!», manifestou o seu
desejo do Céu: «Quero ver-te, 6 meu Divino Tesouro! ».14 «Ela, porém,
revolucionou a concepgdo do Céu», como permanente presenca

1B6C 13.7.17. E necesséria também a «plantatio Ecclesiae», 0 estabelecimento de Comunidades
cristds em cada lugar (R Mi n. 49).

7Ct 253. 138 S. Teresa de Jesus, Fundagdes, 29, 32.

139Ct 254. 40 p 33, 2.
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evangelizadora do mundo (J. Guitton). Eis como hos resume genialmente
a sua missao postuma.

«Sinto que vou entrar no repouso... Mas sinto sobretudo que
a minha missdo vai comegar, a minha misséo de fazer amar o
bom Deus como eu 0 amo, de dar 0 meu pequeno caminho as
almas. Se o bom Deus escuta 0s meus desejos, 0 meu Céu sera
passado na terra até ao fim do mundo. Sim, quero passar 0 meu
Céu afazer bem naterra...».*

Estamos, ndo diante do conceito de evangelizacdo, nem sequer
de uma nova evangelizagdo, mas de uma evangelizacdo «nova», a
saber, especificamente postuma, em beneficio da Igreja.l#?

«O Senhor, nasuainfinitamisericordia, ter-me-aberto o seu
reino e poderei beber nos seus tesouros para os prodigar as
almas que me sdo queridas. Creia, meu Irméo, que a sua
irmazinha cumprira as suas promessas...».14

Esta perspectiva de uma operatividade eclesial post mortem,** que
foi confirmada posteriormente pela sua «chuva de rosas», relembra que o
tempo dalgreja € o tempo da missionacdo e da salvacdo do mundo.#

11. «<Mais atil no Céu que na terra»

Enguanto n&o vier aParusia, haveratrabalho paratodos (Mt 20, 1-16),
sem interrupcdo, até ao «fim do mundo»,**® como no caso de Teresa.

«N8&o posso fazer uma festa de gozo, ndo posso repousar en-
guanto houver almas parasalvar... Porém, quando o Anjo disser: «<O
tempo j& ndo existel», entdo, repousarei, poderei gozar, porque o
ndmero dos el eitos estara compl eto e todos terdo entrado naalegria
eno repouso. O meu coragdo estremece com este pensamento...». !4

#1UC 17.7. O Catecismo da Igreja Catdlica ao falar, no n. 956, da «intercessdo dos santos»,
cita este mesmo texto de Teresa: «Quero passar 0 meu Céu a fazer o bem na terra». «Nao é
isso que me atrai (a bem-aventuranca do Céu)... — Entdo o que €? - perguntei. — Oh! é o
Amor! Amar, ser amada e voltar a terra para fazer amar o amor...» (UC/ G 4.7).

12Cf. UC 10.8.4. 143 Ct 254.

1aCt. Ct 221 145 Cf. Ct 220.

1460 Concilio Vaticano |1, fala assim do carécter escatol 6gico da acgdo missionéria : «O tempo
da actividade missionaria situa-se entre o primeiro advento do Senhor e o segundo, no qual a
lgreja, como uma colheita, sera recolhida, dos quatro ventos, no reino de Deus. E necessario,
porém, pregar o Evangelho a todos os povos antes da vinda do Senhor» (AG n. 9).

WyC 17.7.
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Este «estremeci mento» teresiano ante aurgénciadetrabalhar por um
universalismo salvifico — «asalvagéo é of erecida a todos os homens»'48 —
€ 0 seu «estanislaniano» nao saber ser feliz no Céu se o seu téo grande
desejo apostélico e missionério ndo é realizado. Interroga, por isso, a
sua M &e querida, perguntando-Ihe se os bem-aventurados podem ainda
trabalhar pela salvagéo das almas, que |he responde afirmativamente,
mas em terno tom poético.

«Sim, meu filho, os Bem-aventurados
Podem ainda salvar almas

Do seu amor as doces chamas
Atraem os coragdes para 0s Céus».#°

Abre-se-lhe, ent&o, o horizonte da eternidade, néo como plenitude
dafelicidade, mas como ajuda eficaz & Igreja peregrina. E a permitida
possibilidade de voltar a terra para proteger as almas santas, cuja
longevidade prolongara a dela.

«Caro filho, protegeras

As amas lutando neste mundo
Quanto mais a colheita for fecunda
Tanto mais no Céu trabal haras».**®

O célebre «furacdo de gléria» e a «chuva de rosas» indiciam que as
suas promessas se cumpriram desde a sua morte até aos nossos dias e, tudo
indica, que continuaréo a cumprir-se pelo tempo fora.®>! Estamos, pois, no
tempo darealizacdo dos seus desgjos, por certo, inspirados por Deus % e,
como tal, certos de serem realizados.'3

«Existira acaso ama mais pequena, mais impotente do que a
minhal... Contudo, exactamente por causa da minha fraqueza,
tivestes por bem, Senhor, colmar os meus pegquenos desejosinfantis,
e queres hoje colmar outros desejos maiores que 0 universo».'>

Outrora, como agora, é nesta pequenez que esta a infinidade dos
seus desgjos. «0 seu caminho é a infinidade dos desejos na total
impoténcia» (J. Daniélou). N&o é Teresa quem salva, é Jesus. Ela, cuja
vida foi «um langar flores» a Jesus,™®® ndo disse que deitaria uma

“8R Mi n. 10. “YRPS, 6. 'RP 8, 6V.

151 «Estamos no comego das maravilhas de Teresa e no terceiro milénio veremos grandes coisas»
(P. M. Eugénio, 1935).

%2yC 13.7.15. %3 UC 18.7.1.
4B 3r. 5P, 34.
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«chuva de rosas» sobre o mundo,’®® mas que «a criancinha atirara
flores, envolverd com perfumes o trono real, cantara com voz argentina
o cantico do Amor». E 0 seu Ginico meio de Lhe provar o seu amor:
«atirar flores & ndo deixar escapar nenhum pegueno sacrificio, nenhum
olhar, nenhuma palavra, valer-me de todas as mais pequeninas coisas e
fazé-las por amor».’> O amoroso sofrimento, ou 0 «sofrer amando»,
unido a paix&o de Cristo, é redentor e salvador das almas.

«Oferecamos bem 0s nossos sofrimentos a Jesus para salvar
as almas, pobres almagl!... elas tém menos gragas que noés e, por
isso, todo o sangue de um Deus foi vertido para as salvar... por
isso, Jesus quer muito fazer depender a sua salvacdo de um
suspiro do nosso coracdo... Que mistério!... Se um suspiro pode
salvar uma alma, que poder&o fazer os sofrimentos como 0s
nossos?... Nao recusemos nada a Jesus! ...».1%8

As flores sdo «as suas penas e as suas alegrias»,'*®® oferecidas a
Jesus, em cujo sangue, adquirem valor infinito, para a salvagdo do
mundo.!® Esta «flor», que é o sorriso de Deus,*** mesmo depois da sua
morte, permanecera sempre activa, na sua pequena-grande forma de
amar Jesus e 0 mundo: «Oh, ndo, vereis... sera como uma chuva de
rosas... Depois da minha morte, ireis a caixa do correio e ai
encontrareis consol agdes».162

12. «Atirar flores»

As rosas simbolizam a sua vida — «desfolhando por ti a rosa
primaveril»'®— de absoluta oblatividade — «Esta rosa desfolhada é a
fiel imagem / Divino Menino / Do coragéo que por ti se quer imolar
sem partilha / A cada instante»'%*— |, alias, como ela o fazia com suas

1%6«Oh, ndo! H&o-de ver... serd como uma chuva de rosas...» (OPT, M. Inés, Junho). «Depois da
minha morte farei cair sobre o mundo uma chuva de rosas» (HA, XII, 38).

BB 4v. 158 Ct 85. 9P, 34, 1.
160Ct 194; P. 24, 21. B Cf.RP 2, 1v.

1620PT, M. Inés, Maio. Noutra versdo: «Quando estiver no Céu, sera preciso encher muitas
vezes as minhas pequenas méos de oragdes e sacrificios para me dar o prazer de os langar em
chuva de gracas sobre as almas» (OPT, M. da Trindade, Agosto).

3P 34, 1. ¢ P51, 2,
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novigas, lancando pétalas ao Crucificado, no jardim do Carmelo de
Lisieux.1%® Naverdade, a «rosa desfolhada» é ela mesma dando-se a Jesus
— «Amar é tudo dar e dar-se a s mesmo»'%— para bem do mundo: «O
Criador espera pelaoracéo de uma peguenaa ma para salvar umamultidéo
de outras».” Numa palavra, diz ela: «O meu desgjo é ser desfolhada para
sempre para dar alegria a Deus».'®® Tem também em vista as almas em
perigo de perder-se: «dou-Ihestudo o que possuo».'*® Sobretudo, elaéuma
«rosa» cujo perfume — «o bom perfume de Cristo» (2 Cor 2, 15) —
misturado com o de Jesus,'”° acanga a longitude mais distante: «Sabeis o
gue me da forgas? Pois bem, caminho por um missionario. Penso que |4
longe, bem longe, um deles esta talvez esgotado nas suas corridas aposté-
licas, e, paradiminuir as suas fadigas, ofereco as minhas ao bom Deus».1"
«Que mistério! Pelas nossas pequenas virtudes, pela nossa
caridade praticada na sombra, nés converteremos ao longe as
amas... ajudamos 0s missiondrios... € mesmo, no Ultimo dia,
talvez se diga que nds construimos as moradas materiais de

Jesus e preparamos 0s seus caminhos...».17

Mais que isso, sabendo que «ha mais alegria em dar que em
receber» (Act 20, 35), quer dar até a sua gjuda econdmica e material,
como oferta aDeus na celebragdo eucaristica para todas as missfes do
mundo, quando, as portas da morte, ainda tem humor missionario:
«Depois da minha morte, ndo sera preciso encher-me de coroas...
prefiro gue metam este dinheiro pararesgatar pequenos negros».1’

13. «Um meio simples»

A oracdo contemplativa e apostolica de Teresa ndo é complexa,
mas simples, ndo é extensa, mas breve e intensa. Diriamos que é uma
«oragdo-grito»,* o pedido do pobre,*” o abandono da crianga que, na

15 Cf. UC 14.9.1. 6P, 54, 22. %7 Ct 135.
18 OPT, M. da Trindade, Maio. 9 UC 14.7.2. 0 Cf. Ct 259; UC 1.8.

M OPT, MSC, Maio. «A mil |éguas de distancia, que ndo existe para Deus, o sacrificio de S.
Teresa do Menino Jesus, caminhando por um missionario, levava a cabo a sua obra silenciosa»
(F. de Santa Inés, o. c., p. 63).

2CRG, p. 103. B UC21/265.3.
40r I; 11; 19; 13; 14. 75 Cf. Ct 99; Ct 131.



securada noite,'’® ou na ausénciando distante,”” fixa o seu olhar no Sol
do Amor.'® E uma oracdo de atraccdo universal (Jo 12, 32), uma
epifania do amor de Deus que levanta 0 mundo.'™

Dirigidaaum «Deus demasiado bom parafazer partilhas», converte
todos os seus pedidos num pedido — «ndo julgueis que me perco em
longas enumeracdes» —, segura de ser abundantemente atendida: «étao
rico que da sem medida tudo o que Ihe peco».'® Dai, ser pela oracao
que Teresa comparte a aventura missionaria, ndo sé dos seus dois, o P.
Belliere ¥ e o P. Roulland,®? mas de todos os missionarios.

«Desde que tenho dois irméos e as minhas irmazinhas novigas,
se quisesse pedir para cada alma aquilo que ela precisa e
especifica-lo bem, os dias seriam demasiado curtos e recearia
muito esquecer qualquer coisa de importante. Para as almas
simples, ndo sdo precisos meios complicados... quando uma
alma se deixou cativar pelo odor inebriante dos vossos perfumes,
ndo podera correr sO, todas as almas que ama serdo arrastadas
atras de si; isto faz-se sem constrangimento, sem esforco, é uma
conseguéncia natural da sua atraccéo para vos...». 1

Almasimples, com o meio simples dacontemplacéo, aparentemente
«sem fazer nada», mas, narealidade «fazendo tudo», eiscomo acarmelita,
na sua audécia de esposa e no dom de si mesma, se torna missionaria
pela oragdo,® super-activa na oracdo pelos seus.’® E a sua «oracio
sacerdotal »,'% a sua despedida de Quinta-feira Santa.’®” Ao apropriar-se
da «oracdo sacerdotal»,'® assume todo o sentido missionario da vida de
Jesus, contido no Evangelho de S. Jodo.** Na sua luz, projectal® e
recapitula®® toda a sua actividade missionaria como esperancga orante:

176 «A sua oragdo tinha como que dois poélos: a stplica da crianga que tudo espera de seu Pai, e
gue descansa também nos seus bragos, porque se sente amada e ouvida. Teresa gostava,
sobretudo, daquela oragéo de siléncio e de abandono em que ficava imével sob o olhar do
Pai» (J. Lafrance, A minha vocagéo € o amor, ed. Paulistas, Lisboa, 1986, p. 107).

177S. Jodo da Cruz, CB 1, 16. ®B5r. 9 C36v.

180Cf. UC 4.8.8. 181 Cf. Ct 220. 2 Cf. Ct 193.

183C 33 v-34 r. «Centrada sobre a propria pessoa do Salvador e incorporada pelo desejo de ser
atraida por Ele, Teresa pensa que o ser apostélica pertence a esséncia da contemplacéo...
No fundo da prépria contemplag&o cristocéntrica entra em jogo esta atracgéo universal que
faz com que todas as almas que ela ama tomem parte nesta corrida secreta da alma atraida por
Jesus... » (A. Combes, o. c., pp. 132-133. 138).

184Cf. R Mi 78. 185 Cf. C35V. 186 Cf. C34r-34 v.

B7Cf. C 34 v. 88 Cf.C34r. 1 Cf. R Mi n. 23.

10Cf. C34v. 91 Cf. C34veRMin. 26.
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«Ouso pedir-vos para amardes 0s gue me destes como vos me amastes a
mim».12 E que «o ferro, identificado com o fogo» sabe que «ser Atraido é
unir-se de maneira intima ao objecto que seduz o coragdo»: «Quanto mais
estou unida a Ele, tanto mais amo também as minhas irmas».1%

14. «Eis a minha orac&o»

A sua é, pois, uma «contemplagdo comprometida», uma subida
ao monte para orar,*® como um «pegueno M oisés»,'* e, uma descida a
planicie, paranaalegria e nador amar e salvar o mundo.™* E, de facto,
a partir da oracdo teresiana!® e da contemplacdo sdojoanina,'*®® que
Teresa compreende a dimensdo missionaria universal e o valor apostélico
da sua vida contemplativa.

«Eisaminha oragdo, pego a Jesus que me atraia para as chamas
do seu amor, que me una estreitamente a Si, que viva e opere em
mim. Sinto que quanto mais o fogo do amor me abrasar 0 coracéo,
tanto mais direi: Atrai-me, tanto mais também as almas que se
aproximarem de mim (...), tanto mais estas almas correréo com
rapidez no odor dos perfumes do seu Bem-Amado, ...».1%®

Do mesmo modo, como outrora «o amor de Cristo impeliux»
Paulo (2 Co 5, 14), assim agora, 0 amor, que «€ e permanece 0
verdadeiro motor da missao»*® —, «s6 0 Amor faziaagir os membros da
Igreja»®—, aprendido e recebido na orac@o — «o oficio do amor»2°2—,
onde «a caridade, que langou raizes profundas na alma, se manifestano
exterior»,?® é aforca da sua actividade apostdlica,?* a energiado ardor
missionario que levanta o0 mundo.?*®

¥2C35r. 8 C12v.

194Ct 135. 195 Ct 201. 196 Ct 213.

197J. E. Bifet, «Dimension misionera de la oracion en Santa Teresa de Avila», em Teresa de
Avila... 35 Semana Espafiola de Misionologia, Burgos, 1982, 129 - 147.

1%8]d., «Dimension misionera de la contemplacion en San Juan de la Cruz», em Burguense 33 /
1 (1992) 49-67.

9C36r. Cf VCO. 200 R Mi n. 60. 201B 3.

202B 5, 203 C18r.

24«Aquele desejo tantas vezes manifestado por Teresa de Lisieux: «amar-te e fazer-te
amar»...manifesta a irreprimivel tensdo missionaria que determina e qualifica a vida consa-
grada» (J. Paulo |1, Vita Consecrata, Roma, 1996, n. 77).

205«A oragao € o servico espiritual do proximo. A oragdo dos «Santos ainda militantes» é uma
oragao de substitui¢cdo que deve sair do coragdo da Igreja peregrina: «matar-se de oracéo
pelos outros» (J. Maritain), pois, «orar pelos homens € verter o seu sangue» (S. Silvano).
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«Todos o0s santos o compreenderam e mais especialmente
agueles que encheram o universo com a iluminagdo da doutrina
evangélica. N&o foi acaso naoragdo que os S. tos Paulo, Agostinho,
Jodo da Cruz, Tomas de Aquino, Francisco, Domingos e tantos
outros ilustres Amigos de Deus adquiriram esta ciéncia Divinaque
arrebata os maiores génios?... O Todo-Poderoso deu-lhes como
ponto de apoio: Ele mesmo e sO Ele. Para alavanca: a oragdo que
abrasacom fogo de amor, e foi assim que eleslevantaram o mundo;
€ assim que 0s Santos ainda militantes o levantam e que, até ao fim
do mundo, os Santos do futuro o levantardo também».2%

N&o admira, pois, que Teresa, na sua oragdo contemplativa e
apostolica, adquirisse o ardor de Cristo pelas almas — «sentia-me também
devorada pela sede de almas»®”—, a chama do Espirito Santo, o Gnico
Missionario — «Ele é o protagonista da missao»?®—, que sopra onde e
quando quer (Jo 3, 8), que nela é autor do desejo de ser missionariaem
todo o espago do mundo e em todo o tempo da histéria.?® Também nela
«o fruto da missdo depende em grande parte da contemplacédo ?'° e,
vice-versa, o espirito apostolico, que € o «cooperar com Deus na salvagao
das almas», como fruto e efeito da perfeita oragdo e contemplacdo,?! € a
alma de toda a sua contemplacéo: «a oracdo € a alma do apostolado, mas
também o apostolado vivifica e estimula a oragéo».?*?

A luz desta grande contemplativa 23 e desta grande missionéria, 2
compreende-se melhor que todo o missionério deve ser contemplativo,
para poder anunciar Cristo de modo credivel.?®> A consciéncia
teresiana de que «sem o auxilio de Deus € impossivel fazer bem»,
obrigou-a a ndo se «apoiar minimamente nas suas proprias forgas»,
mas a «unir-se cada vez mais a Jesus» de quem Ihe veio a sabedoria de
fazer o bem bem feito:2'¢ «a criancinha mantém-se juntinho do trono do
Rei e da Rainha e ama pelos irmaos que combatem».?’

26C 36 r-36 V. 207 A 45 v. 28 R Mi nn. 30. 21.

2008 3. 210 R Mi n. 91. 211 S, Jodo da Cruz, Dict., 10.

2] Paulo 11,V C n. 67.

213«Serd uma grande tedloga®?... A pequena Teresa é uma grandissima tedloga espiritual, porque
0 seu olhar penetrou em Deus em tais profundidades, viu numa tdo grande claridade o
caminho que a ele conduz que pode exprimir as suas descobertas numa linguagem de uma
simplicidade de crianga. Possui em alto grau a ciéncia da salvagéo e comunicou-a com uma
rara perfeicéo» (P. M. Eugéne, Ton amour a grandi avec moi. Un génie spirituel Thérese de
Lisieux, Ed. du Carmel, Venasque, 1987, pp.121-122).

24 «Teresando é uma contemplativa, € um Apdstolo: talvez o primeiro Apéstolo dos Ultimos tempos,
que descobre no amor como carisma o Uinico apostolado sem limites» (M. D. Malinié, o. c., p. 114).

25R Mi n. 91. A6 C 22 v. ATB 4.



316 MANUEL FERNANDES DOS REIS

14. «Da tua sede partilho o ardor»

Em raz&o da sua consagragdo religiosa,*® Teresa estava obrigada a
prestar 0 seu servico a lgreja, especialmente na accdo missiondria, dentro
do estilo préprio da vida contemplativa, neste caso carmelita.?'® Ela cum-
priu bem a sua parte namissdo da lgreja e na sua actividade missionaria,??°
como pudemos observar nestas paginas, repassadas de amor apostolico.?

E 6bvio, como nela, de modo eminente, a graca da santidade, 2 se
manifestou como singular impul so missionario.?? Se «a espiritualidade
missionaria € um caminho orientado para a santidade», se «o verdadeiro
mission&rio € o santo», quem melhor que esta «contempl ativa na pequena
accao» € missionaria santa, que pode gjudar a «suscitar um novo «ardor
de santidade» entre 0s missiondrios e em toda a comunidade crista?».?

«Aqui no Carmelo..., Teresa sentiu-se especialmente unida a
todas as missdes e missionarios da Igreja no mundo inteiro.
Sentiu-se ela mesma «missionaria», presente pelaforcaeagraca
particulares do Espirito de amor atodos os lugares missionarios,
préxima de todos os missiondrios, homens e mulheres, no mundo.
Elafoi proclamada pelalgrejaapadroeira das missoes, sim, ela,
a pequena Teresa de Lisieux, encerrada na clausura carmelita,
aparentemente separada do mundo...».??

No limiar do terceiro milénio, hora de um «novo advento missi-
ondrio»,?? «alvorecer de uma época missionaria»,?’ quem tanto como
Teresa, esta «alma de fogo»,??® esta «alma apostolica»,?® «apoéstola dos
apoéstolos»,2° com a «arma da Caridade»,?®* fonte da sua «vocagdo
missionaria»,?®? «pode convidar algrejaaum renovado empenhamento
mi ssionario?».%

A8Cf. VC, n. 72. 29 C.|.C. can. 783. 20 Cf.AG n.2; EN n.14.
21Cf. RMi n. 89. 22Cf.0r6; C2v. 2B 3r.

24Teresa confirma a perfei¢do a verdade teoldgica de que «a universal vocacéo a santidade
esta estrictamente ligada a universal vocagéo a misséo». E vice-versa, «o verdadeiro missio-
nério é o santo» (R Mi n. 90).

225], Paulo I, Discurso em Lisieux, 2 / 6 / 1980. 226 Cf. R Mi n. 86.
21Cf. RMi n. 92. 228 Cf. Ct 129. 229 Ct 201.Cf. Ct 247.
20 56 1, 21 Ct 200.

=2Ct 221. Z3RMin. 2.
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«Lembra-Te do amoroso projecto

Que na cruz escapa do teu Coragéo.

Ah, no meu, Jesus, ele estaimprimido

E da tua sede partilho o ardor

Quanto mais me sinto queimada por tuas divinas chamas
Mais desejosa estou de te dar almas

Que de uma sede d’ amor

Ardo noite e dia

Lembra-Te».?*

Como poucos, compreendeu a natureza teol 6gica do apostolado
contemplativo,®® ao descobrir que o Amor activo — «s6 0 Amor fazia
agir os membros da | greja»?¢ — e passivo — «guando uma alma se deixa
cativar... todas as almas que ama serdo arrastadas atras de si»*"— é que
move a lgreja: «no Coracdo da lgreja, minha Mae, serei 0 Amor».®

«As pessoas consagradas tém o dever detornar presente, mesmo
entre os ndo cristéos, Jesus Cristo casto, pobre, obediente, orante e
missionario (...). Aquele desgjo tantas vezes manifestado por Teresa
de Lisieux: «amar-Te e fazer-Te amar»; 0 ardente desgjo de S.
Francisco Xavier (...). E outros testemunhos semelhantes de
inumeraveis almas santas manifestam a irreprimivel tensdo
missionéria que determina e qualifica a vida consagrada».?*®

A urgéncia da missdo — «Ele quer que comece ja a sua missao»?—
ndo pode ofuscar a sua necessdria gratuidade: «Que Ele nos faga a
graca de O amar e de |he salvar almas»,®' nem a sua «nova
encarnagao» ou «inculturagéo».?+?

«A quem foi concedido o dom de seguir mais de perto o Senhor
Jesus, é ébvio que Ele possa e deva ser amado com coragdo
indiviso, que se lhe possa dedicar a vida toda e ndo apenas alguns

gestos, alguns momentos ou algumas actividades...».?*

A sua vida, toda ela «perdida»®* e «desfolhada» para amar «o
Jesus da Eucaristia... 0 Jesus do amor»?*, que pode dizer-se «um acto
de caridade» — «procuro fazer que a minha vida sgja um acto de

Z4p 24, 25. 5 Cf. Ct 169. Z6B3v.
BIC34r. #8B 3v.Cf.RP4,2v. 29 . Paulo I, VC n. 78.
20Ct 213. 241 Ct 263. Cf. P 17, 5. 22 Cf. Ct 201.

283\/C n. 104. Teresa, a nova Maria, perfumou o Doce Rosto de Cristo com o seu Amor (P 17, 12).
244 «Amar-te, Jesus, que perda fecunda» (P 17, 13). 25 Ct 92.
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amor»*¢— ou «um fraterno banquete espiritual de caridade améavel e
alegre»,?*” engquanto vocagdo privilegiada,>*® centrada no carisma
eclesial do amor,?® é missao especifica de carmelita-apostolo,® é
unidade de vida desta Marta-Maria que canta «o céntico do amor»,?*
«a sua melodia de amor».?2

«Jesus, para vos agradar, quero em toda a vida

Desprezar as honras, a gl6ria dos humanos

Trabalhando por vos, imitarei Maria

Procurando somente 0s vossos ol hares divinos.

Assim, salvareis as almas

E as atraireis para mim

Levareis muito longe as minhas chamas

Com o facho da fé». %2

De facto, Jesus, que ndo olha o tempo, mas ao amor — «0 amor
pode suprir uma longa vida»®*— € «o tudo unicamente amavel» de
Teresa.>®

Datua beleza a minha alma enamorou-se,
Quero oferecer-Te 0s meus aromas e flores

Ao langé-las para Ti nas asas do vento
Quiserainflamar os coracfes!...

As pétalas das flores, afagando-Te o Rosto
Dizem-Te que 0 meu coragéo € teu para sempre
Da minha rosa desfolhada entendes a linguagem
E sorris ao meu amor?s.

15. «k/Ama-lo como nunca foi amado»

Ela, consciente de que «um sO acto de amor nos fara conhecer
melhor Jesus»,®’ quis «ama-Lo como nunca foi amado»®® e passou a
sua vida a fazé-lo amar.?® Como esta «alma pura amou mais que uma

26Ct 224. A1 C28v. 28 Cf.A2r.
29Cf. B 3v. 0 C.f Ct 198. 1 Ct 220.
%2Ct 139. B3RP 4, 4r. 4 Ct 114.
Z5Ct 109. X6 p 34,2 3

*7Ct 84. 28 Ct 74. 9 Cf. Ct 96; Ct 221.



TERESA DE LISIEUX, MISSIONARIA CONTEMPLATIVA -1 319

alma arrependida, porque amada com amor de inefavel previdéncia»,?®
ndo admira que fosse preferida de Jesus, a sua flor mais amada.?*

«Tuvésaflor aberta

Ao sopro da primavera

Mas eu vejo arosa

Do teu amor ardente.

Esta rosa purpurea

Soube cativar-me o coracéo

Por mim ela é amada

Mais do que qual quer flor.26

A sua breve vida — «Vivo d Amor»%®3— | de comunhdo amorosa
com o Senhor,?®* foi toda ela cooperagdo missiondria com 0 seu irmao
sacerdote para a salvagdo das aimas.”® Estava ciente de que «é pela
oragdo e o sacrificio que somente podemos ser Uteis algreja»,?® de que
«era pela cruz que Jesus Ihe queria dar almas»,?” uma vez que € a
paixao que salva o mundo.?®

«Quando rezo pelos meus irm&os missiondrios e ofereco 0s
meus sofrimentos, digo muito simplesmente: Meu Deus, dai-1hes
tudo o que desejo para mim».°

Ante «a missdo divina»?® desta «religiosa toda abrasada de
amor»,?"* cuja «espada ndo é outra que o Amor»,?”? «ndo é licito a
ninguém ficar inactivo»,?® como «vara que nédo da fruto» (Jo 15, 2),
mas, «ir também para a vinha» (Mt 20, 4), com «as Armas na
mao»,?™* sejam €elas as da vida contemplativa — «o amor e o sofrimento» —,
sejam elas as de uma «espiritualidade da ac¢éo»,?” a saber, «a espada
da palavra e os trabalhos apostélicos».?® Somente, sendo o amor no

20A 39r. ®1Cf.RP4,1v,6. *®2RP4,1v,8;Cf.C35r.
%3P 17, 6. 264 Cf. Ct 245.

25Cf. Ct 213.«A Padroeira de todas as missdes ensinou-nos a fazer da nossa vida crista de todos os
dias um oferecimento apostolico altamente meritorio e eficaz» (Pio X1, A colaboradores missio-
narios (28/4/1952), em Discorsi e radiomessaggi, vol X1V (1952 - 1953) p. 124).

*6UC 8.7.16. XTAB9T. 6 Cf. Ct 213.
%9UC 4.8.8. 20Cf.RP 3,13 v; 16 v. 21 0Or 8.
22Qr 17; Ct 183. 23 CFL n. 3. 214 P 48, 5.

250 Concilio Vaticano || fala de «espiritualidade missionéria» (AG 29), a Exortagéo Apostdlica
Evangelii Nuntiandi de Paulo VI fala de «o espirito da evangelizagéo» (EN 74-80) e a Carta
Enciclica Redemptoris Missio de Jo&o Paulo |l fala de «a espiritualidade missionaria» (R Mi
87-91).

26Ct 193.
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coracdo da Igreja, continuaremos a missdo de Teresa, ja no limiar do
terceiro milénio.?””

«H& uma s coisa a fazer durante a noite... é amar, Amar
Jesus com todas as forcas do nosso coragdo e salvar-lhe almas
para que seja amado... Oh, fazer amar Jesus!...».?’

Teresa € Teresa, na terra como no céu: «Desgjarei no Céu o
mesmo que naterra: amar Jesus e fazé-lo amar».2”* Com Teresa, pois, a
vocagdo ao amor e a missdo de amar «ndo morreram, entraram na
vida».?® Teresa «possui — agora e para sempre — 0 que esperou».!
Realizou «0 seu sonho de ser o Amor no Coracéo da | greja».?®? Realizara
«a sua missdo de «fazer amar o Amor» no coragdo do Mundo.?®

«Teresinha, 6 grande Santal

Das Missdes és Padroeira
Nossa almate reza e canta:

— Cobre-as com tua bandeiral ».28

«E foi assim que Teresa

Se fez santa extraordinaria:
Toda amor, toda beleza,

E almagrande missionaria!».2

27 «Realize-se em cada uma de v6s aquilo que foi o programa de vida de S. Teresa do Menino
Jesus: «in corde Ecclesiae amor ero» - no coragdo da Igreja serei 0 amor» (J. Paulo I, A um
grupo de Abadessas beneditinas de Itdlia (22 / 5/ 1980), em Insegnamenti di Giovanni Paolo
I, Vol | (1978) p.131).

28Ct 96. 219 Ct 220. 20 Ct 244.
BLCt 245. 2B 3v. 3 Ct 221

284S, Ferreira, Luz e Trevas, 22 ed., Poema Santa Teresinha, estrofe n. 5, Edit. Missoes,
Cucujées, p. 153.

%53, Ferreira, 0. c., Poema Rosas de Amor, estrofe n. 11, p. 85.






