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JUBILEU 2000

ALPOIM ALVES PORTUGAL

«Jesus € verdadeiramente a realidade nova que supera tudo
guanto a humanidade possa esperar, etal permanecerd para sempre
ao longo das épocas sucessivas da Historia. Deste modo, a
encarnacdo do Filho de Deus e a salvagdo que realizou com a
Sua morte e ressurrei¢cao sdo o verdadeiro critério paraavaliar a
realidade temporal e qualquer projecto que procure tornar avida
do homem cada vez mais humana».*

O anuncio jubiloso da vivéncia de todo este ano ressoa nos
nossos ouvidos desde a noite do passado dia 24/25 de Dezembro de
1999. Como em muitos outros anos passados, escutamos, mas desta
vez, com uma sonoridade nova, com uma forca maior e uma
musi calidade extraordinéria, aguela melodia que se escutou pela primeira
vez naterrahaja precisamente dois mil anos: «Paz naterra aos homens
que Deus amax».2

O Santo Padre, Jodo Paulo I1, abriu, em Roma, a Porta Santa. Em
muitos outros lugares daterra que habitamos «abriram-se muitas outras
portas» que embora ndo sejam «Santas», sd0 também elas «portas

1 Jo&o Paulo I, Incarnationis Misterium, 1 (Bula de proclamagéo do Grande Jubileu do ano
2000).

2 Cf. Lc 2, 14.
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santas». Sao0 portas mais pequenas, é verdade, mas nem por isso deixam
de ter a sua carga de santidade. Podem n&o ser portas de bronze, com
bel os ornamentos realizados por algum artista famoso, mas serdo portas
de carne, que fechavam provavelmente coragdes empedernidos, ou
simplesmente indiferentes. Podem ndo ser portas que se abrem com
grande «aparato celebrativo», mas com simplicidade..., portas que na
sua aberturarangem porque estdo emperradas ou empoeiradas, mas que
se véo abrindo devagarinho sem ninguém dar por isso..., portas que,
enquanto se abrem, ndo sdo televisionadas para todos os cantos do
planeta, mas cuja visdo chega bem maislonge, ali onde tem de chegar,
porgue é Deus mesmo quem as observa, e as faz abrir com 0 seu imenso
amor de Pai, 0 seu carinho de amigo, e a sua presencga de companheiro
de viagem...

Ao longo de trés anos fomo-nos preparando para este
«grande dia que o Senhor fez» para todos nds. Na nossa Revista de
Espiritualidade foram surgindo artigos que eram fruto dessa mesma
preparacdo, de toda a reflexdo que iamos fazendo, concretamente nas
nossas Semanas de Espiritualidade, pois ndo eram de deitar a perder.
SO ndo podiamos, porque também n&o tinhamos espago para isso,
registar aqui os altos momentos de oracéo, de reflexdo conjunta e de
partilha que ai se desenrolavam. Neste niumero de Revista de
Espiritualidade continuamos a apresentar-vos ainda temas que sao eco
das mesmas reflexdes, concretamente «“O Imenso Pai” de S. Jodo da
Cruz», tdo bem e extensamente desenvolvido pelo Pe. Manuel
Fernades dos Reis, e que, por isso, concluiremos no préximo nimero; o
Pe. Armindo dos Santos Vaz ndo deixa de nos fazer entrar mais dentro
ainda daleitura e dainterpretacdo da palavrabiblica, sendo ela mesma
iluminadora da vida dos homens e de tudo aquilo que nela acontece;
finalmente, mas € o artigo que nos aparece em primeiro lugar, o «Abrir
Caminhos até ao proprio Deus» e que é uma Optima reflexdo sobre o
nosso proprio itinerério de fé para Deus, ajudados pela experiéncia de
Santa Edith Stein, muito a propoésito neste ano Jubilar.

Ao chegar avossas casas este nimero 29 da nossarevistaque ele
vOs proporcione bons momentos de leitura e reflexéo espiritual e, com
0s que hao-de seguir-se, vos ajude aviver mais intensamente ainda este
Grande Jubileu da Incarnacdo de Nosso Senhor Jesus Cristo, para
louvor da Santissima Trindade.



“ABRIR CAMINHO
ATE AO PROPRIO DEUS’

A PROPOSITO DA EXPERIENCIA DE DEUS EM EDITH STEIN®

BEATE BECKMANN

Em diversas pesquisas biogréficas foram entretanto repetidamente
investigadas as vérias etapas de Edith Stein no seu caminho para Deus
eparaalgreja. Mas como é que se processa narealidade o caminho da
conversao no aspecto intelectual ou espiritual? De que modo é que um
ateu € movido a entregar-se a Jesus Cristo e arenunciar a vida que até
entdo tem levado? A propria Edith Stein guarda siléncio acerca do seu
caminho (“secretum mihi mehum”) e ndo nos deixa descobrir a partida
aviadagracade Deus. E so naobratardia “ Caminhos do conhecimento
de Deus’ (1941 — estudo sobre a teologia simbdlica de Dionisio
Areopagita) e respectivos trabalhos preparatérios,' que encontramos
uma sistematizacdo e uma andlise de como se poderd processar um

" Texto do artigo cedido gentilmente pela Revista Christliche Innerlichkeit, 3./4. Heft: Mai-August
1998 (Linz - Austria), pp. 94-102, de Beate Beckmann, «“Den Weg zu Gott selbst frei machen”
- zur Gotteserfahrung bei Edith Stein», traduzido por P. Francisco Sobral e Erich Corsépius.

1 Wege der Gotteserkenntnis. Die “symbolische Theologie” des Areopagiten und ihre
sachlichen Voraussetzungen in: Erkenntnis und Glaube ESW XV Freiburg 1993, Handschrift
| und Il. [abreviado como: EG/WGE, com as correcgoes relevantes para o tema da Edi¢ao
Herder, que foi comparada por mim em Marco de 1997 com 0s manuscritos originais e as
correcgdes pessoais feitas por Edith Stein no texto escrito a maguina (que a bem dizer séo
decisivas)].
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encontro pessoal com Deus. A aproximacgédo a Igreja € uma questdo
actual no Leste da Alemanha, onde muitos crescem num ambiente ateu
e s como estudantes se aproximam da questéo de Deus por viaintel ectual .
As aobras filosoficas de Edith Stein, e ndo s6 a sua biografia, podem
constituir aqui um método e, portanto, um caminho para a experiéncia
de Deus.

Por um lado todo o caminho para Deus é individual, sobrenatu-
ralmente condicionado, s possivel de se reconstituir biograficamente.
Por outro lado encontramos nos textos de Edith Stein sempre a seguinte
insisténcia: hano homem umaestruturaanimica, um “local”, o espirito, no
qual é possivel entender a palavrado Eterno e responder-lhe. Ha qual quer
coisa como uma “liberdade espiritual” que, partindo de consideracbes
racionais, motiva o homem a tomar livre e responsavelmente uma
deciséo de fé com dimenséo eterna. Certamente que nem todo o cristéo
baptizado em crianga, serd posto perante uma situacdo de deciséo
explicita. Mas também a ndo decisdo, podera significar um lento
alheamento de Deus. O que a decisdo de fé representa para uma
intelectual ateia adulta, podémo-lo extrair de varios textos de Edith
Stein: uma decisdo é sempre antecedida por uma experiéncia ou uma
vivénciareligiosa.

A vivénciareligiosa e o seu reconhecimento na decisao

Para a experiéncia de Deus de Edith Stein, como sabemos através
de cartas e consideractes fenomenol égicas, a par da preparagéo intelectua
através do método fenomenol 6gico, o factor decisivo foi o “ acontecimento
real”. Com isto ela ndo refere um mero sentimento, mas uma experiéncia
total, que provocou no seu intimo uma mudanca com consequéncias
existenciais. Estavivénciareligiosa, aexperiénciade Deus, foi secundada
pelo testemunho de cristdos vivos. por um lado o de Anne Reinach e por
outro o da autobiografia de Teresa de Avila.?

2 Briefe an Roman Ingarden, ESW X1V Freiburg 1991, p. 168 em 13.12.1925: “Talvez ao exp0r o
meu caminho, eu tenha tratado mal a dimenséo intelectual. No tempo de preparacéo ao longo
de muitos anos, certamente que essa dimensdo teve um papel importante. Mas conscientemen-
te decisivo foi 0 acontecimento real, ndo o “sentimento”, juntamente com a imagem concreta
de verdadeiro cristianismo nos testemunhos revel adores (Agostinho, Francisco, Teresa). Mas
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Aquilo que Edith Stein viveu como algo de estranho que ainvadiu,
conduziu-a a um “repouso” em Deus, a uma “paz como o mundo a néo
conhece”. Assim escrevia ela ja em 1921/22 nas “Contribuicfes para a
fundamentacao filosofica da psicologia e das ciéncias do espirito”.

“Ha um estado de repouso em Deus, de descanso total de qualquer
actividade intelectual, no qual ndo se fazem planos, ndo se tomam
decisfes e ainda menos se actua, mas no qual se entrega todo o futuro a
vontade de Deus, numa “ entrega total ao destino”. Fiquei porventura
neste estado depois de uma vivéncia que ultrapassava as minhas forcas,
consumiu toda a minha forca de vida intelectual, roubando-me toda a
actividade. Emrelacgao a falha da actividade por falta de forca vital, o
descanso em Deus é qualquer coisa totalmente nova e singular. O
primeiro estado era comparavel a um siléncio sepulcral. Em seu lugar
surge entdo a sensacao de se estar protegido, o desaparecimento de
toda a preocupacdo, responsabilidade e obrigacdo de actuar. E
entregando-me a esta sensagdo, a pouco e pouco uma nova vida
comeca a encher-me — sem qualquer tensio volitiva — impulsionando-me
para uma nova actividade. Este fluxo vivificante aparece como uma
corrente emanada de uma actividade e de uma forca que ndo € a
minha; sem me impor quaisquer exigéncias, torna-se em mim eficaz. A
Unica condigao prévia para um tal renascimento espiritual, parece ser
a existéncia de uma certa capacidade de recepcdo, baseada na estrutura
da pessoa, subtraida ao mecanismo psiquico” .2

Neste ponto Edith Stein indica como a condic¢éo prévia para que
um ateu possa experimentar ainvasao do Deus Absoluto dentro do seu
pensar relativo: uma “receptividade” baseada na estrutura da pessoa,
“subtraida ao mecanismo psiquico”. Por “mecanismo psiquico”, Edith

como é que eu posso descrever em poucas palavras umaimagem dagquela vivénciareal ? E um
mundo infinito, que se abre de forma totalmente nova, uma vez que se comega a viver para
dentro em vez de viver parafora. Todas as realidades que até entdo nos ocupavam, tornam-se
transparentes e as forgas verdadeiramente de suporte e dindmicas tornam-se sensiveis. Téo
flteis nos parecem os conflitos que anteriormente nos ocupavam! E que plenitude de vida
com sofrimentos e felicidades que 0 mundo ndo conhece e nao pode compreender, toma conta
dum s6 dia que exteriormente parece um dia quase banal, de uma existéncia humana
apagada.”

Beitrdge zur philosophischen Begrindung der Psychologie und der Geisteswissenschaften.
Psychische Kausalitét. 2. Aufl., Tibingen, 1970, (abreviado como PK), p. 76.

w
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Stein entende todos os processos da alma, fenomenol dgicamente também
designados como “vivéncias” 4 que se relacionam com a alma sensitiva
e gue constituem o ponto limite para a corporalidade. Aqui o homem é
conduzido por impressdes e impulsos aos quais reage. Todavia, este
ainda ndo é o ponto de contacto para a liberdade, que se comunica a
uma camada profunda do eu, da alma, que também é designada por
Edith Stein como “alma espiritual”, “nicleo dapessoa’ ou simplesmente
“espirito”. L4, onde os fendmenos intimos da alma sdo vividos e
reflectidos pelo eu, ai é ultrapassada qualquer causalidade e todo o
mecanismo. Nesta camada pode viver-se e identificar-se em liberdade
o “influxo daforgadivina’.

“ Nesta sensacéo de protecgdo, que nos envolve por vezes preci-
samente numa situacdo de “ desespero” , quando o0 nosso entendimento
ja ndo vé nenhuma saida possivel e ndo descobrimos em parte alguma
guem tenha a vontade ou o poder de nos aconselhar e ajudar: nesta
sensacdo de proteccdo, tomamos consciéncia da existéncia de um
poder espiritual que nenhuma experiéncia exterior nos pode ensinar.
Nao sabemos o que sera de nds; perante nds parece abrir-se um abismo,
e a vida arrasta-nos impiedosamente para |4, porque avanca e nao
tolera nenhum passo atras; mas ao julgarmo-nos a cair, sentimo-nos
“nasmaos de Deus’ , que nos amparam e ndo nos deixam cair. E emtal
vivéncia, ndo sO a Sua existéncia nos € revelada, mas também o que
Ele € 0 seu ser torna-se-nos visivel nas suas ultimas irradiagoes. a
forca que nos sustenta, onde todas as for cas humanas fracassam, que nos
oferece nova vida, quando julgamos desfalecer interiormente, que forta-
lece a nossa vontade quando esta ameaca paralisar — esta for ca pertence
a um ser omnipotente. A confianca que nos faz admitir um sentido da
nossa vida, mesmo onde a compreensao humana ndo o pode adivinhar,
da-nos a conhecer a Sua sabedoria.

4 In “Endliches und ewiges Sein. Vom Aufstieg zum Sinn des Seins.” ESW 11 Freiburg, 1986
(EES) E. Stein define a “vivéncia’ fenomenoldgica, distinguindo-a do uso da palavra na
linguagem corrente. Enquanto ela ai designa “algo de particularmente importante que como-
ve a ama na sua profundidade, E. Stein usa-a para descrever “simplesmente uma unidade
permanente que cresce na vida do eu”. Inquestionavel é “a minha experiéncia do objecto (a
compreensdo através da memaria ou de outro modo de percepgao) incluindo a sua correlagéo
com o “fenémeno objectivo” na sua globalidade (com aquel e objecto que se revela através de
vérias formas de percepcédo ou de memoria, sempre como €le mesmo), que no seu caracter
global se mantém intacto e que se pode tornar objecto da contemplagcdo.” O objecto é
analisado ndo “em si mesmo”, mas na vivéncia do sujeito que dele toma conhecimento.
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E a esperanca de que este sentido seja um sentido de salvacgéo, de
que tudo, mesmo o mais dificil, em Ultima andlise, sirva para a nossa
salvacao e ainda que este ser supremo se compadeca de nés, quando 0s
homens nos abandonam, e que ndo conhega nenhuma rejeicéo definitiva,
tudo isto mostra-nos a sua infinita bondade” .

N&o é contando com a forga pessoal e através de uma decisdo
racional que se pode ultrapassar a falta de sentido ha pouco ainda
constatada. N&o, o espirito da pessoa € inundado por uma energia
divina estranha, falando teologicamente, pelo “Espirito Santo”, pelo qual
se opera uma mudanga, um “renascimento espiritual”. Ela é reconhecida
pelo facto de que as experiéncias intimas da alma se véem avivadas por
umanovaforgavital. Onde anteriormente a qualidade das experiéncias
era determinada pela fraqueza e pelo desénimo devido a aparente falta
de sentido, 0 mundo e a sua vivéncia aparecem agora com cores novas
e variadas.®

E de pressupdr que, para haver uma experiénciareligiosa, tem de
existir na pessoa uma certa sensibilidade ou receptividade, que noutra
passagem Edith Stein designara também por “sentido religioso”. Este
sentido tem de ser treinado, ou mesmo despertado através de grande
sofrimento ou de outras experiéncias profundas como o amor.” Por um
lado tem de existir uma abertura para permitir a invasdao de uma
poténcia que esta “acimado eu”. Por outro lado a pessoa que tiver uma
experiéncia religiosa, ndo tirara dai forcosamente consequéncias. Ela
tem a liberdade de interromper o processo espiritual apds a vivéncia
havida. Quer dizer: ela ndo parte da base da vivéncia, na qual acredita
isoladamente, ndo estando no entanto disposta a continuar aintegré-la,
assumindo as consequéncias no sentido de uma conversdo existencial
da vida: “ um ateu convicto toma consciéncia da existéncia de Deus
durante uma vivéncia religiosa. Ndo pode subtrair-se a Fé, mas ndo a
toma como (novo) fundamento, ndo lhe da oportunidade de actuar

5 Einfuhrung in die Philosophie. ESW XIII. Freiburg, 1991, pp. 194s.
5 Perdido.

7 C.S. Lewisdiz que ador € o “megafone de Deus’, com o qual Deus “chama a atengdo parasi
mesmo”. In: Uber Schmerz. 2. Aufi., Giel3en, 1991.
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eficazmente, permanece firme na sua cosmovisdo “ cientifica”, que
seria demolida se se mantivesse a F¢&" .8

O reconhecimento de uma experiéncia ndo se pode confundir
com consentimento ou ndo consentimento, com tolerancia, o que seriaum
juizo de valor. Por exemplo pode aceitar-se e tolerar-se uma fé religiosa,
sem que isso traga para si implicagdes existenciais. O reconhecimento €
um passo no intimo da alma rumo a materializagdo de uma experiéncia
espiritual. A “alma’ (Gemdit) ou o “coracdo” avalia, quer dizer, segundo
Edith Stein, ele tem a funcdo da aceitacdo intima e viva do que é
reconhecido racionalmente. E sb este consentimento do coracdo fornecera
a motivagdo suficiente para levar a vontade a realizar um movimento
de conversao.®

Caminhos para a experiéncia religiosa

Como é que entdo uma pessoa educada nado religiosamente, e 0
seu ndmero esta a aumentar, pode ter umaexperiénciareligiosae ainda
por cima reconhecé-la como tal?

O primeiro caminho para o reconhecimento de Deus é para Edith
Stein, seguindo rigorosamente S&o Tomas, o do reconhecimento natural
de Deus através do caracter simbdlico das coisas; pelo assombro diante
das belezas e forcas da Natureza, descobrem-se as marcas do Criador.
Essa percepcdo natural dos sinais de Deus na natureza, na propria
consciéncia e no decorrer da histéria, também se verifica em pessoas
educadas em meio ateu, segundo Edith Stein. Pode muito bem acontecer
gue um ainda n&o crente seja tocado por Deus na sua consciéncia,
mas que interprete isso como sendo algo do &mbito intraterreno (ou
natural), porque lhe falta um sistema de interpretagdo sobrenatural. Por

8 PK 43s.

9 “Gemit” é sinénimo de coracgdo: Edith Stein diferencia as diversas potencialidades da alma:
“Na inteligéncia: um acolhimento exterior do mundo; no coragdo: o confronto interno com o
mundo; na vontade: a ac¢éo a partir de si mesmo sobre 0 mundo exterior”. Potenz und Akt
(Manuskript im Archiv des Kolner Karmel) PA 197.
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exemplo: Rosa Luxemburg ao ver um boi maltratado e a chorar, sente
gue esta perante uma injustica flagrante e interpreta isso como um
apelo interior paraalutasocialistaafavor da humanidade maltratada.*
Qualquer reconhecimento de Deus, por muito incompleto que seja,
escreve Edith Stein, visa o reconhecimento experimental de Deus, no
gual o reconhecimento natural é evidentemente corrigido, enriquecido,
clarificado e tornado mais nitido. O encontro natural com Deus na
natureza, nahistoria, na prépriaama, permite mais tarde um reconheci-
mento seu, quando Deus se mostrar de modo diverso, ja sobrenatural
(por exemplo no “jorrar daquela estranha luz escura”).

Edith Stein ndo tem em grande conta a possibilidade de se
conhecer Deus através da leitura da Biblia, porque o leitor ndo crente
ndo vai conhecer o préprio Deus em primeira mdo, mas somente a
experiéncia crente de Deus dos autores sagrados. Se o leitor comegar
pelo inicio da Sagrada Escritura, isso pode conduzir a uma coliséo
frontal com avisdo contemporanea naturalista e evolucionista do mundo,
gue a primeira vista parece estar em contradi¢do radical com uma
concepcao de criagdo com um comego personalizado. Para uma pessoa
néo educada religiosamente, a Sagrada Escritura permaneceria como
“um livro com sete selos’,*? porque iria deter-se no significado imediato
das palavras e ndo entenderia a transparéncia das palavras e das imagens
sem um auxilio sobrenatural. Por ndo conhecer o principio da “major
dissimilitudo”, ou seja, amaior diferencaentre o original eaimagem, o
ateu chegaria forgosamente a uma “nocéo indigna de Deus’ e assim
provavelmente ao ateismo ou a rejeicdo da Sagrada Escritura como
revelacdo da Boa Nova. Segundo Edith Stein n&o é, todavia, de excluir
gue durante o estudo do texto, afé seja despertada no leitor ateu e que
ele assim se ache numa posi¢ao de passagem de uma atitude para a
outra.’®

Para “conhecer” Deus, 0 homem tem de ter um sentido religioso
isento. Por outro lado, tem de ter uma nogado prévia daguilo que todos

10 Briefe aus dem Gefangnis.
1 EG/WGE 122 (Hs 11,50).
2 EG/ WGE 101 (Hs|, 1,60).
3 EG /WG E 97f (Hs|, 1,54).
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guerem significar quando falam de “Deus’. Na propria Sagrada Escritura
parece pressuposto que o homem com “mente s&’ sabe “que Deus €”,
guando o samista designa aquele que o nega como anormal, “louco/
tolo” .2 Quando uma pessoa nega a existéncia de Deus, elatem de saber
0 que se entende por “Deus’. Segundo a ldgica, ele sO pode negar
aquilo em que os crentes créem, isto € ele tem de ter pelo menos um
conhecimento formal de Deus para o poder entdo rejeitar.

O ateu consciente rejeita, segundo Edith Stein, ndo s6 uma
doutrina religiosa positiva (ou seja, determinada), mas também o carécter
transcendente das coisas em geral. Edith Stein vé aqui como
fenomenologa uma “Epoché” (inclusdo): do mesmo modo como, em
relacéo as coisas sensiveis, se pode recusar acreditar na sua existéncia,
com mais raz&o, se pode recusar a crenga no caracter simbdlico das
coisas. Seisto se tornar um habito, pode-se falar, segundo Edith Stein,
num estado de “cegueira’. “ Aquele que setornar cego deste modo, jando
vénarealidade paraalém” destemundo” ejanao* pode” crer no quelhe
é dito sobre um mundo “ mais além ...” Ele ainda o poderia, mas
necessitaria de empregar violéncia e de se colocar em contradi¢cdo com
0 mundo como €ele o vé realmente”.*® Isso significa que por um lado as
provas da existéncia de Deus janéo o “convencem” intelectualmente e
por outro lado que a linguagem das experiéncias de Deus permanece
incompreensivel afectiva e sensitivamente.

Segundo Edith Stein é possivel que alguém seja incrédulo sem
culpa prépria e que por isso seja indiferente ao significado da Sagrada
Escritura. Na maior parte dos casos deveriam, todavia, considerar-se
diversos graus de culpabilidade. A turvacdo do entendimento pelo
pecado original é excluida nas reflexdes de Edith Stein. Uma primeira
responsabilidade é atribuida a “sociedade” que ficou devedora aquele
gue busca, de dar testemunho pela prética e pela palavra. Neste ponto

4 EG/ WGE 117 (Anhang, Fragment; Hs II, 41) Ps 52,1 errado na impresséo — destacado por
mim em itdlico: “... para poder conduzir e compreender uma prova da existéncia de Deus.
Esta compreens&o pressuposta é “natural” ou uma dadiva de Deus? ... (Dixit insipiusin corde
ano...) Ela parece exprimir que seja ‘abnorm’ (fora da norma), nega-lo — Pelo contrario no
manuscrito esta correcto: “Dixit insipiens in corde suo...) ... que seja ‘abnormal’ (anor-
mal)...”

15 EG / WGE 119 (Hs 11, 45).
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podera pensar-se primeiramente em qualquer forma de estado totalitario,
gue proibe a liberdade religiosa. Depois ha ainda a responsabilidade
dos pais, ainda que ndo sejam crentes, de proporcionar ao filho pelo
menos uma educagéo religiosa. Assim poderia aprender a linguagem
religiosa, podendo decidir-se mais facilmente quando a conhecer por
dentro. Por fim a responsabilidade da incredulidade recai pura e
simplesmente sobre os cristdos que ocultaram a Boa Nova ao proximo.

Como normalmente qualquer pessoa esbarra em sinais de Deus
no mundo e nas pessoas, seria de esperar que ela ndo se Ihes fechasse,
mas que se esforgasse por compreender o seu sentido. Também pode ser
gue a indoléncia ou a apatia do espirito, ou a leviandade, desempenhem
algum papel no caso; isso seria de considerar, segundo Edith Stein,
como responsabilidade e culpabilidade de cada um em relacdo a sua
descrenca, podendo estaconduzir até a“ cegueira’, ou seja: aincapacidade
de poder reconhecer e crer. E aqui entdo que se encontra a funcéo
oculta propria da palavra de Deus, a qual no entanto serve em dltima
andlise para ensinar a ver ao que ndo vé, para o conduzir arevelagéo.

Enquanto Deus se torna acessivel, se revelaasi proprio e a sua
palavra, existe da parte do ouvinte, a possibilidade de se tornar inacessivel
e de em vez disso se absolutizar asi mesmo e aos seus feitos humanos.*®
A ocultac&o parcial constitui, de facto, um estimulo para a procura. E
portanto exigida umainiciativa propria do homem, para querer e poder
encontrar a pessoa de Deus, de espirito a espirito. Paraisso, € portanto
necessario haver a vontade de procurar e o conhecimento sobre 0 meio
proprio de percepcdo, que € o0 espirito. Quem procurar Deus somente
através dos sentidos, portanto como positivista, hdo podera encontrar
um ser espiritual puro.

“Deus quer ser encontrado por aqueles que o procuram”.” O
deixar-se encontrar acontece na fé, na qual o que procura encontra
respostas as suas perguntas. Aqui ele depara-se com o “sistema de
fundo” intelectual, as coordenadas, sobre as quais as experiéncias
religosas que ele viveu narevelacdo natural, adquirem um significado.

6 EG/WGE 103 (Hs 1, 1,63).
1 EG/WGE 103 (Hs 1, 1,63).
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Este processo de aceitacdo da fé € uma acgdo conjunta da liberdade
divina e da humana.

Também € uma dadiva, ou sgja, uma capacidade e um contetido
recebidos de Deus, que por sua vez despertam nova ansia de conhecer
mais, passando de sentimentos obscuros para a clareza, de um encontro
mediado para um imediato, do acreditar para o contemplar. Deus desperta
e saciaaansianamedida em que a almahumana na sua actividade prépria
esta disposta a acompanhar este processo da experiéncia de Deus. Ao
contrario, Deus retirar-se-a daguel es que nem sequer aceitam as primeiras
provas pessoais e 0s primeiros sinais de Deus e se afastam, impenetravels,
e daqueles que o instrumentalizam ou actuam contra Ele.

A experiéncia de Deus em sentido maisrestrito

No “caso normal” de uma experiéncia de Deus, ha uma clara
certeza intima “de que é Deus que fala’.'® Essa certeza é descrita na
maior parte dos casos como “impressdo que Deus esta presente”.
Experimenta-se um toque interior, que leva a concluir uma presenca
imediata de Deus. Isto é a experiéncia de Deus em sentido préprio, o
“nacleo de toda a experiéncia mistica, 0 encontro com Deus de pessoa
para pessoa’.'® Para além desta experiéncia intima, pode juntar-se uma
vivéncia sensivel (fendGmeno auditivo, visdo), ou entdo o préprio encontro

intimo adquire aforma de vivéncia sensivel.

Quando uma experiéncia € vivida como “vinda de Deus’, ela é
simulténeamente conhecimento. O modo da vivéncia, a noese, € descrita
por exemplo como “luz sobrenatural”. Ela é nitidamente distinguivel
de experiéncias naturais de conhecimento através de umasantidade divina,
mas n&o precisade ser ainda um conhecimento experimental pessoal de
Deus. O receptor da experiéncia poderia saber estar sob influéncia
divina, para o que necessitaria saber distingui-la simultaneamente da

18 Comparar EG / WG E 92 (Hs 1, 2,29).
9 EG /WG E 92 (Hs 1, 2,29).
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influéncia demoniaca.® S6 o togue intimo de Deus é o encontro pessoal,
familiar e, portanto, o conhecimento de Deus, que entdo possibilita
uma capacidade de julgar a adequacdo das imagens descritivas. SO
assim é que se desenvolve uma “sensibilidade” para distinguir as
imagens verdadeiras e falsas de Deus, para as palavras certeiras e as
vazias. Para se compreender o mundo da expresséo religiosa, 0 mundo
simbdlico dos sinais e das alegorias no que lhes é mais proéprio, é
necessario, em Ultima analise, possuir um conhecimento experimental
pessoal de Deus. S6 quem “conhecer pessoalmente Deus’, “conhecer e

amar Deus através de uma fé viva’,? O reconhecera.

Se a leitura da Sagrada Escritura desembocar numa compreenso
puramente intelectual do sentido da palavra, faltara ai a participagédo
sentida nos testemunhos de Deus como uma vivéncia actualizada das
relacBes com Deus. Sem esta “apreensdo viva da alma’” no nucleo da
pessoa, que Edith Stein também chama “o coragdo”, tudo se limita ao
conhecimento de verdades literérias. O leitor crente ndo consegue
atingir um modo pessoal eficaz, no qual o verdadeiro conhecimento de
Deus possa produzir-se constantemente na sua vida pessoal e
modifica-lo rumo ao “renascimento”, a umanova “criagao”.

De uma maneira diferente, pode dizer-se o mesmo dos dogmas,
cujo conhecimento, sem a experiéncia da liturgia e da unidade de
oracdo com outros cristdos, devera parecer um esgueleto de leis obtusas
sem vida. Com aleitura da Sagrada Escritura, é pelo menos adquirido um
conhecimento de Deus que permite um reconhecimento posterior, seja
aguando de um conhecimento experimental repentino, seja no testemunho
da experiéncia de Deus de outra pessoa, 0 que pode cativar a pessoa,
até entdo sem conhecimento por experiéncia propria. E o que deve ter
acontecido a prépria Edith Stein primeiramente no contacto com a
vilva de Reinach sobrenatural mente consolada, depois através daleitura
da autobiografiade S. Teresa de Avila.

20 Comparar EG / WGE 94 (Hs I, 2,31).
2L EG/ WGE 97 (Hs 1, 1,53) em Ms acrescentado “ Deus que ele conhece pessoal mente”.
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Resumo

“Toda a palavra sobre Deus pressupde uma palavra da parte de
Deus’ .22 Para que a palavrade Deus possa ser ouvida, o préprio homem
deve saber-se envolvido, deixar-se envolver. A disposicdo para uma tal
experiénciareligiosa esta ligada a uma espécie de fé no mundo sobre-
natural, uma abertura sem preconceitos, “franca e total”?® para as
mediacbes do mundo natural. Ele tem de consentir este envolvimento
através da entrega pessoal positiva aquele que lhe fala. Na palavra
dirigida por Deus esta implicita uma responsabilidade e a obrigacéo de
se pbr a disposi¢ao de Deus como instrumento da palavra para outros.
“E através daqueles a quem Deus fala no cume da montanha, que Ele
quer falar aos que eles deixaram |4 em baixo” .2

“No fundo o objectivo de toda a teologia é: abrir caminho até ao
proprio Deus’ > A experiénciareligiosa conduz do sensivel ao espiritual
e sobrenatural, porventura até a unido com Deus, que todavia ndo é
possivel induzir através do uso de métodos, mas so depende da disposi¢ao
de Deus. Segundo Edith Stein, ndo se pode contrapdr afé ao conhecimento
experimental ou viceversa, pois ambos tém 0 mesmo objectivo, “abrir
caminho para Deus”. Um conhecimento espiritual j& existente é
enriquecido por uma experiéncia pessoal com o0 mesmo contetdo e
adquire assim um significado mais vivo. Tal como na Pedagogia se da
importancia a uma abordagem da matéria tanto quanto possivel completa
e global, se possivel mais do que sb através da exposicdo oral, assim afé
seriaum receptacul o oco parao qual afluiria o conhecimento experimental
pessoal de Deus.

E certamente incorrecto apresentar a vida de Edith Stein global-
mente e em suma como um “roteiro para a viabilidade e garantia da

2 EG /| WGE 107 (Hs 1, 1,70).
2 EG / WGE 123 (Hs I, 51).
2 EG | WGE 107 (Hs |, 1,71).
5 EG /| WGE 98 (Hs |, 1,55).
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experiénciade Deus’ paratodos “0s que procuram um sentido” .26 Aqui
€ certamente necessario fazer uma distin¢édo: por um lado a procura de
Edith Stein que atravessa varias experiéncias religiosas até a sentenca
final: “Eis a verdade”, quando leu a biografia de Teresa de Avila e
tomou a decisdo de se baptizar. Este caminho da experiéncia de Deus
pode e deve servir com certeza como exemplo para o caminho comum
do regresso a fé em Jesus Cristo. Por outro lado, temos todavia o
chamamento especial de Edith Stein para o Carmelo e o seu destino do
martirio condicionado pela época, que ela soube aceitar a partir da
experiéncia de Deus, suportando com sentido a experiéncia da cruz.
Pretender juntar precipitadamente na mesma linha a procurade sentido
e o fim em Auschwitz, e consideré-los separados dos condicionamentos
historicos, ndo desperta forgosamente a confianga de que a fé no Deus
vivo seja alegre e voltada para a vida. Pelo contrério, a propria Edith
Stein transmite de forma fidedigna que ha um caminho positivo e cheio
de vida na experiéncia de Deus, no qual o que procura ndo tem de
permanecer num conhecimento adquirido por terceiros, mas pode
conhecer pessoalmente o0 Deus eterno em Jesus Cristo.

% Comparar Sczyrba, Christel: Edith Stein - Aspekte ihrer Gotteserfahrung und deren
Bedeutung flr heute. - Aachen: ohne Veriag, 1988.



«O nascimento de Jesus
em Belém ndo é um facto
que se possa relegar para o
passado. Diante d'Ele, com
efeito, estad toda a historia
humana: o0 noso tempo actual
e o futuro do mundo iluminado
pela Sua presenca. Ele € “o
vivente” (Ap. 1,18), “Aquele
gue €, que era e gue ha-de
vir’ (Ap 1,4). Diante d'Ele
deve dobrar-se todo o joelho
no céu, na terra e nos abismos,
e toda a lingua ha-de procla-
mar que Ele € o Senhor (cf. Fil
2,10-11). Cada homem, ao
encontrar Cristo, descobre o
mistério da sua prépria vida!»

Jodo Paulo |1, Incarnationis Misterium, 1.



O «IMENSO PAI»
DE S. JOAO DA CRUZ

MANUEL FERNANDES DOS REIS

—«Nao te conheciaeu ati, 6 Senhor meu, porque aindaqueria
saber e gostar coisas» (D 37).

— «Onde n&o se sabe a Deus, ndo se sabe nada» (CB 26, 13).

—«Deus é meu e todo paramim» (D 31).

— «Senhor Deus meu!, Tu ndo és estranho a quem nado se
estranha contigo; como dizem que te ausentas?» (D 54).

— «Eu ndo soube onde entrava,

mas, quando ali me vi,

sem saber onde estava,

grandes coisas entendi;

ndo direi o que senti,

que fiquei ndo sabendo,

toda ciéncia transcendendo» (P 9, 1).

— «Toma a Deus por esposo e amigo com quem andes conti-
nuamente

€ ndo pecarés, e saberas amar,

€ as C0i sas hecesséri as sucederdo prosperamente parati» (D 72).

1. «<Deus € meu e todo para mim»

«O v0sso poder imenso esta-vos sempre presente e quem podera
resistir & forca do vosso braco?» (Sab 11, 21). Um dos atributos
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biblicos de Deus € a sua omnipresenca, melhor ainda, uma das qualidades
de Deus, é asuaimensidade, pelaqual Deus estarealmente presente em
todas as partes, sem que possa haver criatura ou espaco algum onde
Deus ndo se encontre.! Pela suaimensidade € ou esta total mente presente,
aqui e agora, a cada um. No dizer de Jodo da Cruz: «Deus ndo esta
apegado alugar nem atempo (...). Deusndo estaatido alugar» (3S 42, 3).
O famoso Simbolo da fé de S. Atanasio — Quicumqgue — ao recolher afé da
Igrejana divinarevelagdo da Santissima Trindade, refere-se directamente
ao «mistério daimensidade de Deus», que nos toca abordar neste estudo.

S. Jodo da Cruz aborda o mistério de Deus, que € sempre mistério,
ndo de uma maneira abstracta — a Divindade em geral —, como se
filosofasse sobre Deus, mas de um modo concreto, isto €, refere-se
sempre as Trés Pessoas divinas.? Neste sentido pessoal, Deus é para o

1 O substantivo latino immensitate, que significa a imensidade, aimensiddo, a extensdo ilimitada,
0 espago imenso, o infinito, aparece 3 vezes nos escritos do Santo: «Esta morrendo de amor por
causa de umaimensidade admiravel que, por meio destas criaturas, se |he descobre sem acabar de
se lhe descobrir, que aqui chama ndo sei qué, porque néo se sabe dizer, e é tal, que faz com que a
ama esteja morrendo de amor» (CB 7, 1). O adjectivo latino immensu, que significaimenso, que
ndo tem medida, enorme, ilimitado, desmedido, amplissimo, infinito, surge 62 vezes nas suas
obras. (Cf. Concordancias de los escritos de San Juan de la Cruz, Teresianum, Roma, 1990,
1035-1036). O substantivo «Pai» recorre 131 vezes nos escritos do nosso Santo, sobretudo no
Cantico Espiritual (39 v.) e na Chama de Amor Viva (19 v.) (Cf. Concordancias, 1346-1347).
«As pessoas divinas encontram-se, segundo a sua substancia, por toda a parte onde possam estar
em virtude da sua infinidade, da sua omnipoténcia e da sua eternidade (...). Todavia, podem,
como procedentes do Pai, comegar no tempo a estar presentes nas criaturas de umaformanova e
assim comegar a existir fora de Deus» (Matias J. Scheeben, A Santissima Trindade mistério que
nao se demonstra, Edit. Paulus, 1999, pp. 168. 169).

2 «Jodo em muitas ocasifes fala de Deus em gera. A que se refere? A uma das pessoas em
concreto? A Divindade? Julgo que ele também ndo foi capaz de resolver a ambiguidade do
discurso teol6gico, embora seja um dos autores cristaos mais precisos a este respeito. Sera preciso
determiné-lo em cada caso, mas em principio parece que quando fala de Deus ou da Divindade se
refere ao Pai, de igual modo como no N. T. quando se falade Deus (Théos) se significaa primeira
pessoa da Trindade (...). S. Jodo da Cruz goza de uma altissima experiéncia de Deus vivo,
trinitario, pessoal e encarnado, que se torna presente no fundo do ser (...). Ndo é uma experiéncia
de Deus, que depois se expresse em sentido cristdo. A primeira e fundamental experiéncia
engloba a realidade cristd, € j4 trinitéria desde as suas proprias raizes (...). E uma atissima
experiéncia do transcendente que se identifica com o Deus cristdo (...). O Deus da experiéncia de
Jo&o da Cruz é o Deustrinitério dafécrista(...). O Deus cristdo é trinitério, um Deus pessoal (...).
A insisténcia sdojoanina na pessoa de Jesus ndo supde um obscurecimento do Pai. Pelo contrério,
a acentuacd@o e a centralidade de Cristo, como no Evangelho de Jodo, é a Unica garantia do
protagonismo absorvente do Pai. Cristo é a proximidade imediata do Pai, a sua descida a nossa
condic&o. Embora literariamente no pensamento s&ojoanino Cristo é o centro do pensar e no qual
se transforma a alma enamorada, o Pai € a realidade imediata que se nos oferece, o termo da
experiénciaque sevive e aorigem fontal de toda avida que se derramasobreaama(...). O termo
Deus oculta quase sempre a figura do Pai (...). Jodo da Cruz fala de altissimas experiéncias de
Deus. Suspeitamos que sob essa denominagdo se esconde a figura do Pai, embora ele diga
expressamente em nao poucas ocasides que se trata da Divindade» (...). O pensamento de S. Jo&o
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Nosso mistico, o seu bem, a sualuz, o seu amor, asuaVvida, a sua salde,
asuaformosura, numa palavra, a sua plenitude: «O coragdo do homem
néo se satisfaz com menos que Deus» (CB 35, 1). No Romance 1,
apresenta a intimidade de Deus a partir das relagfes intratrinitarias, de
onde advém e para onde vai ahumanidade. O Pai, o Deus revelado pela
Sagrada Escritura, € aorigem do mistério de amor, que gera comunicacéo,
comunh&o e comunidade entre os Trés, que sdo Um sb, sendo um sb
Pai, um s6 Filho e um so Espirito Santo (Ef 4, 4-6).

«Todo aquele que quiser salvar-se, € necessario que antes de
tudo mantenha afé catélica; e aquele que ndo a guardar integrae
inviolavel, perecera sem dlvida para sempre.

Pois bem, a fé catélica é esta: venerarmos um s6 Deus na
Trindade, e a Trindade na unidade; sem confundir as pessoas
nem separar a substancia.

Porque uma é a pessoa do Pai, outra a do Filho e outra a do
Espirito Santo; mas do Pai, e do Filho e do Espirito Santo, uma
s6 é adivindade, igual a gloria, co-eterna a majestade.

Qual o Pai, tal o Filho, tal o Espirito Santo».®

«Imenso o Pai, imenso o Filho, imenso o Espirito Santo, ndo trés
imensos, mas um so imenso», eis como 0 dogma catolico concentrou o
«mistério daimensidade divina», natradicao dalgreja.

«N6s acreditamos com firmeza e afirmamos simplesmente
gue ha um so6 Deus verdadeiro, imenso e imutavel, incompreen-
sivel, todo-poderoso e inefavel, Pai e Filho e Espirito Santo.
Trés pessoas, mas umaso esséncia, uma so substancia ou natureza
absolutamente simples».*

O Symbolum de S. Atanasio recitava-se nas primas da festa da
SS. Trindade e frequentemente durante 0 Domingo. Para Isabel da

da Cruz é trinitério, embora se apresente estruturalmente cristocéntrico, pois é Cristo na sua
Humanidade quem possibilita a unido com Deus, com o Pai (...). A unido é essencialmente
trinitaria, mas do mesmo modo que o Filho olha sempre para o Pai e o Espirito é a referéncia
amorosado Pai e do Filho, 0 homem unir-se-4ao Pai em termos semelhantes, isto € na comunh&o
com o Filho realizada no Espirito (...). A pessoa de Jesus é pura doagdo ao Pai. Na sua
Humanidade revelou-nos o rosto de Deus. A cruz é a expressao do seu “maior amor” por nos:
“amou-me e se entregou por mim”. Na cruz também o Pai fica crucificado» (S. Castro, El rostro
de Dios en Juan de la Cruz, em RE 58 (1999), pp. 192-193. 196. 198. 201. 216).

3 S. Atanésio, Simbolo “Quicumque” (Cf. CIC 266). Cf. Isabel da Trindade, Ct 292; NI 15;
Jo&o da Cruz, CH 1, 31.

4 1V Concilio de Latréo; DS 800.
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Trindade, o mistério da imensidade de Deus, 0 «lugar espagoso», € a
«casa» de Deus, 0 «seio» da Trindade.

«O! Como é bela, esta criatura assim despojada, liberta de si
mesmal Esta em estado de dispor das ascensdes em seu coracao
para passar do vale de lagrimas” (quer dizer, de tudo o que é
menor que Deus) “ao lugar que € o seu fim” (Sl 83, 6), esse
“lugar espacoso” (Sl 17, 20), cantado pelo salmista, que &,
parece-me, ainsondavel Trindade: “Immensus Pater, immensus
Filius, immensus Spiritus sanctus!...”. Sobe, eleva-se acima dos
sentidos, da natureza; transcende-se asi mesma; ultrapassatanto
toda a alegria como toda a dor, e passa atraves das nuvens, para
ndo se repousar sendo quando tiver penetrado “no interior”
d’ Aquele que ama, e que Ihe dara “ o repouso do abismo” ».°

No catecismo de S. Pio X, que aprendemos na catequese, pergun-
tava-se: «Onde esta Deus?». E respondia-se: «Deus esta no céu, na
terrae emtoda a parte». A tradigdo teologica falou quer da «presenca
geral de imensidade», por esséncia, enquanto Deus esta a dar o ser a
tudo quanto existe,® por presenca, enquanto Deus vé continuamente
todos os seres,” e por poténcia, enguanto submete ao seu poder todas as
criaturas; quer da «presenca especial de inabitacdo» de Deus na alma
em estado de graca, em virtude da paternidade e da amizade divinas.
Pela graca santificante, infundida em nos no baptismo, tornamo-nos
filhos de Deus.® A partir do baptismo, Deus, que morava has nossas
almas por presenca geral de imensidade, comum a tudo quanto existe,
comegou a estar nelas como Pai e como Amigo, achamar-nos seusfilhos e
a tratar-nos como amigos. «Sua Majestade mora substancialmente na
alma (...). As suas comunicagdes sdo todas toques substanciais de

5 |sabel da Trindade, UR 44.

8 «A amatem asuavidaradical e naturalmente, como também todas as coisas criadas, em Deus,
segundo aquilo de S. Paulo que diz: n’Ele vivemos, nos movemos e somos (Act 17, 28). Que é
dizer: em Deus temos a nossa vida, e 0 Nosso movimento, e o nosso ser» (CB 8, 3). Cf. CH4, 7.

" «Grande contentamento é para a alma entender que Deus nunca se ausenta dela, embora
esteja em pecado mortal, quanto menos estando em graca» (CB 1, 8).

8 «Somos, de facto, filhos de Deus Pai» (1 Jo 3, 1), mas em Cristo (CB 39, 5-6) e no seu Espirito
(CH 2, 34; 2S5, 5). O Pai, que ama o Filho (Jo 3, 35; 5, 20), também nos ama a nés seus filhos
(Jo 16, 27). Cf. CB 39, 5. «Sendo reflexo e expressdo da Trindade o homem entende-se a si
mesmo como tendo a sua origem no Pai e com tendénciaradical para ele. Compreende que o Pai
¢é arealidade que Ihe da fundamento e plenitude, que é asuaraiz e o seu termo. Neste sentido, a
palavra filho adquire um sentido especial. Quando damos a Cristo o titulo de Filho estamos a
pensar no Pai. Dai que a centralidade que se observa no pensamento saojoanino manifesta a
confissdo mais elogquente da soberania do Pai» (S. Castro, El rostro de Dios, p. 197).
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divina unido entre Deus e aama» ( 2 N 23 10). A inabitacdo divina é
como a encarnagdo trinitaria nas nossas almas — «aqui se |he comunicam
todas as Trés Pessoas, confidencia Teresade Jesus, e lhefalam» (7 M 1, 7)
—, para participarmos da natureza divina, sendo Deus por participacéo
(CB 39, 3-4.7) emorarmos ha «casade Deus»: «A Trindade, eisanossa
morada, 0 nosso “lar”, diz Isabel da Trindade, a casa paterna donde
nunca devemos sair» (CF 2).

«Eis como entendo ser “da casa de Deus’: € viver no seio da
tranquila Trindade, no meu abismo interior, nessa “fortal eza inex-
pugnéavel do santo recolhimento” de que fala Sdo Jodo da Cruz».®

«Quem é», «como é», que «quer de nds» 0 «imenso Pai», 0 «Pai
dos Céus», segundo S. Jodo da Cruz? Que experiéncia do «Pai dos
Céus» teve o0 mistico poeta S. Jodo da Cruz? Que magistério doutrinal
nos deixou sobre Deus Pai? E possivel ter uma experiéncia directa do
Pai? Estas e outras perguntas constituem o pano de fundo desta nossa
exposi¢éo sobre o «imenso Pai» em S. Jodo da Cruz.

«Os misticos obrigam-nos avoltar adensidade eimensidade
do mistério. Eles urgem-nos a tomar o designio de Deus nas
perspectivas mais amplas e menos simplistas. Eles ensinam-nos
gue o maisimportante ndo € obter respostaatudo, master acesso
ao seu siléncio vivo que reina quando, sabendo que se € conduzi-
do averdade plena, se sabe também que essa ver dade nos supera
e ndo se acabara nunca de esquadrinhar».°

Teresa de Lisieux, por exemplo, abismava-se na contemplacéo
da «maior imensidade do amor» gratuito de Deus para com ela.** O
Nnosso mistico ao contemplar em fé os atributos de Deus, ficou abismado
especialmente diante da formosura de Deus.'? De facto, 0 mistico
admite a «imensidade» do «mistério transcendente de Deus». Deus €,
na verdade, diferente das criaturas (CB 1, 3). Apesar de se revelar
como «imenso Pai», permanece sempre mistério, devido a sua

9 |sabel da Trindade, UR 43.
10°M. Bernard, El mistico nos ensefia que Dios es el comparfiero de nuestra existencia humana,
em Rev. de Espiritualidad, Madrid 29 (1970), 300-301.

11 «Ca na terra, ndo posso conceber maior imensidade de amor do que a que Vos dignastes
prodigar-me gratuitamente, sem nenhum mérito da minha parte» (S. Teresa do Menino
Jesus, C 357).

2.0 termo «formosura» recorre 192 vezes nos escritos do nosso mistico (Concordancias, pp.
971-974).
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transcendéncia, que implicao «transpor-se» (2 S4, 6), 0 «transcender-se»,
do homem.*®* Mas mistério bem escondido dentro do proprio mistério
do homem: «O centro da ailma € Deus» (CH 1, 12). Este «<homem
teologal », que transcende o «mundo», é um ser aberto a «Deus»: «Um
s6 pensamento do homem vale mais do que 0 mundo inteiro; portanto,
so Deus é digno dele» (D 39).

«O santo padre frei Jodo da Cruz perguntou-lhe um diao que
era Deus, e o irmdo leigo respondeu: Deus é o que Ele se quer.
O santo padre frei Jodo da Cruz agradou-se muito desta resposta
e disse coisas muito altas sobre atal resposta... ».1

Intui Deus em toda a riqueza do seu ser e dos seus atributos.
Chama-lhe O Tudo, a unidade de todas as coisas e a plenitude original
detodas elas. O mistico vé as coisas em Deus (CH 4, 5) evé Deus como
sintese de toda a realidade (CB 26, 13). Deus é formosura, a graca, a
bondade, a sabedoria, mas 0 mistico deixa-nos a «distanciainfinita» do
seu ser, da suaformosura, dasuagraca, da sua bondade e sabedoria.*®* N&o
estamos perante atributos filosoficos, mas misticos, sapienciais e reais de
Deus. Ndo analisa os atributos de Deus, mas deixa-se impressionar pela
sualuz ecalor.

«Todo o ser das criaturas, comparado com o ser infinito de
Deus, nada é (...). Toda a formosura das criaturas, comparada
com ainfinita formosura de Deus, é sumafealdade (...). E todaa
gracae donaire das criaturas, comparada com ainfinita graca de
Deus, € suma desgraca e sumo desabrimento (...). E toda a
bondade das criaturas do mundo, comparada com a infinita
bondade de Deus, pode chamar-se malicia(...). E toda a sabedoria
do mundo e habilidade humana, comparada com a sabedoria
infinita de Deus, € purae sumaignorancia(...). E todo o senhorio e
liberdade deste mundo, comparado com a liberdade e senhorio

13 Cf. 2 S 20, 5). «Nalinguagem do doutor mistico, ndo é Deus quem transcende o homem, mas
€ 0 proprio homem quem deve transcender os seus modos habituais de entrar em contacto
com as pessoas e as coisas» (F. Ruiz, Mistico y Maestro, p, 119). Cf. S. Castro, El rostro de
Dios», p. 206; K. Rahner, Curso fundamental sobre a fé, pp. 104-105).

14 Declaragéo de Luis de S. Angelo (Cf. Crisdgono de Jesus, Vida de S. Jodo da Cruz, Ed.
Carmelo, Pago de Arcos, 1986, n. 91, p. 312.

15 «A almamais parece Deus que ama, e é até Deus por participagdo; embora naverdade tenhao seu
ser natural t&o distinto do de Deus como antes, ainda que esteja transformada» (2 S 5, 7). No
matriménio espiritual «faz-se tal unido das duas naturezas e tal comunicagdo da divina a
humana, que ndo mudando nenhuma delas o seu ser, cada uma parece Deus, embora nesta
vida ndo o possa ser perfeitamente» (CB 22, 5).
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do espirito de Deus, é suma servidéo, angustia e cativeiro (...). E
todos os deleites e sabores da vontade em todas as coisas do
mundo, comparados com todos os del eites que € Deus, séo suma
pena, tormento e amargura (...). Todas as riquezas e gloria de
tudo quanto é criado, comparadas a riqueza que € de Deus, &
suma pobreza e miséria (...)».1°

Por isso, contemplar no «abismo da fé» (2 S 4, 1) 0 «imenso
mistério» de Deus — «Deus é a substancia da fé» (CB 1, 10) — é
«abismar-se» no «abismo da fé», «o Unico proximo e proporcionado
meio para a alma se unir com Deus». «A fé da-nos e comunica-nos o
préprio Deus, mas coberto com a pratadafé» (CB 12, 4).

«Porqgue é tanta a semelhancga que ha entre ela e Deus, que ndo
ha outra diferenca sendo ser visto ou crido. Porque, assim como
Deus éinfinito, assim ela no-lo propde infinito; e assim como Deus
€ Trino e Uno, elano-lo propde Trino e Uno; e assim como Deus é
trevapara o nosso entendimento, assim também ela cega e deslum-
bra o nosso entendimento. E assim, por este Uinico meio, manifesta-se
Deus a ama em divina luz, que excede todo entendimento. E,
portanto, quanto mais fé a almatem, mais unida esta com Deus».'”

S6 uma «vidateologal» em pleno dinamismo de f€, de esperanca
e de amor permite procurar e encontrar a Deus, que busca mais aalma
que aalmaaDeus (CH 3, 28).

«Busca-O emfé e emamor, sem querer satisfazer-te de coisa,
nem gosta-la nem entendé-la mais do que deves saber; que esses
dois sdo 0s mocos de cego que te guiardo por onde ndo sabes,
além ao escondido de Deus. Porque a fé, que é o segredo que
dissemos, sdo 0s pés com que a alma vai a Deus, e 0 amor € 0
guia que a encaminhax.®

O Deus da fé, que se comunica como &, Infinito,*® Trino e Uno,
luz que causa treva, € o encanto e o tormento da fé, porque permanece
como mistério incompreensivel e inefavel (CB 7, 9). O «imenso Pai»,
NO Seu «imenso amor», €, como o0 mistério de Cristo, um mistério semprea
aprofundar pela contemplagdo da nossa fé (CB 37, 3-4).

161 S 4, 4-7. Mais que diante de uma visgo filosofica do ser de Deus, estamos perante uma visao
mistica e existencial de Deus: «Nem se conhecia por tdo m&, nem a Deus por tdo bom» (Ct 18).

7289 1. ¥CB 1, 11.

19 De facto, Deus é «a defini¢do do Infinito, uma vez que s6 o Infinito pode compreender e
definir o Infinito» (Mons. Gay, Elevagoes, 103).
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«E um olhar s6 para Deus, um grande fogo de amor. Nele, a
alma se derrete e se abisma na santa dileccdo, entendendo-se
com Deus como com seu proprio Pai, muito familiarmente,
numa ternura de piedade muito particular».?°

O «Doutor mistico», com a sua «teologia mistica», que é a
«sabedoriados Santos» (2 S 9, 12), diz-nos que o «abismo da sabedoria»
«levanta e engrandece o homemy», «metendo-o nas veias da ciéncia do
amor», que é adivinacontemplacédo daluz edagracade Deus (2N 17, 6).%

S. Jodo da Cruz fez aexperiéncia do mistério do «imenso Pai», e,
como mistagogo, transmitiu-nos, ndo sé a sua experiéncia do mistério
da imensidade do Pai dos céus, mas o proprio mistério inefavel do
«imenso Pai» no seu amor pessoal e gratuito pela humanidade. «Deus é
grande demais para que O possamos conhecer» (Job 36, 26). «Se O
compreendesses, Elejanao seria Deus» (S. Agostinho). «Pelas grandes
e admiraveis novidades e noticias estranhas afastadas do conhecimento
comum que a alma vé em Deus, chama-lhe insulas estranhas». De facto,
Deus é essencialmente mistério, «tremendo e fascinante», escondido e
estranho, profundo, infinito e imenso, e causa novidade, estranheza e
admiracdo ao homem. «N&o s6 aos homens mas ainda os Anjos O
podem chamar insulas estranhas; s6 para S ndo é estranho, nem
tampouco para S € novo» (CB 14, 8).

N&o é, pois, de admirar que um Deus sempre admiravel cause
admiracdo, que um Deus sempre novo cause sempre novidade, que um
Deus sempre estranho sempre cause estranheza. Na verdade, Deus é
muito distinto de nds. Na qualidade de peregrinos, s6 nos podemos
aproximar deste Deus estranho na fé. Perdida a dimens&o do Mistério,
da incompreensibilidade de Deus, a revelagdo banaliza-se como des-
cobrimento do Ultimo segredo. Um Deus simultaneamente revelado e
escondido, conhecido e desconhecido, é incompreensivel na sua grandeza
e, sobretudo, na sua incrivel generosidade.

«A alma, se estriba em algum saber seu ou gostar ou saber de
Deus, como queira queisso, por mais que seja, seja muito pouco
e dissimil do que é Deus para ir por este caminho, facilmente

20 S, Jodo Cassiano, Call., 9, 18.
2L Cf. CH 3, 71.
22854, 3.
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erra ou se detém, por ndo querer ficar bem cega em fé, que é o
seu verdadeiro guia».?

O autor iniciou, do seguinte modo, 0 seu comentdario poético de
Cantico: «Declarag@o das Cancdes que tratam do exercicio de amor
entre e alma e o Esposo Cristo». S8o, de facto, «Canciones entre €l
amay el Esposo». De entrada, o Prologo, deixa entrever um abundante
fundo de experiéncia pessoal de amor afectivo e efectivo por parte do
autor: «estas Cancdes, parecem ser escritas com algum fervor de amor
de Deus» (CB 1) que, por sinal, «étao imenso» que de «toda a extensdo
e riqueza que o espirito fecundo do amor nelas leva», «sem se declarar ao
certo», apenas se «manifesta algo do que se sente» e «da alguma luz»,
«para gque cada um se aproveite segundo o seu modo e caudal de espiritox»
(CB 2) erecrieasuaexperiénciado amor de Deus, naluz do dinamismo do
E. Santo, e cante 0 seu exercicio de amor aDeus, fonte do seu saber e sentir
de Deus, que é exercicio de “teologia mistica’, que se sabe e gosta por
amor (CB 3). Deus €&, de facto, inefavel no seu ser e no seu agir.?

Os misticos oferecem-nos a palavra mais fundamental e mais
universal sobre Deus Pai e sobre o homem, na sua condicéo de filho de
Deus, porque gozam do mistério de Deus nas suas vidas. Para eles,
Deus é «total mente outro» na sua divindade, santidade, transcendéncia
e comunicacao: «Ele esta sobre o céu e falaem caminho de eternidade;
nés, cegos, sobre a terra, e ndo entendemos sendo as vias da carne e
tempo» (2 S 20, 5). Deus continua a ser incompreensivel no seu ser e
desconcertante no seu agir, mesmo depois de se ter revelado. Segundo
0 Nosso mistico, a vida cristd € um caminho de unido de amor com
Deus: «Ele disse que naguele que O amasse viriam o Pai, o Filho e o
Espirito Santo e fariam nele morada (Jo 14, 23); o que haveria de ser
fazendo-o0 a ele viver e morar no Pai, no Filho e no Espirito Santo em
vida de Deus» (CH prol 2). A leitura da vida e da obra escrita do
mistico devolve-nos o sentido do mistério real, vivo e profundo do
«imenso Pai» dos céus,? tanto na missdo do Filho quanto na do Espirito

2 CB prol. 1. «Como um profeta do A. T. Jodo da Cruz esta cheio de zelo pela divindade de
Deus, pela sua santidade e pela sua transcendéncia. Toda a doutrina de S. Jo&o da Cruz
exprime a convicgao de que Deus é “totalmente outro”, em tudo diferente do homem» (M. A.
Raccart, «Transcendence de Dieu et relation au monde: Jean de la Croix et Dietrich
Bonhoeffer», em Carmel 18 (1974), pp. 10-11).

2 «Em cada uma das obras do nosso mistico observa-se a tendéncia para fazer prevalecer uma
das pessoas, sem excluir as outras. Esta prevaléncia € como um acento. Assim, em Subida-



28 MANUEL FERNANDES DOS REIS

Santo: «O que Deus comunica a alma nesta estreita unido é totalmente
indizivel e ndo se pode dizer nada, assim como do préprio Deus ndo de
pode dizer algo que seja como Ele, porque o préprio Deus é quem se
comunica com admiravel gloriaetransformagéo delan’ Ele» (CB 26, 4). A
expressdo simbolicaintroduz-nos no conhecimento vivo do mistério de
Deus, cuja experiéncia é inefavel — «ndo disse nada do que sentiu,
porgue vé que nao ha nome acomodado para poder nomear aquilo» —,
muito embora esteticamente efével (2 S 26, 3-4). E na pura contempla-
¢ao, naunido de amor (filial) com Deus (Pai) que se da o conhecimento
do proéprio Deus (2 S 26, 5).

Faz uso, aqui e agora, de uma «teologia negativa» ou
«apofatica», mais que de uma «teol ogia afirmativa» de Deus. «E assim,
sendo verdade, como o é, que a alma ha-de ir conhecendo a Deus pelo
que ndo é que pelo que é, necessariamente, para ir a ele ha-de ir
negando e ndo admitindo até ao Ultimo que puder negar das suas
apreensdes, tanto naturais como sobrenaturais. Pelo qual assim o faremos
agora na memoria, tirando-a dos seus limites e gonzos naturais e
subindo-a sobre ele, isto é, sobre toda noticia distinta e possesséo
apreensivel, em suma esperanca de Deus incompreensivel» (3 S 2, 3).
«Nenhuma destas noticias podem imediatamente encaminhar o enten-
dimento a Deus; e que para chegar a Ele antes hdo-de ir ndo entendendo
que querendo entender, e antes cegando-se e pondo-se em treva que
abrindo os olhos para melhor chegar aluz divina» (2 S 8, 5). «Os que
imaginam a Deus sob algumas destas figuras, ou como um grande fogo
ou resplendor, ou outras formas quaisquer, e pensam que algo de aquilo
sera semelhante a ele, muito longe vao dele» (2 S 12, 5). Tém que
aprender a «buscar a Deus» em fé.

«Muito bem fazes, 6 dma, em buscéalo sempre escondido,
porque muito exaltas a Deus e muito te chegas a ele tendo-o por
mais alto e profundo que tudo quanto possas alcancar. E, portanto,
ndo repares em parte nem em tudo o que as tuas poténcias podem
compreender. Quero dizer que nunca te queiras satisfazer no que
entenderes de Deus, mas no que nao entenderes d’ Ele;»®.

Noite percebe-se a presenca de Deus em geral, quem muitas vezes adopta expressamente a figura
do Pai, embora a busca da alma seja sobretudo em Noite, Cristo, pois é nele que se encontra o Pai.
No Cantico a figura teolégica e literéria central é o Filho. Na Chama é o Espirito Santo que
prevalece embora a obra seja inteiramente trinitéria» (S. Castro, El rostro de Dios, p. 197).

*CB 1,12
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«Nenhumas formas nem noticias sobrenaturais que podem cair
na memoéria sdo Deus e de tudo o que ndo é Deus se ha-de esvaziar a
almaparair aDeus» (3S 7, 2). O espiritual «a maior parte das vezes,
julgade Deus baixamente» (3 S8, 1), porque «nas formas e apreensdes
imaginarias sobrenaturais aalmapode julgar de Deus baixa e impropri-
amente».

«E coisamuito f&cil julgar do ser e dagrandeza de Deus menos
digna e elevadamente do que convém a sua incompreensibilidade,
pois embora com arazao e 0 juizo, ndo haja o conceito determi-
nado de que Deus seja semelhante a algo daquilo, no entanto, a
propria estima daquelas apreensoes, se, enfim, as estima, faz e
causa na alma um n&o apreciar e sentir de Deus téo altamente
como ensina afé, que nos diz ser incomparavel e incompreensi-
vel, etc.». %

Embora Deus comece a comunicar connosco pelo sentido (2 S 17,
8), e provogue uma experiéncia «sensivel» de Deus (3 S 22, 2), contudo,
«nem o sentido, nem a sua obra, é capaz de Deus» (CH 3, 54), porgue
«Deus ndo cai em sentido» (CH 3, 73). «A parte sensitiva com as suas
poténcias ndo tem capacidade paragostar essencial e propriamente os bens
espirituais, ndo sb neste vida, mas ainda na outra» (CB 40, 6). O «modo»
dacomunicacdo de Deus com 0 homem é de «puro espirito aespirito puro»
(2N 17, 4).

«Para obscurecer e purgar a vontade do gozo acerca destes
objectos sensiveis, encaminhando-a, por eles, a Deus, € hecessé-
rio pressupor uma verdade e € que, como muitas vezes temos
dito, o sentido da parte inferior do homem, do qual estamos a
tratar, ndo é nem pode ser capaz de conhecer nem compreender
a Deus como Deus é. De maneira que nem a vista O pode ver,
nem coisa que com Ele se parega...».?”

De igua modo, ao tratar da primeira paix&o da alma, que é o
gozo, afirma que «nenhuma coisa que pode cair debaixo do apetite
pode ser meio proporcionado paraque aamase unacom Deus segundo a
vontade».

% 3 S 12, 1-2. Como fruto da «noite escura» «nasce na alma mais comedimento e mais cortesia
ao tratar com Deus, 0 que sempre deve ter no trato com o Altissimo, o que nado fazia na
prosperidade de seu gosto e consolo, porque aquele sabor e gosto que sentia tornava o seu
apetite acerca de Deus um tanto demasiado atrevido, descortés e pouco educado» (1 N 12, 3).

23824,2.
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«Visto que Deus € incompreensivel e inacessivel, a vontade
ndo ha-de pdr a sua operacéo de amor, para a pér em Deus, no
que ela pode tocar e apreender com o apetite mas no que ndo
pode compreender nem chegar com o apetite; e assim ficaaalma
amando com certeza e verdade conforme com a fé, também em
vazio e as escuras dos seus sentimentos sobre todos os que ela
pode sentir com o entendimento de suas inteligéncias crendo
sobre tudo o que pode entender».?

2. «O imenso Pai»

Abrimos este apartado com uma pégina antol6gica do nosso
Santo, testemunha singular do incomparavel Amor do «imenso Pai»
dos Céus, com a qual inicia a Anotacdo para a cangdo 27 do seu
Cantico Espiritual. Deus que € amor, €, para 0 nosso mistico, na
comunicagdo do seu amor a alma, um Pai que nos ama com amor de
Mée: «Esta aqui empregue em regalar e acariciar a alma como a mae
em servir eregalar ao seu filho, criando-0 aos seus proprios peitos». De
facto, Deus, que € tanto Pai quanto Mae, €, neste estadio espiritual,
mais M&e do que Pai para a alma. Deus comporta-se como uma mae,
isto €, abaixa-se para cuidar delicadamente a alma:

«Depois que a alma se converte determinadamente a servir a
Deus, de ordinério Deus vai criando em espirito, e regalando como
mée amor osa ao seu terno filhinho, que acalenta ao calor do seio e
criacom leite saboroso e manjar brando e doce e o traz eregala em
seus bracos; mas a medida que cresce, améae vai tirando o regal o
e escondendo o terno amor; pde aloés amargo no doce peito e
descende-o dos bragos, fa-lo andar por seu pé, para que, perdendo
as propriedades de menino, se dé a coisas maiores e mais subs-
tanciais. A graca de Deus, mae amorosa ... € Deus a dar-lhe o
peito do Seu terno amor tal como a tenro menino»®.

28 3 S 46, 4. «E verdade que se exalta a Deus pondo 0 gozo no afastamento de todas as coisas,
muito mais se exalta afastando-se destas mais maravilhosas, para o por s6 n’Ele, pois sdo de
mai s alta entidade sendo sobrenaturais, e assim, deixando-as paratras, afim de pdr o gozo s6
em Deus, é atribuir maior gléria e exceléncia a Deus do que a elas. Pois quanto mais e
maiores coisas alguém menospreza por outro, tanto mais o estima e engrandece» (3 S 32, 2).
«Para ter a Deus em tudo, convém ndo ter em tudo nada; porque o coragdo que é de um,
como pode ser de todo de outro?» (Ct 17).

2 1N 1, 2. Deus «& mée que conduz o homem ao modo do homem» (2 S 17, 3), isto &, «passo a
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N&o hdamor humano comparéavel averdade e forgado amor de Deus
na sua paternidade, maternidade, amizade, servigo, condescendéncia,
humildade, ternura e dogura para com a alma, «como se elafosse o seu
senhor», mais ainda, «como se ela fosse 0 seu Deus». Como a crianca
ndo pode passar sem pai e mae, também nds necessitamos que Deus
sejanosso pai e hossa mée. Deus, Pai e Mé&e, educa-nos na alternancia
da solicitude amorosa e da exigéncia austera.

«Durante a purificagdo dos sentidos, Deus aparece como
contrério a homem. E o comego da crise do Pai, melhor dito, a
sensacdo de Deus ser contrario tortura o homem sem cessar. Por
isso, para nos aproximarmos de Deus como graga, como Pai, é
imprescindivel a rentncia e transcendéncia a nés mesmos (...). O
Deus dos sentidos € muito distinto do Deus real (...). O Deus que
aparece nasformulas defécomo Pal estdaentrar numacompreenséo
mais profunda (...). A maternidade de Deus deixa-se sentir mais
quando se alcanca a noite passiva. E 0 momento em que Deus
retira totalmente a sua consolagéo (...). E o calor maternal de
Deus, que estd a dar vida a um novo ser, a essa criatura que
resiste anascer (...). A noticia escura e amorosa € calor materno
gue advém ao sentido e o purifica na secura. Na realidade, € o
Pai que quer entrar no homem, é a sua «m&o branda’ que toca o
sentido. A pessoa ignora quem € o protagonista dessa accao,
mas ndo é outro que o Pai que acaricia o sentido com “mao
branda”, ou melhor, com o seu toque delicado, que é o Filho».*°

passo» (CB 23, 6). Deus abraga a sua criatura e caminha ao ritmo da crianga (CB 20, 1).
«Ninguém é t&o pai como Deus» (Tertuliano). Parafraseando Tertuliano, e a luz de S. Jo&o da
Cruz (1IN, 1, 2; CB 27, 1-2), podemos dizer que «ninguém € tdo mae como Deus». «Ao aludir a
graca de Deus, que tem caracteristicas maternas, esta areferir-se aternurado Pai (...). Ao falar da
“méao branda’ estaria certamente a aludir a uma percepcéo feminina e maternal de Deus Pai (...).
Alguns Padres da Igreja e tedlogos viram no Espirito Santos tragos femininos. O calor, o
acolhimento, a suavidade, a noite com o seu significado de seio materno e gerador s&o imagens
que exprimem essa condi¢ao feminina e que de alguma forma configuram a pessoa do Espirito em
relagdo aos homens. E, do mesmo modo que nanossa unido com Jesus, Deus se constitui paranés
Pai, assim na geracéo do Espirito Santo Deus torna-se também Mé&e» (S. Castro, El rostro de Dios
en Juan de la Cruz, em RE 58 (1999), pp. 204. 208. 220-221). Teresa de Lisieux, que fala
abundantemente da maternidade de Deus, di-lo a seu modo: «Deus € mais terno que umamée» (A
80 v). A atitude filial é, por isso, a do «abandono da criancinha que adormece sem medo nos
bracos do seu pai» (B 1r). Tanto o titulo de pai como o de mée, referidos a Deus, sdo sumamente
imprecisos, tanto separados como unidos, se ndo se purificam as capacidades receptoras do
homem. Sobre o tema (Cf. S. del Cura de Elena, «Dios Padre / Madre. Significado y
implicaciones de las imagenes masculinas y femeninas de Dios», em AA. VV., Dios es Padre,
Sigueme, Salamanca, 1991, pp. 277-314).

30'S. Castro, El rostro de Dios, pp. 205-208.
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O mistico deixa-nos a sua experiéncia do «amor imenso» deste
Deus que nos ama com coragéo de pai e, sobretudo, com coracéo de
mae. O coracdo do mistico exulta de alegria, porque Deus é sempre
Vivo, alegre e novo nagloriadasuagraga. Como se 0 Pai de todos fosse
apenas o seu Pai.® Paraele, ainfinidade, a «transcendéncia» de Deus, é
precisamente a «imensidade» do seu amor pelo homem. Deus € «imenso»,
porgue nos ama «imensamente». Devido a suaimensidade, pode levar a
sua comunh&o de amor connosco até nos «igualar consigo» no amor. A
sua bondade para connosco € ilimitada. Ao falar do «imenso Pai», 0
mistico equilibra quer o mistério de Deus em si, quer a nossa atitude
teologal para com ele, evitando, deste modo, o afastamento e a
banalizacao de Deus.*? O termo «Pai» indica «familiaridade» de amor
que Deus tem connosco, e o termo «imenso» refere «infinidade» das
suas gragas.

Que sentird, pois, a alma aqui, entre tdo soberanas mercés?
Como se derretera em amor! Como agradecera ela vendo estes peitos
de Deus abertos para si com tao soberano e largo amor! Sentindo-se
posta entre tantos deleites, entrega-se toda a si mesma a ele, e da-lhe
também os seus peitos da sua vontade e amor, e sentindo-o e passando
na sua almado modo como a esposa o sentia nos Cantares, falando com
0 seu Esposo, desta maneira: Eu sou para o meu amado, e o seu desegjo
impele-o para mim. Vem, meu amado, corramos ao campo, passemos a
noite nos pomares; madruguemos para ir as vinhas e vejamos se as
vides rebentaram e se abriram os seus botdes, e se brotam as roméazeiras
(7, 10-13); isto €, os deleites e aforca da minha vontade empregarei no

31 O Deus que, naNoite Escura, se mostrava téo contrario ao homem (2 N 5, 5), mostra-se agora, no
Cantico Espiritual, tdo materno para divinizar a sua criatura (CB 27, 1-2). Cf. CH 2, 36).
«Embora o simbolismo utilizado pelo santo no Cantico Espiritual para transmitir a sua
experiéncia da igualdade de amor com Deus, que € a pretensdo da alma (CB 38, 3), sgja o
nupcial, agui e agora, 0 amor deste «<imenso Pai» ultrapassa todas as nossas categorias do amor.
Assim, no Filho, o Pai enamora-se da sua criatura e deixa-se sentir como puraternura(...). A aima
ao tornar-se esposa do Filho torna-se filha do Pai, pois é na graga nupcia que se obtém a graca
filial. No matriménio com Cristo compenetram-se a esponsalidade com o Filho e afiliagdo com o
Pai, de tal modo que o homem se torna realmente filho no Filho (R 2, 61-62). Quando Deus se
torna nosso Pai na nupcialidade com o Filho, nés tornamo-nos seus filhos» (S. Castro, El rostro
de Dios en Juan de la Cruz, pp. 217-218).

Note-se como ele compenetra, no seu falar de Deus, a dupla perspectiva antinémica, que faz
da sua palavra mistica uma teologia equilibrada: «o piedoso e omnipotente Pai» (CH 2, 16);
«este grande Deus» (Ct 8); «este nosso grande Deus» (Ct 25; «Oh grande Deus de amor e
Senhor!» (Ct 11); «Senhor Deus, Amado meu» (D 26); «o peito do seu Criador» (CB 34, 4).

3:
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servico do teu amor; e por acontecer assim estas duas entregas da alma
e de Deus nesta uniéo, refere-as ela na seguinte cangéo, dizendo:

«Ali me deu seu peito,

Ali me ensinou ciéncia mui saborosa
E eu lhe dei defacto

A mim, sem deixar coisa;

Ali Ihe prometi ser sua esposa».®

«Depois da encarnagdo, em que o Filho de Deus se faz servo, as
palavras de frei Jodo adquirem todo o seu sentido real, como apresentacéo
esquisita de Deus encarnado». Na verdade, a sua palavra biblica e
dogmatica, familiar e simbdlica, filosofica e contemplativa sobre o
mistério pessoal e infinito de Deus ndo nos desvenda a obscuridade do
mistério revelado.

«Com esse nome Jodo da Cruz apresenta o Deus vivo e verda-
deiro, aquem dedicaa suabreve palavra e 0s seuslongos siléncios.
N&o encontro titulo mais adequado para nos aproximar do mistério
de Deus e da experiéncia de fé que o santo vive. E o Pai: num
sentido originante, trinitario, familiar. E é imenso: um mistério
insondéavel de bondade e de formosura. Sentimos ao mesmo tempo
aatraccdo e avertigem. Origem de todo ser e vida, principio rea e
comunicativo de toda a unido. Desde a eternidade ele é ama e
predestina o homem, chama-o a partilhar a vida divina. Este é o
verdadeiro principio da uni&o de amor, e ndo 0 seu longingquo
pressuposto. O homem esta a receber de Deus amor e beneficios
“desde antes que nascesse” (CB 1, 1). O baptismo ou a conversdo
ascética, que nos costumamosfixar comoinicio davidaespiritual, é

3 S. Jodo da Cruz, CB 27, 1-2. «Mesmo quando o discurso se orienta por meio do simbolo de Cristo
esposo esconde-se nas imagens e figuras um Deus ternura que se serve de todas as estratégias do
amor para se deshordar sobre 0 homem» (S. Castro, El rostro de Dios, p. 195). «Com timbres
diferentes, € a mesma melodia que é cantada. A esposa e o filho estédo os dois num estado de
receptividade e 0 seu movimento pessoal é secundario em relacdo ao movimento primeiro do
esposo ou do pai» (L. Marie, L'experience de Dieu. Actualité du message da Saint Jean de la
Croix, pp. 64-65). «O titulo de Pai ndo lhe basta a frei Jodo paratraduzir o facto de que Deus nos
tenha agraciado com a sua prépria vida, nos nutra, nos alimente, e nos dé calor. Pelo que ndo
duvida em utilizar também aimagem materna (1 N 1, 2) numa época pouco propicia paraisso (...)
Jodo usa aimagem materna sem melindres, como faz com a do esposo. Quem diria que Deus tao
distante, infinito e imenso, que habita em caminho de eternidade, se viesse a mostrar téo
carinhoso e terno com 0 homem, que acaba de sair do pecado: empregue em regalar e acariciar a
alma como amée em servir e regalar ao seu filho, criando-o nos seus préprios peitos» (S. Castro,
Hacia Dios con San Juan de la Cruz, EDE, Madrid, 1986, pp. 148. 149-150). «A figura da mae,
veladamente atribuida a Deus, e a do filho ao homem, servem-lhe para considerar o processo
espiritual como um novo nascimento, no qual morre o0 homem velho e ressurge 0 homem novo ao
calor da graga maternal de Deus» (S. Castro, El rostro de Dios en San Juan de la Cruz, p. 114).
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s0 uma etapa recente e tardia na histéria dessa amizade antiga e
familiar que nos regala Deus Pai».**

Aqui ndo halugar para o «orgulho» humano, mas apenas para a
«humildade» de Deus (Fil 2, 5-11), que, assim, pelo seu «imenso amor»
nos da a conhecer «quem é». Deus mostrou quem € ao tomar ainiciativae
vir ao encontro do homem.

«O Senhor! Deus meu! Quem te buscara com amor puro e
singelo que deixe de Te encontrar muito a seu gosto e vontade,
seésTuoprimeiro amostrar-Te e saisao encontro daqueles que
Te desejam?».%

Deus mostra-se» no engrandecimento inimaginavel do homem,
quer dizer, Deus da-se a conhecer no amor ao homem, no amor ao
mundo (Jo 3, 16), porque a substancia do Deus-Amor (1 Jo 4, 8. 16) é
amor: «um s6 amor trés tém / que sua esséncia se dizia» (R 1, 44). O
mistério inefavel do «imenso Pai» «transcende infinitamente tudo
quanto podemos conceber a nivel humano».*

«Deus, 0 imenso Pai, transcende toda a imagem, porque é
“incompreensivel” (3 S 2, 3). Na purificagdo activa do espirito
surge um Deusnovo (...). A suatranscendénciaimpde-se sobretudo
apesar da sua proximidade (CB 1, 3). O imenso amor de Deus pelo
homem n&o |he é acessivel (...). Ndo podemos, pois, fazer de Deus
Pai uma sublimag&o “paternalista’ dos pais humanos (...) A noite
foi 0 seio materno no qual o Pai nosfoi gerando, no Espirito Santo,
aum novo ser».¥’

Na «pardbola do Pai» (Lc 15, 11-32), Jesus mostrou-nos afectiva
e efectivamente o Pai como Filipe |he tinha pedido (Jo 14, 3).

«Jesus vé o Pai assim. Tudo é desproporcionado, segundo o
bom senso comum. Com esta liturgia, que se segue a mais bela
tunica, ao anel e as sanddlias, quer Jesus dizer que o amor do Pai €
desproporcionado. O amor humano, o mais belo e o mais puro,
como o da mée pela crianca de peito, € pdlidaimagem do amor do
Pai. Com razéo Jesus O trata por “ Abba’, termo de carinho proprio

3 F. Ruiz, Mistico y Maestro San Juan de la Cruz, EDE, Madrid, 1986, p. 111. Cf. S. Castro,
El rostro de Dios, p. 199).

D2
36 Paulo VI, Credo do Povo de Deus, n. 2.
87 S. Castro, El rostro de Dios, pp. 213-216.
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das criancas, naintimidade familiar. E quando ensina a orar, como
Jodo Baptista ensinou o0s seus, propde 0 mesmo tipo de relacéo:
“Quando orardes, dizel Pai (Abba)” (Lc 11, 2), mastende cuidado,
podiamos acrescentar, com as imagens do pai terreno, sejaele o
mais santo, ou 0 mais querido dos homens. O Pai dos céus é
desproporcionado no amor. Eliminai, portanto, medos ou dis-
téncias, que uma nogdo de respeito, @ margem do amor imenso,
poderiacriar. V és, pecadores em conversao, sois permanentemente
acolhidos em festa, com a mesma despropor ¢ao».*

S. Jodo da Cruz, fiel atradicdo eclesial, que reconhece tanto a
«desproporgdo» guanto a «imensidade» do amor de Deus, fala do
«imenso Pai» (CB 27, 1), do «imenso amor do Verbo Cristo» (2N 19, 4) e
do «imenso fogo» do Espirito (CH 3, 8), que transforma a alma num
«imenso fogo de amor» (CH 2, 11) e a convida para a vida eterna com
aguela «imensa gléria» que lhe propde (CH 1, 28).

Na verdade, o amor de Deus ultrapassa a nossa capacidade
imaginativa. O Deus-Amor e o amor de Deus s6 é conhecido no amor e
pelo amor: «O amor vem de Deus, e todo aquele que ama, nasceu de
Deus, e conhece-0; aquele que ndo ama ndo conhece a Deus, porque
Deus é amor» (1 Jo 4, 7-8). «O olho interior — para conhecer aDeus— é
0 do amor».** O conhecimento mistico de Deus é secreto e oculto (CB
39, 12-13). A contemplacdo de Deus é sabedoria mistica, infundida por
amor na alma pelo Espirito Santo (2 N 17, 2), pois, «quanto mais
caridade tem, tanto mais a ilumina e comunica os dons do Espirito
Santo (2 S 29, 6). Na verdade, Deus «ao ar do voo da alma toma o
fresco», a saber, ndo se comunica propriamente a alma pelo voo da
ama, que €, o conhecimento que tem de Deus, mas pelo amor do
conhecimento (...). Deus ndo pde a sua graca e amor na alma sendo
segundo a vontade e amor da alma» (CB 13, 11-12).

«Porque além do ordinario, absorve algumas vezes de tal manei-
raaamae asome em seu secreto abismo que aama claramente vé
gue esta muito afastada e remota de toda acriatura; de sorte que Ihe

% Luis Rocha e Melo, Se tu soubesses o dom de Deus. Ensaio sobre a oracéo, A. O., Braga,
1999, pp. 143-144.

3 «A mente ascende a um reino de obscuridade e de treva sob a direcgdo do amor, que é a
motivacdo e a forca impulsora da viagem mistica, que conduz, mais além dos pensamentos,
imagens e conceitos, a0 mundo do siléncio» (W. Johnston, El ojo interior del amor, Ed.
Paulinas, 1978, p. 16).
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parece ter sido colocada numa profundissima e vastissima solidéo
aonde ndo pode chegar criatura alguma, como um imenso deserto
gue por nenhuma parte tem fim; tanto mais deleitoso, saboroso e
amoroso, quanto mais profundo, vasto e so».%°

Pela «oikonomia» do amor de Deus podemos chegar a
«theologia» do amor de Deus. De facto, Deus ndo € um simples objecto,
mas um sujeito que tem a sua «condi¢do»,* a sua psicologia e a sua
pedagogia, ou seja, asuamaneirade agir ereagir com os homens. O ser
de Deus revela-se no seu agir: conforme é, assim actua e conforme
actua, assim é. A linguagem dinamica sobre o agir de Deus na histéria
da criag8o e salvagdo esclarece a linguagem estatica sobre o ser de
Deus.

«Os Padres da Igreja distinguiam entre “Theologia” e
“Oikonomia’, designando pelo primeiro termo o mistério da vida
intima de Deus-Trindade, e, pelo segundo, todas as obras de Deus
pelas quais Ele Se revela e comunica a sua vida. E pela
“Oikonomia’ quenoséreveladaa“ Theologia’; mas, inversamente,
€ a“Theologid' que esclarece toda a “Oikonomia’. As obras de
Deusrevelam, quem Ele éem Si mesmo; g, inversamente, o mistério
do seu Ser intimo ilumina o entendimento de todas as suas obras.
Analogicamente, € 0 que se passa com as pessoas humanas. A
pessoa revela-se no que faz, e, quanto mais conhecemos uma
pessoa, tanto melhor compreendemos o seu agir».*

Deste modo, arevelagdo do amor de Deus é um mistério de amor
sempre cada vez maior, mas incompreensivel. «Sou Deus e ndo um
homem» (Os 11, 9). Na verdade, «0s pensamentos e os caminhos de
Deus ndo sdo os nossos» (Is 55, 8). Deus que age como Deus, ama
como Deus. E senhor dos seus dons e das suas obras. Na realidade, a
um «imenso Pai» corresponde, na revelacdo evangélica, um «imenso
amor». No mistério da sua liberalidade, Deus da sem medida aquele
que ama. O mistico ndo se atreve a falar de um amor divino que o
transborda por todos os lados. Diante da transcendéncia do amor de
Deus, infinitamente grande e infinitamente proximo, prefere calar-se
para dar lugar aimensidade e familiaridade do mistério de Deus.

0 2N17,6.

4 «E condicsio de Deus levar antes do tempo consigo as almas que muito ama, aperfeicoando
nelas em breve tempo por meio daquele amor o que em todo acontecimento pelo seu passo
ordinério pudesse ir ganhando» (CH 1, 34).

4 CIC 236.
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«Quem poderéa dizer até onde chega o que Deus engrandece
uma alma quando da em agradar-se dela? Nao se pode nem
sequer imaginar; porque, enfim, fa-lo como Deus, para mostrar
quem é. S6 se pode dar algo a entender pela condicdo que Deus
tem deir dando maisa quem maistem».*®

Para Jodo da Cruz, testemunha do Deus vivo, o0 «Pai dos Céus»
aparece, pois, como Alguém cheio de uma «verdade de amor», mais
terno que o de todas as maes, melhor que o de todos os melhores
amigos, humilde e doce, e solicito para engrandecer o homem, que
pode receber a graca de fazer a «experiéncia da imensidade» do seu
amor, que é «inexperiéncia» do Deus transcendente.

«Mas além do que estas criaturas me chagam pelas mil gracas
gue de Ti me dao a entender, étal 0 “ndo sei qué” que se senteficar
por dizer, e uma coisa que se conhece ficar por descobrir, e um
subido rastro de Deus que se descobre aalmae que ficapor rastrear,
e um altissimo entender de Deus que n&o se sabe dizer, por isso |he
chama “ndo sei qué”, que, se 0 que entendo me chaga e fere de
amor, isto que ndo acabo de entender, mas que altamente sinto, me
mata. 1sto acontece as vezes as almas que estao ja aproveitadas, as
quais Deus faz mercé de dar no que ouvem, ou véem, ou entendem,
e as vezes sem nada disto, uma subida noticia em que se lhes da a
entender ou sentir alguma coisa da alteza e da grandeza de Deus; e
naguele sentir sente t&o alto de Deus, que entende claro que fica
tudo por entender; e aquele entender e sentir ser tdo imensa a
Divindade que néo se pode entender cabalmente, € mui subido
entender. E assim uma das grandes mercés que Deus faz nestavida
auma ama, como de passagem, € dar-lhe claramente a entender e
sentir tdo altamente de Deus, que entenda claro que ndo se pode
entender nem sentir totalmente; porque € de alguma maneira ao
modo dos que O véem no céu, onde aqueles que mais O conhecem,
entendem mais distintamente o infinito que Ihes fica por entender;
porque agueles que menos O véem sdo 0s que ndo percebem téo
distintamente o que Ihes fica por ver como os que mais véems».*

Ao comentar 0 verso «Descobre tuapresenca», falade trés maneiras
de presencas de Deus na alma: a presencga oOntica e real, activa de

“ CB 33, 8. A «condigéo de Deus» € o «estilo de Deus», 0 «carécter de Deus», o que lhe é
proprio e caracteristico, o que |he agrada e gosta. E um Pai / Mae débil, humilde: «tem tal
condi¢&o, que se o levam por amor e bem, |he far&o fazer quanto quiserem» (CB 32, 11).

“CB7,09.
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imensidade, que ele chama «essencial»,* a presenca «por graga»
baptismal,* e a presenca «por afeicdo espiritual ».*’
«Mas porque esta alma anda em fervores e afectos de amor de
Deus, havemos de entender que a presenca que ela aqui pede ao
Amado para lhe descobrir, principamente se entende de certa
presenca afectiva que de st 0 Amado fez aama; aqual foi téo alta
gue pareceu aamae sentiu estar ali um imenso ser encoberto, do
qual Deus Ihe comunica certos visos semi-escuros da sua divina
formosurax».*®

A ama, quanto mais ama, mais deseja que Deus Ihe «descubra a
sua presencax», ndo so paraconhecer e gozar do Amado e ser semelhante &
sua formosura, mas também para saber e saborear 0s seus segredos da
sua «imensa sabedoria» de amar, manifestada nos sofrimentos da sua
paix&o e morte e na alegria da sua ressurrei¢éo.

«Estaespessurade sabedoria e ciéncia de Deus étéo profunda
e imensa, que por muito que a alma saiba dela, sempre pode
entrar mais adentro, porquanto é imensa e as suas riquezas
incompreensiveis, segundo exclama S. Paulo, dizendo: O
profundidade das riquezas da sabedoria e da ciéncia de Deus,
guéo incompreensiveis SA0 0S Seus juizos, e imprescrutaveis os
seus caminhos! (Rm 11, 33)».%

(Continua no proximo numero)

% «Os bosques e as espessuras foram plantados pela méo do Amado»: «A alma move-se muito
ao amor do seu Amado Deus pela consideragéo das criaturas, ao ver que s&o coisas que por
sua propria mao foram feitas» (CB 4, 3).

46 «Porque ainda que seja verdade que, como dissemos, Deus esta sempre na alma dando e
conservando nela, com a sua existéncia, o ser natural, contudo nem sempre lhe comunica o
ser sobrenatural. Porque este ndo se comunica por amor e graga, na qual hem todas as almas
estdo; e ainda essas nao 0 estdo em igual grau; porque umas estdo em maior e outras em
menor grau de amor» (2 S5, 4).

47 «Em muitas almas devotas costuma Deus fazer algumas presencas espirituais de muitas maneiras,
com que as receia, deleita e alegra» (CB 11, 3). O homem vive na presenca de Deus, que se |he
revela por esséncia, conhecimento e poténcia (S. Teresa de Jesus, 5 M 1, 10).

“ CB 11, 4.
“ CB 36, 10.



ILUMINACAO BIBLICA DA ETICA
NA VIDA

ARMINDO DOS SANTOSVAZ

1. Enquadramento da questao

A Bibliando contém uma ética ou um cadigo de moral. Esta num
plano diferente do dela, com outros objectivos. E uma biblioteca de
textos de fé, escritos para iluminar a fé e a vida. Mas, precisamente
engquanto aponta para avida e afecunda, oferece indicacdes e orientacbes
essenciais para elaborar uma ética fundamental e até uma moral especial,
familiar, matrimonial, social. Na religido biblica, como nas religides
dos povos circunvizinhos, a ética na vida estava indissociavel mente
unida a fé. Erainconcebivel o homem eticamente honesto sem fé. Por
isso, quem dizia “ndo ha Deus’ era considerado “insensato”, “impio e
insolente” (Sl 14,1; 10,4; 36,2; 53,1). A ética fundamentava-se na
consciéncia de que certas atitudes e acgdes correspondem avontade de
Deus, interpretada pela propria fé no momento histérico e no grau de
religiosidade em que vivia o interessado. O exemplo de José face a

1 Cf. C.S. RODD, “Ethics (Old Testament)”, A Dictionary of Biblical Interpretation (eds. R.J.
COGGINS - JL. HOULDEN) (SCM Press - Trinity Press International; London -
Philadelphia 1990) 208-210; J. BARTON, “Approaches to Ethics in the Old Testament”,
Beginning Old Testament Study (ed. J. ROGERSON) (1983).
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seducdo da mulher do seu senhor éilustrativo. O convite ao alto cargo
pressupunha a confianca do amo egipcio, que, por sua vez, exigia
reciprocidade e um comportamento a altura por parte de José. Este, ao
recusar a seducéo, reconhece um limite nas relagdes humanas, imposto
pela‘ honestidade humana’, sem necessidade de um mandamento divino.
José retorquiu a sedutora: “como poderia eu cometer esta grande injustica
e pecar contraDeus?’ (Gn 39,8-9). Destas palavras depreende-se que 0
mal moral causado ao marido era visto como pecado contra Deus.
Também David depois de cometido o adultério confessa a sua culpa
moral para com o proximo e entende-a radicalmente como pecado
contraDeus (2Sm 11,27; 12,13-14). A ética esta agui conscientemente
vinculada a fé em Deus. No contexto da fé do Antigo Testamento é
impossivel falar de éticasem falar de Deus. O proprio Deus é que erao
principio absoluto de moralidade (se assim se pudesse dizer). Pelo
menos, Israel foi integrando progressivamente o campo da ética na sua
fé em Yahvé, seu Deus, impregnando a ética de fé&: afalta de ética era
vista como pecado teol 6gico.?

Na Biblia a ética nasce de experiéncias de humanidade, mas
interpretadas pela fé, especialmente da interpretacdo que lhes deu
Jesus. A conducdo moral da vida era a pratica da justica e do amor ao
préximo, impossivel sem afé em Deusfiel ejusto, amoroso e bondoso:
de facto, a Bibliafazia da vinculagdo do amor fraterno ajustica divina
a condicdo da salvacdo. Enquanto a éticando € essencial mente religiosa,
areligido biblica, que é umavisdo de fé sobre avida, s6 pode ser uma
religido ética; e a sua ética € intrinsecamente religiosa, porque via as
accOes éticas como queridas por Deus. Dados de fé, histériada salvagéo e
vontade de Deus estavam em estreita conexdo entre si. Isso também
explicaque a éticado Antigo Testamento participa do aperfeicoamento
darevelacdo e captacdo de Deus por parte de Israel, até a sua maxima
perfeicdo em Jesus.

O que naBibliaestarelacionado com a ética € um campo imenso,
gue dil ataria excessivamente 0 ambito da nossa exposi¢do. Seleccionamos
alguns temas e aspectos, numa perspectivacéo particular, dentre as
muitas possiveis.

2 Cf. W.H. SCHMIDT, | dieci commandamenti e I'etica veterotestamentaria (Studi biblici
114; Paideia; Brescia 1996) 15-26; J. DORE et alii, Ethique, religion et foi (Le point
théologique 43; Beauchesne; Paris 1985).
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2. O Antigo Testamento e os fundamentos para uma
ética

Se entendemos ética como conjunto de principios e leis naturais e
positivas sobre o comportamento humano relativamente a vida, poderia
dizer-se que o essencial da ética do Antigo Testamento se encontra no
Pentateuco, que os Judeus chamam em hebraico Torah, que etimolégicae
originariamente significava “ensinamento, instrugdo, orientagdo funda-
mental” de um povo vinda do seu Deus (o contelido da revelacéo de Deus
ao povo) e ndo “lei” como se traduz habitualmente. Os preceitos e manda-
tos contidos na Torah deviam ser entendidos como linhas orientadoras
sobre como os israglitas podiam moldar aprépriavida nas préticasrituais,
cultuais, sociais, morais e econémicas, para ela estar em conformidade
com a vontade de Deus. SO quando se fizeram cumprir a risca esses
preceitos € que o termo torah assumiu o significado erréneo de “lei”.

Mas também os escritos dos profetas e a literatura sapiencial
fornece inspiracéo para a acgao ética.

2.1. Deuséo criador da vida humana

A fundamentacéo mais elevada para uma éptima atitude éticaface a
vida humana foi a afirmacdo na fé de que a vida foi criada pelo proprio
Deus. Precisamente no intuito de exaltar ao maximo adignidade davida, a
fé fé-la depender de um acto criador de Deus no principio de tudo, a
maneira e sob influéncia dos povos circunvizinhos. A Deus atribui-se a
vidadoindividuo eavidaem relagdo: ado casal (Gn 1,26-28; 2,7.18-24) e
aexistente entre irméos (Gn 4,1-8).

A bissexualidade da pessoa humana, masculina e feminina, e a
relacéo de homem e mulher atodo o nivel, mesmo sexual, € atribuido a
criag8o de Deus. Com o fim de explicar deformareligiosa essarelacéo,
diferentes ‘mitos de origem’ (Gn 1,1-2,4a e 2,4b-3,24) contaram que
Deus criou o ser humano macho e fémea.® Umavez que a relagdo vital

3 Cf.A.dosS. VAZ, Avisao das origens em Génesis 2,4b-3,24 (Fundamenta 14; Didaskalia—
Carmelo; Lisboa 1996) 87-135.
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homem-mulher era vista como estabel ecida e querida por Deus, todo o
intruso nessa relacdo, especialmente por meio do adultério, era consi-
derada contréria a vontade divina e, logo, eticamente reprovavel. E
nessa linha de pensamento que a homossexualidade se punia com a
pena de morte (Lv 20,13).

Outro mito de origem, com o fim de explicar religiosamente as
relacdes humanas familiares, contou que os descendentes do casal
deveriam ser irmaos que se estimam e respeitam; mas que, durante o
processo de criagdo da vida humana conhecida pelos mitégrafos, um
irm&o matou o outro: assim se explicava etiologicamente toda a espécie
de violéncia, representada no fratricidio. Esta ‘transgressdo’ mitica
ndo pretende descrever umafalta de ética. E convencional e funcional,
como ada‘histéria do casal primordial’, colocada num tempo anterior
a histéria para explicar realidades da histéria humana. Os mitos de
origem tinham a intencdo de fazer teologia da criacdo, ndo de fazer
moral; as suas personagens desempenhavam o papel que o narrador
Ihes atribuianatramae nalogicanarrativa: ndo se pode perguntar se 0s
seus actos foram imorais ou moralmente puniveis. Por isso, € que a
sancdo infligida ao fratricida também n&o € moral: pretende explicar outra
realidade conhecida do mitégrafo, a vida dos ndmadas, explicada como
maldi¢cdo por causa de uma transgressdo do filho do casal primordial.*
Outra coisa é dizer que o mito gerasse no leitor um espirito que
determinava e suscitava um certo comportamento ético! O grande
objectivo a atingir com os mitos de origem era mostrar Deus na vida
humana e esta em Deus, de modo a conseguir nos leitores a maxima
exaltacéo e dignificagéo e o respeito davida

Da afirmac&o da criagdo divina do ser humano brotava a ideia
deste como imagem e semelhanca de Deus, digno, portanto, de todo o
respeito. Dessaforma, afé estabel eciaarelacdo mais directa e intima com
Deus, vendo o ser humano como totalmente dependente d’ Ele e tendente
para Ele. Qualquer acto contra a vida, em toda a sua abrangéncia, era
consequentemente considerado atentado contra o préprio Deus. dai a
proibicdo de humanos derramarem sangue humano, considerado como
simbolo da vida e sede do principio vital, propriedade exclusiva de
Deus (Gn 9,5-6; Lv 17,10-14). Porque a concepcao do ser humano

4 A enciclicade JOAO PAULO I, Evangelium vitae, 7-24, aindafaz umaleitura moralizante e
historicista da histéria de Caim, colocando-a nos “inicios da histéria humana” (n° 8).
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como ‘imagem de Deus' se estendia a todos, a vida de cada um ficava
protegida dos eventuais abusos e atentados de outros. O poder e os
direitos de um humano acabavam onde comegavam os de outro. A
dignidade de um ndo podia chocar com a dignidade de outro nem
avilté&-la. A fé em Deus criador do ser humano dava a este a proteccdo
mais ampla.

2.2.  Uma ética no contexto de uma alianca

A ética no Antigo Testamento assentava também na alianca de
Deus com o povo no Sinai, em cujo ambito aparece praticamente toda a
legislacdo de Israel, o decdlogo (Ex 20,1-17 e Dt 5,6-21) e outros
codigoslegais.® Isto ndo quer dizer que Israel tivesse uma ética especifica,
com leis substancialmente diferentes dos povos circunvizinhos.® As
leis sociais que regulavam a sua vida, numa sociedade sacral em que o
social estava inextricavelmente misturado com o religioso e ndo era
puramente laico, foram integradas num contexto religioso e entendidas
como forma de viver a sua relagdo com Deus. De certo que o decalogo
€ um conjunto de preceitos correspondentes a postulados da ética
natural, a principios éticos absolutos, sem justificacdo expressa e sem
sangdes, para nortear avida humana individual, familiar e comunitaria
entre dois poélos: Deus e o proximo.” Mas, no seu contexto actual, o
decdlogo e outros corpos legais tém forca no ambito da alianca do

5 Como o codigo da alianga (Ex 20,22-23,38), a lei de santidade (Lv 17-26), o c6digo
deuteronémico (Dt 12,1-26,15) e o codigo sacerdotal (Ex 25-31; 35-40; Lv 1-16).

5 Regia-se por leis parecidas as que regulavam a vida social no antigo Préximo Oriente, como
0 codigo de Lipit IStar (séc. XIX a.C.), o cédigo de Hammurabi (reinou entre 1792 e 1750
a.C.), asleisdo reino de ESnunna, aleste do Tigre, as leis médias assirias (séc. XV-XIl a.C.)
ou as leis hititas ou neo-babil6nicas. Pode comparar-se alei de ESnunna, § 53 com Ex 21,35
(cf. E. BOUZON, As leis de Eshnunna (1825-1787 a.C.) (Vozes; Petropolis 1981) 138-139
(vejam-se também 88 42-47, pp. 122-129). A feiticaria € interdita pelo codigo de Hammurabi
(8 2), pelasleis hititas (88 44, 170), por Ex 22,17; Lv 22,27 e Dt 18,10-14: cf. E. BOUZON,
O codigo de Hammurabi (Vozes; Petrépolis 1998) 47-49 (ver 88§ 195-214: pp. 181-186). O
falso testemunho é severamente punido pelo codigo de Ur-Nammu, § 28-29, pelo codigo de
Hammurabi, 88§ 3-4, por Ex 20,16 e 23,1-3; e Dt 5,20; 19,16-21. Cf. A. LACOCQUE, “Le
Décalogue et les codes royaux de |’ Orient Ancien”, Le monde de la Bible 117 (1999) 31-32.

Cf. E. TESTA, La morale dell’ Antico Testamento (Morcelliana; Brescia 1981) 57-118. O
decélogo tornou-se o codigo ético fundamental do Ocidente. Embora originariamente quisesse
regulamentar avidaisraelita, € reconhecido universamente como enunciacéo daquilo que é o
ser humano auténtico. E o que pensava Paulo: “quando os gentios, que ndo tém a Lei,
cumprem naturalmente as prescri¢oes da Lei..., mostram que a obra querida pela Lei esta
inscrita no coracéo deles” (Rm 2,14-15).

~
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Sinai, nas suas diferentes concepcoes e apresentagdes, especialmente a
do Ex 19-24 e a do Dt: estas sdo entendidas pela fé como Palavra de
Deus ao povo e como resposta deste a iniciativa divina, a melhor
resposta que podia dar pela alianga de amor gratuito em que se via
envolvido e se sentia eleito.? Enquanto as leis do antigo Proximo
Oriente assentavam na autoridade régia, as biblicas sdo essencial mente
teocraticas, tendo como objectivo Ultimo a honra e o louvor de Deus.

2.2.1. A lei eaaliancado Sinai no livro do Exodo

Os mandamentos aparecem na Biblia inseridos no contexto dos
grandes acontecimentos salvificos do Exodo. Segundo a forma como
pelafé Israel se via diante de Deus, faria sentido uma alianga sem lei
(como ade Abrado). Mas ndo faziasentido alei sem umaalianca. A lei
posta pela fé na boca de Deus (Ex 20-23) esté precedida pelo amor de
Deus e pelo temor religioso reverencial do povo. Assim, 0 que sera a
resposta ética do povo mediante o cumprimento da lei ndo aparece
motivado por qualquer interesse mas s6 pelo desejo de servir
gratamente esse Deus soberano. O que Deus queria de Israel era uma
vidavivida conforme a sua vontade e ndo a simples observancia de um
conjunto de leis, muitas de carécter ritual.

Portanto, o Decalogo na actual redacgédo do livro do Exodo ndo
goza de nenhuma autonomia como se se tratasse duma lei ética absoluta.
Surge antes como a revelagdo da vontade de Jahvé ao seu povo num
momento especia da sua histéria. Os mandamentos eram sentidos pelafé
como umagragade Jahvé, com o intuito de Israel realizar concretamente a
propriavocacéo de “povo daalianga’. O israelita observava-0s, ndo so
porgue correspondiam as exigéncias da prépria consciéncia, mas porque
0S viam como um meio para conformar a prépria vida as exigéncias
intrinsecas da natureza da alianga.® Porque Deus elegeu para si um
povo como propriedade particular e o libertou da escravidéo (Ex 19) é
gue se observam os mandamentos, entendidos como vontade expressa
de Deus (Ex 20-23).

8 Cf. O. ARTUS, “Les deux décalogues dans la Bible”, Le monde de la Bible 117 (1999) 21-24.

9 Esta contextualizagdo biblica do decélogo dentro da alianca passou a ndo existir nos catecismos
modernos e contemporaneos, como no de Pio X. Foi bem percebida e retomada pelo recente
Catecismo da Igreja catolica (de 1992) nn. 2056-2063.
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Nesta ordem de ideias, os mandamentos ndo podem ser vistos
como simples directivas morais isoladas da relagdo com Deus, nem o
meio pelo qual Israel conseguiaasuarelacdo de aliangacom Deus, mas
antes como consequéncia do dom dalibertacéo e da alianca.'® Antes de
qualquer exigéncia, o decélogo indica a comunhéo oferecida por Deus:
“Eusou Y ahvé, teu Deus’. O dever ético nasce do “encontro” (Ex 5,3) eda
libertagdo experimentada. A alianca é dom e tarefa: enquanto dom exige
gratiddo, enquanto tarefa exige compromisso; portanto, 0 compromisso
ético nasce do dom. O homem respondera do seu comportamento
enquanto beneficiario. A relagdo com Deus néo se constituia através da
accdo humana; o preceito ético pressupunha jA a comunh&o e ndo
precisava de produzi-la ou fundé-la. Por outras palavras, o decdlogo
ndo gera a comunhdo: ordena-a e alimenta-a na sua devida posicéo.
Dirige-se a humanos que vivem com a lel mas ndo da lei. Delimita os
confins do espaco da relagdo com Deus, aberto por Ele e estabelece as
balizas para ndo perder a referéncia do caminho do bem. N&o se pode
esguecer que 0s mandamentos tém quase todos formulacdo negativa (*“ néo
matarés...”), sendo proibic¢bes mais do que propriamente mandatos.*! Ora,
as proibicdes ndo prescrevem nem descrevem a relagdo com Deus:
circunscrevem-na, ditam o que ndo € aceitével no interior desse espago
de comunh&o, demarcam os confins de um vasto espaco de comunhéo e
as margens onde esta acaba. A forma negativa precisa os parametros da
existéncia diante de Deus. mais do que ditar os termos da hova liberdade
ao povo, dizem em que momento essa liberdade cessaria de existir (a
liberdade ndo se pode ditar: construi-se).

As “dez palavras’ sdo barreiras de resguardo, no interior das
quais a liberdade se inventa; imprimem a visdo de um Deus que se
levanta contra o que pde em perigo a vida e a liberdade que Ele quer
para o0 seu povo; tendem a evitar que os oprimidos (no Egipto) se
tornem futuramente eles proprios opressores (na “terra’, vista como
prometida e dada por Deus). O Deus que libertou da opressdo chama os
que se podem converter em potenciais escravizadores para umavisao e
um estilo de vida diametralmente oposta e para um novo naipe de

10 Cf. B.S. CHILDS, Exodus (Old Testament Library; SCM Press; London 1974) 438.

11 Cf. A. LACOCQUE, “Tu ne commettras pas de meurtre. Exode 20,13" e P. RICOEUR, “Une
obéissance aimante”, ambos em P. RICOEUR — A. LACOCQUE, Penser la Bible (La couleur
des idées; Seuil; 1998) 103-189.
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valores. Viver autenticamente em alianga com o préprio Deus é amé-10
preocupando-se com os direitos sociais e com as necessidades dos
outros. Da natureza da alianga decorre um compromisso existencia ético.
Israel viu-se beneficiado com avida pelo seu Deus. A alianca exprimia a
partilha dessa vida de comunhdo (Ex 24,1-11). Da novarelacdo e vida de
alianca decorria novo comportamento. A formulagdo negativa pode
ver-se como libertadora: limitando-se ainterdizer comportamentos que
impedem ser livre, evitam dizer o que se deve fazer, deixando aberto o
espaco onde inventar os caminhos da vida 2. Quando a alianga com
Deus ja era uma realidade em projecto é que surgem os mandamentos
como vontade de Deus para o povo fazer circular o regime de graca da
aliancga e para manté-la viva, para permitir ao povo expandir avidaea
liberdade recebidas em auténtica felicidade.™

Portanto, a lei da alianca do Sinai ndo era um pressuposto para
conquistar arelagdo com Deus, mas antes o contelido desta relagéo. A
lei ndo eraalgo com que se merecia a graca de Deus, mas antes produto
da graca e manifestacéo da relacdo do homem com Deus e da relagéo
ética do homem com o homem, amado por Deus.** A lei ndo era a
origem absoluta da relaco. S6 que a alianca com o Deus de “toda a
terra’ (Ex 19,5) ndo podia subtrair-se aquilo que é inevitavel, mesmo
nas relacdes humanas mais gratuitas: a reciprocidade, segundo a qual
ha necessariamente um dar e um receber.*® E 0 que 0 povo dava passava
precisamente pela sua fidelidade na vivéncia da lei. As exigéncias
éticas do Sinai faziam-se brotar da propria natureza de Deus: porque
Ele erajusto, pretendia do homem ajustica; porque Ele era respeitoso,
pretendia que se respeitasse o0 homem; porque Ele era misericordioso,
pretendia a misericordia; porgue Ele era santo, pretendia que o povo

2 Cf. W.H. SCHMIDT, | dieci commandamenti e |'etica veterotestamentaria (Studi biblici
114; Paideia; Brescia 1996) 27-42; G. von RAD, Teologia del AT, | (Sigueme; Salamanca
1969) 251.

13 Cf. H. SCHUNGEL-STRAUMANN, Decalogo e comandamenti di Dio (Studi biblici 42;
Paideia; Brescia1977); A. WENIN, “Uneloi de liberté pour vivrel’alliance”, Le monde de la
Bible 117 (1999) 27-30; IDEM, L"homme biblique (Théologies; Cerf; Paris 1995); IDEM,
“Le décalogue, révélation de Dieu et chemin de bonheur”, Revue théologique de Louvain 25
(1994).

14 Cf. D.J. McCARTHY, “Il Patto di Dio nell’AT”, McCARTHY - MENDENHALL - SMEND,
Per una teologia del Patto (Collana biblica; Marietti; Torino 1972) 68, onde esta a falar da
alianca de Deus em geral.

15 Cf. P. BEAUCHAMP, Ley, profetas, sabios (Cristiandad; Madrid 1977) 65.
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participasse da sua santidade;*® porque Ele tinha manifestado a prépria
vontade, devia-se-lhe obediéncia sempre e em tudo.'” Deus tornava-se
fonte de comportamento ético na vida quotidiana: “caminhar na sua
presenca’ constituia a perfeicao (Gn 17,1).

Esta intima associacdo da lei a alianca veta a compreensao
legalista de uma e de outra e pde em guarda contra um entendimento
legalistadalei, separada daalianca. As exigéncias daalianca pedem ao
ser humano pleno compromisso ético num empenhamento da sua
vida.®® E Deus ndo aparece como indiferente ao comportamento do
homem: da amor, quer amor; a alianca do Sinai € gratuita. Mas, ao ter
caracter dialogal e relacional, ao ser de Deus com o homem, ela
torna-se por si propria, para este, uma exigéncia, que a lei patenteia.®® A
eleicdo gratuitadivina (Ex 19,5-6) ndo acarreta uma situacéo confortavel,
mas antes um convite a que o povo estabel eca comunhdo com Deus e a
empenha-lo responsavelmente na sua efectivacéo: a elei¢éo era outra
fonte, também religiosa, e outro pressuposto fundamental de ética na
vida. Da convicgéo teol 6gica de que a comunidade era‘ povo de Deus',
‘povo santo’, brotava a exigéncia de um comportamento diferente do
dos outros povos. A lei proibiatergiversar e interpretar a promessa de
fidelidade de Deus a sua alianca como um cheque em branco. O povo
dentro da alianca era chamado afidelidade, a por acgdes que o tornassem
digno de manter-se dentro do &mbito e do circulo da alianca; e essa era
afuncao dalei. Estainterpretacéo darelacéo entre lei e aliangca excluia
a participagdo do homem como parte igual dentro da alianca e,
conseguentemente, anulava ou af astava a possibilidade de a manipular.
Isto supBe com razéo que o homem diante de Deus ndo é nem se deve
sentir precisamente autébnomo, mas antes eticamente responsavel .2

Portanto, ndo ha distancia entre o Deus que da e o Deus que
exige de Israel, estando vedada a visdo que faria do Deus-Senhor um

16 Como diraLv 19,2 ainda dentro dalégica da mesma alianca: “ sede santos, porque Eu, Y ahvé,
vosso Deus, sou santo”. Esta ‘ consagracao’ realizava-se especialmente pela prética da rectidéo e
da justica

7 Cf. Ex 20,2; Lev 19,1s; e W. PANNENBERG, Revelacion como historia (Sigueme;
Salamanca 1977) 21.

18 Cf. B.S. CHILDS, Exodus (Old Testament Library; SCM Press; London 1974) 382-383.

19 Cf. W. EICHRODT, Teologia del Antiguo Testamento, | (Cristiandad; Madrid 1975) 35.

20 Cf. L. COENEN, “Alianza’, L. COENEN - E. BEYREUTHER - H. BIETENHARD,
Diccionario teoldgico del NT, | (Sigueme; Salamanca 1980) 92-93.
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auténtico patrdo e que faria passar Israel dum estado de eleito a um
estado de mercenario: que faria o bem, movido pelo ganho aretirar. A
filosofia ética que presidia ao relacionamento de Israel com Deus
dentro daaliancando erao de‘dou porquedas’ e dou paraquedés’. O
gue se costuma chamar “retribuicao”, em Deus € antes dom gratuito. S6
que o “presente” de Deus a Israel como momento da alianca sé se lhe
pode conceder se ele estiver realmente “presente’. E essa “presenca’
dentro da alianga concretiza-se no povo mediante a observanciadalei.
Se se ausentar da alianca pela infidelidade a lei, corta a possibilidade
do fluir da graca da alianca até ele? Os mandamentos de Ex 20
formularam as exigéncias da alianga em termos éticos que o povo
entendia: “ndo mataras’,“ndo cometeras adultério”, “nao furtaras’...
Isto proibiaespiritualizar ou volatilizar aaliancae as exigénciasdalei.
O aspecto exterior que a revelagdo de Deus no Sinai também tinha
impedia Israel (e o homem de todos os tempos) de encaixar Deus sO
dentro de boas intencdes da consciéncia religiosa.??

2.2.2. A lei e aaianca no Deuterondmio

O Dt exprime uma nova concepc¢ao da alianca do Sinai pela sua
renovagao nos planaltos de Moab. Enquanto no Ex aobservanciadalei
ndo condicionaaalianca, no Dt sim. Aqui primaaforca daexortagdo a
“amar, servir, temer s Yahvé’, dizendo-se que a resposta adequada a
dar ainiciativa amorosa e gratuita de Y ahvé é cumprir a sua vontade
expressanas clausulas daalianca: alei. A seriedade e responsabilidade
darelacdo do povo com Deus exigia dele fidelidade ética. Todavia, de
tal maneira se insistia na ética que se colocava o futuro dessa relagéo nas
maos do povo, abrindo-o0 a duas possibilidades alternativas, dependentes
do cumprimento ou ndo cumprimento dalei: a prosperidade, 0o bem e a
felicidade a todos os niveis, no primeiro caso, ou a desgraca, no
segundo. Ou sgja, a falta de ética pela infidelidade aos mandamentos,
preceitos, estatutos e ordenacbes de Deus condicionava a manutencéo
do individuo dentro da alianga, sujeitando-se o infractor ao castigo ou
as maldicles previstas pela | 6gica desta alianca condicional .23

2L Cf. P. BEAUCHAMP, Ley, profetas, sabios (Cristiandad; Madrid 1977) 226.

22 Cf. B.S.CHILDS, Exodus (Old Testament Library; SCM Press; London 1974) 384; J.
L’HOUR, Die Ethik der Bundestradition im Alten Testament (Stuttgarter Bibelstudien 14;
Katholisches Bibelwerk; Stuttgart 1967).

% Cf. G.E. MENDENHALL — G.A. HERION, “Covenant”, The Anchor Bible Dictionary, | (ed.
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Por aqui vemos que esta concepcéo do relacionamento com Deus
visava uma interpretacdo religiosa dos males fisicos, dizendo que sdo
castigo de Deus pelo reprovavel comportamento ético do sofredor: o
mal fisico seriacastigo do mal moral. O Dt interpretava nomeadamente
a catastrofe nacional do Exilio de Israel (nova situagdo historica,
provavelmente desconhecida quando se compuseram os textos sobre a
alianca no Ex), fazendo pensar que ele era o castigo de Deus
correspondente as maldi¢des condicionais previstas no formulario da
alianca apresentado pelo Dt (por exemplo, 28,1-68).2* O Dt quer ser
uma “explicacdo dalei”, uma sua actualizacao para 0 tempo presente
do Exilio. O que mais importa a esta reinterpretacdo humanitéria das
prescricOes anteriores e existentes, igualmente atribuidas a Deus e
feitas remontar ao Sinai, é a atitude fundamental do ser humano
relativamente a vontade de Deus. Apela para os sentimentos e pde o
problema da obediéncia & consciéncia colectiva e individual .?®> E uma
interiorizacdo dos principios éticos do Decal 0go, repetido quase aletra
aqui no Dt (5,6-22), englobando sinteticamente todos os sectores da
vida humana.®

Portanto, o Dt, com fim pedagdgico e percepcdo psicoldogica,
reinterpreta a alianca do Sinai para apelar & conversdo do povo e a
atitudes éticas: explora mais um dos elementos da alianga, o da lei.
Enquanto a alian¢a do Sinai no Ex atenta no contetdo, a relagéo de
graca com Deus, a sua renovagdo deuteronomica em Moab atentamais
no objectivo a atingir a fidelidade a Deus mediante o cumprimento da
lei, resultante numa vida feliz em boa relagdo com todos e com Deus:
“Ponho hoje diante de ti avida e afelicidade, a morte e a desgraca. Se
escutas os mandamentos de Y ahvé, teu Deus..., se amas a Y ahvé, teu
Deus, se segues 0s seus caminhos e guardas 0s seus mandamentos,
preceitos e normas, viveras... Mas se ndo escutas..., eu vos declaro hoje
que perecereis sem remédio... Ponho diante de ti a vida ou a morte, a

D.N. FREEDMAN) (Doubleday; New Y ork — London — Toronto — Sydney — Auckland 1992)
1179-1188; M.D. GUINAN, “Mosaic Covenant”, The Anchor Bible Dictionary, |V, pp. 905-909.

2 Cf. D.J. McCARTHY, Treaty and Covenant (Analecta biblica 21A; Biblical Institute Press;
Roma 1978) 157-205; A.J.R. COUTO, A alianga do Sinai (Pontificia Universidade
Urbaniana; Valadares 1990) 132-152.

% Cf. G. von RAD, Deuteronomio (AT 8; Paideia; Brescia 1979) 19-24.

% Cf. B.S. CHILDS, Introduction to the Old Testament as Scripture (SCM Press; London
1979) 211-213.
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béncéo ou amaldicdo. Escolhe avida, paraviveres..., amando a'Y ahvé,
teu Deus’ (30,15-20). A habilidade de resumir a lei em termos de
“amar a Deus com todo o coragéo, com toda a mente e com todas as
forgas’ (6,4-6) € um aviso contra qualquer entendimento dos textos
biblicos como legalismo. Este ndo se nota no Antigo Testamento biblico,
gue tinhano amor de Deus e do “ préximo como ati mesmo” (Lv 19,18) o
mandamento principal que vivificavatodas asleis particulares e avida
do hebreu. O Antigo Testamento, que emanou leis a favor dos grupos
sociais mais necessitados, estendia este “proximo” a todos os débeis,
pobres, 6rféos, vilvas, doentes, estrangeiros e escravos.?” O proximo,
fosse quem fosse, ndo se devia enganar e danificar, nem abusar dele
(Ex 20,13-16; Lv 19,11-16).

A ligacdo de Deus a lei por parte do povo acrescentou uma
dimensdo importante a visao israelita do mundo: as faltas de ética
consideravam-se ofensa a Deus. E também conseguiu colocar aéticana
matriz da histéria humana e nutriu este conceito de padrdes éticos, com
0s quais se punha Deus em conexdo. Isto vé-se, por exemplo, nos
protestos de Job e na argumentacdo colocada na boca de Abrado: “o
Juiz de toda a terra ndo ha-de proceder rectamente?’ (Gn 18,25).%

2.2.3. A transi¢do da pureza ética para o legalismo

Embora ndo se saiba apontar com precisdo o inicio exacto do
fendbmeno, a partir de um determinado momento as leis de Israel,
designadamente as leis do Exodo, deixaram de ser interpretadas com
este dinamismo original que os textos da alianca do Sinai reflectem. A
compreensdo legalista da lei deve ter sido preparada ja no periodo
pés-exilico, naturalmente ao longo de um processo lento e, em parte,
imperceptivel. Asfrequentes pontualizagdes do Cronista de que estaou
aguela accdo cultual se celebrou em perfeita conformidade com as
prescricdes da Torah ja preludiam esta situacao; e também ja tem um
caracter legalistao modo como se entendem asleis sobre aalimentacéo
em Dan 1, uma narra¢éo que procede dos tempos da diaspora persa; de
qualquer forma, o legalismo das prescric¢des sobre a purezalegal comegou

27 Cf. Lv 19,14-34; 25,35-43; Dt 10,18-19; 1Re 17; 2Re 4; Am 2,6-7; 4,1; 5,11; 4-6; Os 10,12-
13; Is 1,17; 3,14-15; 58,6ss; Jr 22,3.

% Cf. S. GREENGUS — R. SONSINO, “Law”, The Anchor Bible Dictionary, 1V (ed. D.N.
FREEDMAN) (Doubleday; New Y ork — London — Toronto — Sydney — Auckland 1992) 242-254.
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numa época remota; a passagem ao legalismo datorah foi um processo
que se levou a termo em épocas diversas, de acordo com 0s varios
contetdos. Certo é que nas épocas mais tardias do Antigo Testamento a
lei se converteu numa magnitude absoluta e num bloco fixo e auténomo,
cuja disposicado salvifica e profunda ligagdo com a alianca ja néo era
evidente. “Deixou a fungdo de serva e passou a ser um ditador que
gerou autoritariamente a prépria comunidade. Deste modo converteu-se
finalmente numa ‘lei’ no sentido corrente da palavra; uma lei que devia
ser respeitada palavra por palavra e até letra por letra’.?® O Judaismo,
especialmente pelos fariseus, encerrou Deus na Lei, criando uma ética
deintegrismo. A relacdo alianca-lei foi invertida: em lugar de se atribuir
0 papel fundamental & aliangca como dom salvifico, colocaram-se 0s
mandamentos em primeira linha, como premissas da alianca. Destarte,
a salvacdo e a alianga ficavam na dependéncia da observancia dos
mandamentos e deixavam de aparecer como dom gratuito paraaparecerem
como fruto da ascese e da conquista do homem. A iniciativa passava de
Deusparao homem. Ta inversdo dasituacéo original levavaaté as tltimas
consequéncias a constante tentacdo do homem religioso de colocar a
sua esperanca em normas concretas que garantam automaticamente a
salvacdo, em vez de se colocar na perspectiva da fé, que considera a
salvacdo como dom da graga de Deus e tudo o bom como consequéncia
desse dom.

2.3. A ética da vida na pregacéo profética

Nos discursos dos profetas em lIsrael (como na Mesopotamia)
encontram-se raras referéncias a codigos legais e mesmo ao decalogo.
Na sua ética ndo tinham diante de si um catecismo escrito com o
decdlogo ou alei do grande legislador Moisés, embora conhegcam o seu
contetido, que aprofundam e especificam ou para o qual remetem
vagamente. Os profetas ndo eram moralistas nem reformadores sociais,
anunciavam a vontade de Deus e denunciavam os males cometidos
pelos seus correligionarios. Exigiam obediéncia a palavra de Deus que
captavam e da qual se sentiam depositarios, intérpretes e arautos, mais
do que tutores dumal lei escrita.®® Censuravam a desobediéncia a palavra

2 G. von RAD, Teologia del AT, | (Sigueme; Salamanca 1969) 260 (cf. 260-261).
30 Cf. E. TESTA, La morale dell’ Antico Testamento (Morcelliana; Brescia 1981) 35-43.
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de Deus e a violagdo ou ruptura da alianga.®* Com esta, estimulavam,
criticavam e superavam a moral dos contemporaneos, que ndo era
granitica e intangivel mas em progresso organico para a perfei¢éo que
alcancara em Jesus. Eles, nas suas exigéncias éticas, iam para além do
estatuido: ir ao templo prestar culto a Deus sem respeitar os direitos
humanos, a vida e a propriedade das pessoas e conculcando a sua
dignidade na exploracdo sem escrupulos é uma contradigédo
aberrante.®? Os seus discursos frequentemente deixam transparecer um
ideal ético.*® As superiores exigéncias éticas correspondiam a concepgdes
superiores sobre Deus justo, santo, salvador e criador e fundavam-se
nelas. Enquanto a sabedoriatradicional pensava que a prosperidade e o
luxo indicavam a retribuicéo favoravel de Deus e a pobreza a punicdo
pelo pecado (teol ogia dos amigos de Job: por ex., 8,1-22),% os profetas
cléassicos subvertem esta ideia e proclamam, antecipando a mensagem
de Jesus, que Deus ndo esta com 0s ricos mas com 0s pobres e oprimidos
(Am 3,9-4,3; J 22,16; Ez 16,49).*® Nas suas preocupac0es éticas esteve
especialmente a justica social. Eles marcaram areligiéo de Israel com
um sentido ético, com uma preocupacao pelos mais débeis que ja se
encontrava antes deles e também no Egipto, na Mesopotamia, entre 0s
Hititas e em Ugarit. Amds, porém, com energiainigualavel antes dele,
converte a justica, o direito e a moral social no ponto central da sua
ideia sobre o relacionamento dos homens com Deus.*®

Alguns profetas do tempo do Exilio intuiram que o cédigo genético,
principio de acgles éticas, tinha de ser radicalmente substituido. A lei
escrita em pranchas de pedra e imposta desde fora, a do Sinai, estava
constantemente sujeita a violagdes porque a sua observancia dependia
do ser humano. Tornava-se necessario evoluir paraoutro género delei,

8 Cf. 0s 6,7; 8,1; Jr 11,10; 22,9; 31,32; Ez 20,37.
%2 Cf. Am 2,6-8; 4,1-3; 5,21-25; 6,1-6; Os 4; Miq 6,6-8.
% Cf. 1Re 21,17-19; Is 1,15-17; Jer 22,13-17; Am 5,12-15; 8,4-6; Miq 3,9-11, etc.

3 Cf. C.A. NEWSOM, “Job and His Friends: A Conflict of Moral Imaginations”,
Interpretation 53 (1999) 239-253.

% Cf. T.L.J. MAFICO, “Ethics (OT)”, The Anchor Bible Dictionary, Il (ed. D.N. FREEDMAN)
(Doubleday; New York — London — Toronto — Sydney — Auckland 1992) 645-652; W.C.
KAISER, Toward Old Testament Ethics (Grand Rapids 1983); R.E.O. WHITE, Biblical
Ethics (Atlanta 1979).

36 Cf. JL. SICRE, «Com los pobres de la tierra». La justicia social en los profetas de Israel
(Cristiandad; Madrid 1985); IDEM, Profetismo en Israel (Verbo divino; Estella 1997) 387-411.
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uma lei interior, inserida no 6rgao agente, que faria com que a pessoa
pela fé se adaptasse perfeitamente a vontade de Deus e, logo, a pratica
do bem. Os profetas pdem o proprio Deus a anunciéa-la: “concluirei
com os israelitas... uma nova alianga, ndo como a alianga que conclui
com 0s seus pais, quando Ihes peguei na méo para os tirar do Egipto,
alianca que eles romperam; esta sera a alianga que concluirei com os
israelitas...: porei a minha lei no seu interior e nos seus coracoes a
escreverei” (Jr 31,33); “dar-vos-ei um coragdo novo, infundirei em vés
um Espirito novo, tirarei davossa carne o coragdo de pedra e dar-vos-ei
um coracao de carne; infundirei em vos o meu Espirito e farei que vos
comporteis segundo 0S meus preceitos e observeis e pratiqueis as
minhas normas” (Ez 36,26-27). Era a intui¢do de uma “nova alianc¢a’
ou novo regime de relagdo com Deus, em que a Lei se sobrepunha o
proprio Espirito de Deus a agir dentro do ser humano. Uma renovagéo
interior pelafétorna-lo-ia apto a cumprir fielmente a vontade de Deus
relativamente aos homens. Quem obedecesse a esse principio de accao
teria invariavelmente excelente comportamento ético. Era a ética do
coracdo, a obediéncia directa ao Espirito de Deus, tornado motor
impulsionador de cada crente. Ndo s6 dava a luz para saber em que
sentido agir, mas também a forca para tal. Paulo apdstolo fard destes
dois textos (2Cor 3,3.6-8) a alavanca para a promoc¢&o da mais alta
qualidade na ética.

2.4. A ética na literatura sapiencial

Israel descobriu outra fonte de moralidade na experiéncia
sapiencial do real, a ética do bom senso, que nem por isso deixava de
ter fundo religioso: o principio da sabedoria ética era a piedade ou o
temor reverencial do Senhor.®” Por “sabedoria’ os sébios de Israel
entendiam a consciénciareflexa e reflectida sobre as realidades davida
e a experiéncia quotidiana, sobre o universo cosmico, antropolégico e
histérico. Esta sabedoria descobria a melhor forma de orientar a vida
do ser humano no dédal o do quotidiano, segundo a prépria experiéncia
e a das geracOes passadas, de maneira a viver em harmonia com o
mundo e com a sociedade. Era apresentada em formade exortagdo mais
do que de mandamentos e preceitos divinos.

% Pro 1,7; 9,10; 15,33; Sl 111,10; Job 28,28; Sir 1,14.18.20; 19,20; 25,10-11; 40,25-27.



54 ARMINDO DOS SANTOS VAZ

O apelo a um comportamento ético na vida, especialmente pela
prética dajustica, darectiddo, da autenticidade e da verdade, assentava
naideia de que o ser humano fazendo o bem e fugindo do mal estava a
reverberar e concretizar no mundo a ordem primordial imposta por
Deus no cosmo, na histéria e no ser humano segundo um plano de
harmonia diferencial entre todos os seres. Na sua vida, o ser humano
devia harmonizar-se com essa ordem primordial. Violar os principios
éticos era atentar contra o sentido incorporado por Deus no mundo,
considerado como criado por Ele; eraintroduzir nele o caos e dar azo a
desordem.

Essaideia da ordem cosmica e definicao das fungdes de todos os
seres criada pela divindade “no principio” de tudo, Israel herdou-a da
cultura e religiosidade do antigo Proximo Oriente. No Egipto era
expressa pelo conceito de ma'at, que marcava a diferenca e ordem
entre os seres e mantinha o mundo em movimento.*® Na Mesopotamia
encontrava-se 0 conceito analogo sumério dos me.* O conceito
correspondente em Israel erao detsédeq, a“justaordem” estabelecida
por Deus na criagdo dos seres e das suas funcdes: uma forca césmica
envolvente que permeava e dava coesdo as varias componentes darecta
e “justa ordem” criada num todo bem integrado e harmonioso,
ordenador das justas relacfes entre os homens; estas justas relacdes
diziam-se em hebraico tsedagah, “justica’, que realizava essa ordem.
A justica entre os homens efectivava a justa ordem determinada na
criagdo e correspondia a ela. Pelo contrério, no injusto reflectia-se a
gravidade ética da sua accdo: um atentado contra a ordem estabelecida
pelo Criador e uma violagdo da mesma.*® Para os sabios de Israel, era
na ordem primordial da criag&o que radicava o fundamento e a motivagéo
da ordem ética humana. A moralidade pertencia a ordem universal e
assentava as suas bases nela: o sdbio sentia-se interpelado por uma
vontade ordenadora, a que ndo se podia escapar. Eracomo se do seio da
criagdo emanasse continuamente um convite aos homens a deixarem-se

3 Cf. J. ASSMANN, Ma'at. Gerechtigkeit und Unsterblichkeit im Alten Agypten (C.H. Beck;
Munchen 1990) 32-39.

% Cf. H.H. SCHMID, Wesen und Geschichte der Weisheit. Eine Untersuchung zur
altorientalischen und israelitischen Weisheitsliteratur (BZAW 101; Berlin 1966) 115-118.

4 Cf. H.H. SCHMID, Gerechtigkeit als Weltordnung. Hintergrund und Geschichte des
alttestamentlichen Gerechtigkeitsbegriffes (Beitrage zur historischen Theologie 40;
Tubingen 1968) 66-77.
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conduzir nas decisdes da sua vida pelo apelo da ordem primordial, que
nalguns textos se identifica com a“ sabedoria’ (Pro 8; Job 28; Ba 3,9-4,4;
Sir 24,1-22, outra prosopopeia da “sabedoria’, que conclui assim:
“guem obedece a mim n&o fica envergonhado e os que em mim se
exercitam ndo chegam a pecar”).*

Esta sapiéncia biblica supera os conceitos tradicionais da ética
filosofica ou teoldgica, fundados na abstraccdo, na metafisica, nos
valores da liberdade, da consciéncia, do dever, etc. Quer antes comunicar
um saber estritamente pragmatico, directivas para guiar avida segundo
a ordem imanente, que a fé considerava como um universo de leis
primordiais estabelecidas por Deus. Pde o ser humano defronte da
obrigacdo derejeitar o mal e de escolher o bem, para harmonizar avida
humana com a ordem cdsmica, pautando o humano concreto pelo plano
divino universal.

Portanto, a ética dos sabios biblicos baseava-se em dois pilares:
na ordem primordial do mundo césmico, antropolégico e histérico, e
no temor de Deus, que consistia precisamente em respeitar essa ordem.
Note-se que esta ordem césmica imutavel em si ndo se exprimia em
regras rigidamente fixas. O sabio ndo estava cheio de segurangas
morais; permanecia aberto a novas experiéncias, por afé lhe dizer que
asua vida ndo era determinada por regras terrenas mas pela misteriosa
razao cosmica, obrade Deus, que, com o imponderavel, pode alterar os
planos humanos e reclamar uma actualizacéo deles (Job 11,7; 38-39).
Tarefa do sabio era descobrir o verdadeiro valor, a atitude correcta e
justa em cada situacdo. E que certas realidades tém valor diferente
segundo o tempo em que se apresentam ao homem, ou sao
ambivalentes, apresentando um lado bom e outro mau, Gtil ou nocivo:
“defronte do mal estd o bem, diante da morte esta avida; assim, diante
do piedoso o pecador” (Sir 33,14). Sabio era quem aprendia a dificil
arte de encontrar e escolher 0 aspecto justo naambiguidade, complexidade
e até contraditoriedade das coisas. Por isso, suspeitava de atitudes
apressadas e agia com prudéncia, moderagédo “* e flexibilidade, em
linha com sébios extrabiblicos.*?

41 Cf. G. von RAD, Israél et la sagesse (Labor et fides; Geneve 1971) 169-206.
42 Cf. Pro 11,2; 13,11; 19,2; 21,5; 28,20.22; Sir 16,25; 34,22; 35,3.

4 Por ex., SOFOCLES (séc. V aC.), Antigona, vv. 710-715. Cf. E. TESTA, La morale
dell’ Antico Testamento (Morcelliana; Brescia 1981) 211-283.



56 ARMINDO DOS SANTOS VAZ

O povo de Israel assentava a sua ética na consideracéo de fé de
gue Deus éjusto juiz e, num certo periodo da sua histéria, na crenca da
retribuicdo divina terrena e segundo justica equitativa. Como Deus sO
pode ser justo, s6 pode exercer ajustica. Alias, Israel partilhava com os
circunvizinhos do antigo Préximo Oriente a crenca de que a divindade
era fonte e garante da justica. Yahvé era o Deus de justica e o que a
exercia em toda a terra (Gn 18,25); os humanos que a exerciam (reis,
juizes, sacerdotes, profetas) eram considerados como nomeados pelo
préprio Deus e seus representantes (Dt 1,16-17; 18,13-22). O principal
papel do rei era administrar a justica naterra como deputado de Deus
(2Sm 8,15; 3,4-15.28) e salvaguardar os direitos dos pobres, dos 6rfaos e
dasvilvas (Sl 72,1-4.13-14). No Sl 82, imprecatorio, Deus é representado
a tomar radicalmente partido pelos injusticados contra os endeusados
governantes e juizes, por se ‘demitirem’ do dever de aplicar ajusticaa
favor dos pobres, dos 6rfaos e débeis. A ética do Antigo Testamento
relativamente a vida visava uma sociedade igualitaria em que cada
israelita fosse suficientemente compassivo para cuidar dos necessitados e
excluidos. No caso de quebratotal dajustica, como o denunciado pelo
Sl 82, o israelita pedia directamente a Deus que a restaurasse (v. 8).
Porque Deus era o seu Senhor, cada israelita devia ser um reflexo da
justica de Deus sendo justo.

3. Orientacdes éticas para a vida no Novo Testamento

O Novo Testamento tem com o Antigo uma relacéo linear mas
também de tensdo: caracteriza-se pelo comum e pelo diverso, pela
integracéo e pela resisténcia, pela proximidade e pela distancia, pela
afirmacédo e pela negacéo, pela aceitacdo e pela rejeicdo. Na Igreja
cristd o Antigo Testamento é apreciado e criticado. Estatensao verifica-se
especialmente na ética perante a vida. Por um lado, a passagem do
Antigo ao Novo Testamento parece marcar uma ruptura, ao enfatizar que o
gue se torna critério de comportamento e medida das directivas éticas é 0
amor ao proximo (Rm 13,8-10). Por outro, foi precisamente no campo da
ética que o Antigo Testamento exerceu mais influéncia na mentalidade
crista, o que ndo é muito bom sinal, pois, se o cristéo pode prescindir do
Antigo Testamento, é precisamente para 0 seu comportamento ético.
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Para os escritores neotestamentarios, a ética como tal ndo é um
fim principal aalcancar. Os cristdos em si ndo tinham mais capacidade
para aderir a virtude do que os orientados pelos fil 6sofos greco-romanos.
Mas a sua compreensao religiosa da salvacao, incluido o perddo dos
pecados, constituia mais forte impeto para uma vida conforme com
umavida digna do Senhor. O fundamento para uma ética na vida ndo é
uma pregacéo baseada em grandes exemplos ou model os de vida, massim
a salvagéo operada por Deus em Jesus. O ensino de Jesus, embora encerre
orientacbes morais (como arecusado divorcio: Mt 19,1-9eMc 10,2-12),4
ndo foi conservado como um codigo ético ou legal. Pretendia-se que
orientasse aqueles que desejavam ser discipulos de Jesus, em quem
viam a suma expressdo daquilo que Deus quer dos homens. O proprio
evangelho de Jodo, amais elevada elaboragdo do pensamento de Jesus,
ndo conserva ensinamentos éticos d’'Ele, a ndo ser o “mandamento
novo” do amor mutuo e do servico aos outros (Jo 13,12-16.34-35). O Novo
Testamento ndo formula mandamentos e preceitos que deveriam substituir
0s do Antigo na conducdo da vida cristd, nem 0s seus imperativos sdo
parte de um codigo legal com nova aplicacéo. N&o é possivel reduzir a
ética do Novo Testamento a férmulas e regras morais particulares. O
que se pode é apresentar a questdo desta outra maneira: enquanto o
Israel biblico identificava a ética com a Lei mas o judaismo a fez
degenerar numa preocupagdo por actos externos sem uma necessaria
correspondente fidelidade interior a Deus, 0 magistério de Jesus propGe
uma qualidade de fé em Deus que perpassa todas as éreas da vida
humana: social, intelectual, espiritual e moral .*

3.1. Aéticadavidano “evangelho” de Jesus

Se é controverso que o evangelho gere uma moral e se as aberturas
do evangelho a mais elevada forma de existéncia humana ndo séo
formalizaveis em regras codificadas de comportamento, ndo restam
duvidas de que o evangelho configura um estilo de vida fundado numa

44 O matrimoénio é visto como comunidade de vida e de amor, na uniéo de “uma s6 carne” dos
esposos: afirmam-se os valores da fidelidade, indissolubilidade e entrega, no seu significado
global, que abrange toda a realidade do matriménio e da familia. Mas as minlcias da
casuistica moral (por exemplo, sexual) sdo desconhecidas do evangelho.

4 Cf.L.D. HURST, “Ethics of Jesus”, Dictionary of Jesus and the Gospels (eds. J.B. GREEN —
S. McKNIGHT) (Intervarsity Press; Leicester 1992) 210-222.
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relacdo do ser humano com Deus eimpulsiona o crente aviver eticamente
0 mais ato ideal de vida humana, no méximo apreco por ela. O
evangelho é o testemunho da melhor atitude face a vida: uma atitude
positiva que realiza o seu ideal na doagdo aos outros, até atingir o
paradoxo: “quem ama a sua vida perdé-la-a e quem neste mundo
aborrece a sua vida conservé-la-a para a vida definitiva’ (Jo 12,25). O
evangelho é antes de mais uma palavra de vida: “Eu vim para que
tenham avida e atenham em abundancia’ (Jo 10,10).46 Mesmo o leitor
menos prevenido, ao abrir 0 evangelho, percebe que ndo abre gavetas
de receitas éticas: descobre o “feliz anuncio” de vida ao maximo e
sente aforga de um convite a torna-la realidade em espirito de comunh&o
com os outros e com Deus.*” E 0s que ddo corpo a esse projecto de vida
em pleno sentem-se chamar “felizes” nas “bem-aventurancas’, que sdo
a “boanova’ concentrada.

3.1.1. A ética e o ‘sermao da montanha’

O mais volumoso epitome do ensino de Jesus com caracter
programético foi-nos legado por Mt 5,1-7,29, no chamado ‘sermdo da
montanha . Mas ele ndo € propriamente um naipe de principios éticos ou
mais uma proposta €tica, como as dos fildsofos contemporaneos. Supde
antes uma nova interpretacdo da vida, que, isso sim, gera uma conduta
ética exemplar. Nao deve ser considerado como uma lei melhorada, mas
como descri¢do da vida no “reino de Deus’.“® O que decisivamente
distingue uma comunidade orientada por normas meramente éticas da
comunidade crista € que esta é exortadaamisericordia e ao perddo, medida
da atitude do cristdo diante de Deus. a misericordia e o perddo que se
esperam de Deus sejam praticados pel os cristéos, como prolongamento da
prépria misericordia de Deus (que por sua vez se volta sobre quem a

4 Cf. enciclica de JOAO PAULO Il, Evangelium vitae, 29-51.

47 Cf. D.O. VIA, The Ethics of Mark's Gospel in the Middle of Time (Fortress Press;
Philadelphia 1985); B.D. CHILTON - J.I.H. McDONALD, Jesus and the Ethics of the
Kingdom (SPCK; London 1987); A.E. HARVEY, Strenuous Commands: The Ethic of Jesus
(Trinity; Philadelphia 1990); R. HIERS, Jesus and Ethics: Four Interpretations
(Westminster; Philadelphia 1968); J.L. HOULDEN, Ethics and the New Testament (Penguin;
Baltimore 1973); T.W. MANSON, Ethics and the Gospel (SCM; London 1960); A.N.
WILDER, Eschatology and Ethics in the Teaching of Jesus (Harper; New York 11950); R.
MOHRLANG, Mathew and Paul on Ethics (SNTSMS; 48; University Press, Cambridge 1983).

48 Cf. R. GUELICH, The Sermon on the Mount: A Foundation for Understanding (Word; Waco,
TX 1982).
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exerce gratuitamente).*® Os que praticam a retaliacdo retribuindo mal
por mal, mais do que praticar um acto herdico cederam ao mal. Se
havia um sob o dominio do mal, com aretaliagdo passa a haver dois. o
mal propaga-se por contédgio enquanto a espiral do 6dio e da vinganca
ndo for absorvida e neutralizada pelo amor que perdoa. Esta énfase na
misericordia deixa claro que o fito da comunidade crista se eleva por
cima do perfeccionismo moral de um grupo austero que pune as
transgressdes. Para o Novo Testamento o que deve motivar as pessoas
€ a compaixao e a misericordia e ndo um leque de normas morais com
apelo araz&o. E acompaix&o que move o ‘ bom samaritano’ acuidar até
do seu inimigo (Lc 10,29-37). Quem ama o inimigo com gentileza
exemplifica a misericordia de Deus: “ sede compassivos cComo 0 VOSSO
Pai é compassivo” (Lc 6,35-38) e supera sem medida o nivel meramente
ético.

A regra de ouro da ‘ética’ de Jesus foi: “tudo o que quererieis
que os homens vos fizessem, fazei-o também vos a eles, porgue nisso
consistem aLei e os Profetas...; se amais 0s que vos amam, que mérito
tendes? Também os pecadores amam 0s que 0s amam...; com a medida
com que medirdes semediraparavos’ (Mt 7,1-2.12 €5,42-48; L ¢ 6,31-38).
Esta maxima ética era bem conhecida da antiguidade, especial mente do
judaismo, mas na forma negativa.>® Jesus da-lhe tom positivo, bastante
mais exigente. Obviamente, a maxima*“ se amais 0s que vos amam, que
mérito tendes?’ nado se pode entender de forma redutora, como se sO
devéssemos estimar os que nos odeiam. O seu bom entendimento vai
no sentido de repudiar qualquer ideia de contrato moral com Deus.
Jesus encoraja a bondade desinteressada que ndo espera ser paga.
Mesmo quando acrescenta “serds recompensado na ressurrei¢do dos
justos” (Lc 14,14; cf. Mt 6,1-6), ndo ha razdes para entender essa
recompensa como algo extrinseco a boa ac¢éo e a personalidade humana:
ela consistira na confirmacgdo do recompensado como pessoa que tem
gosto em fazer o bem pelaincalculavel bondade do seu coracéo e visa
construir uma personalidade que, em definitivo, se sentiria bem na
presenca de Deus. A recompensa que Jesus oferece esta aberta

“ Cf. Mt 5,7.23-24; 6,12.14-15; 7,1-5; 18,21-35; Mc 11,25; Lc 15,1-32; Sir 28,1-5.

50 Cf. Tb 4,15; carta de Aristeias; Targum de Lv 19,18; Filon. No rabino Hillel aregra de ouro
soa assim: “o que nédo desejas que te facam néo o fagas a outros; isto € a Lei, tudo o resto é
comentério”.
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precisamente aqueles que reconhecem que nao a podem ‘ganhar’ (Lc
18,9-14): ela é, em definitivo, o préprio Deus em comunhdo com o
agente. O principio de Jesus gque leva a um comportamento ético e que
assegura a recompensa esta determinado pela sua afirmacéo de que a
vidatem de ser vivida na presenca de Deus. Segundo Jesus, Deus da o
que cada um precisa, ndo o que cada um ganhou, como se vé da
pardbola dos operarios chamados para a vinha (Mt 20,1-16) ou da
pardbola dos “servos inateis’ (Lc 17,7-10).%

A proposito do jovem rico que perguntou a Jesus 0 “que devia
fazer para herdar a vida eterna’, surgiu entre os discipul os a questéo:
“gquem podera salvar-se?’ como se dissessem: se ndo se salvam 0sricos
ou privilegiados, quem se salvara? M as Jesus ndo respondeu que é facil
para os desfavorecidos salvar-se; antes declarou que a salvagéo €
impossivel como conquista para 0os humanos mas possivel como graga
paraDeus (Mc 10,17-27): assim minava todo o sistema contratual, sob
cujalogica o jovem operava. E significativo que o ponto culminante da
narrativa € a exigéncia de Jesus. “falta-te uma coisa...; segue-me”.
Jesus requer mais do que o Antigo Testamento (indicado na frase
“conheces 0s mandamentos”): é a adesdo ao seu projecto de amor total
e ndo a observancia da Lei que é a porta para “a vida definitiva’. As
exigéncias éticas da “boa nova’ de Jesus nao se fundam em que os
crentes sdo capazes de as cumprir, mas em que a graga de Deus tudo é
possivel realizar em favor daqueles que pela fé vivem e agem nela.

Esta ética total também tem a ver com a “pureza de coragéo”,
proclamada pelas bem-aventurancas. Estas, antes que imperativo ético
e exigénciamoral, sdo o anlincio e a carta magna da felicidade. Ver as
bem-aventurangas como mera ética, nem que fosse mais exigente do
que alei judaica, seria priva-las do caracter de “boa noticia’ que tém.
Elas déo a certeza de que Deus saiu prévia e gratuitamente ao encontro
do ser humano parao tornar feliz. Concretamente, a“ pureza de coragéo” €
a recta intencdo, a disposicdo interior da pessoa integra, auténtica,
sincera, di&fana. O puro de coragdo € vertical, feito dejustica, honestidade
e lealdade, espelho da clareza de Deus; € 0 que ndo tem o coragéo
tortuoso, mas leal, sem pregas, que cultiva a verdade, a inteireza e a

51 Cf. G.N. STANTON, “Sermon on the Mount”, ", Dictionary of Jesus and the Gospels (eds.
J.B. GREEN - S. McKNIGHT) (Intervarsity Press; Leicester 1992) 735-744.
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transparéncia. A exigéncia do “coracdo puro” determina radicalmente o
comportamento ético, a relacdo com Deus e com 0 proximo; abarca
todo o ser, em profundidade e autenticidade, e incide em todas as
esferas do agir ético. A “pureza de coracdo” supera a moral legalista.
N&o € por acaso que o0 anunciador das bem-aventurangas ndo se contentou
com cumprir leis mas procurou realizar o espirito dalei. O contrario da
pureza do coracdo ndo alcanca 0s niveis minimos da ética: é a
duplicidade, afalsidade, as segundasintencdes, a mentira, a hipocrisia,
adureza e cegueira de coracdo que fecha os olhos a virtude. O desafio
ético com que o cristdo afinal se confronta € traduzir no quotidiano o
espirito das bem-aventurangas.

3.1.2. Jesusealei

Umaformade captar a postura de Jesus face avida é acompanhar
de perto o seu entendimento da Lei e a polémica contra os defensores
dela, tdo importante para a sua mensagem ética que nenhum
evangelista a silencia, mas, ao contrério, |he da alto relevo. Nesta
pol émica encontramos duas filosofias e duas atitudes face a vida: ados
fariseus, que tinha como grande objectivo salvar a observanciadalei a
qgualquer preco, mesmo a custa da vida de um sofredor, e a de Jesus,
que acimade tudo estava pela vida humana, redimensionando o sentido
dasleisde modo apbd-laem primeiro lugar naescalade valores. Tipicaéa
questdo da provisdo requerida paraos paisidosos (Mt 15,3-9 e Mc 7,9-13:
“E v0s, porgue transgredis o mandamento de Deus em nome da vossa
tradic@o? Porque Deus disse ‘ honrateu pai etuamae...”; masvos dizeis
que quem declarar ao seu pai ou a sua mée ‘o0s bens com que poderia
gjudar-te ofereco-0s ao templo’ ja ndo esta obrigado a sustentar o seu
pai e asuamae. Assim invalidais a palavra de Deus em nome da vossa
tradicdo” (Mt 15,3-6). Estainvectiva é particularmente acutilante, pela
artimanha moralista, que descuidava a vida sagrada dos pais com
pretenso apoio, aleivoso, numa lei judaica: segundo esta, os bens
dedicados ao templo (korban, oferta em aramaico) adquiriam caracter
sagrado, que proibia dai em adiante aos pais reclama-los. Este voto,
ficticio (por ndo supor uma verdadeira doagdo), era um ardil odioso e
egoista de livrar-se do dever humano, consagrado no decalogo, de
tratar bem os pais. Os rabinos, mesmo reconhecendo 0 seu caracter
imoral, consideravam valido semelhante voto. Enquanto os mestres
fariseus faziam especialistas no conhecimento da Lei judaica, Jesus
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ensinava a agir afavor davida, propria e alheia. A incompatibilidade
de Jesus com os fariseus a respeito da Lei devia-se as suas diferentes
concepcgOes de Deus. para os fariseus, Deus era o dador da Lei, que
aprovava e recompensava os que a observavam; para Jesus, era o Pai
celeste que amatodos os seus filhos, mesmo os tresmalhados, e cujagraca
€ uma forcga dindmica que conduz ao amor e redime. A base da ética e da
obediénciando eraalei natural nem aLei do Antigo Testamento, mas
antes a espiritualidade nova que Jesus preconizava sobre Deus e 0 ser
humano: Deus visto como Alguém gque ama apaixonadamente a vida
dos humanos e estes como tendo a sua méximarealizagdo na comunhéo
com Deus.>? O debate de Jesus contra os escribas e fariseus sobre a
interpretacé@o da L ei reflecte um mais alto grau de obediéncia avontade
de Deusdo que asinterpretacdes advogadas por eles(Mc 7,1-13; 10,2-12).

Contrariamente aos fariseus, Jesus ndo foi o Gltimo grande
legislador, nem um legalista. A sua abstencéo de ditar leis, mais do
que rebeldia contra elas, era um acto de responsabilizacéo e de confianca
no ser humano: os que pela fé se sentem na graca recebida de Deus
mediante o seu Espirito tendem a exprimi-la em actos concretos em
favor do outro, para ela ndo definhar. Tal atitude inovadora custou a
Jesus a ameaca de morte e contribuiu para esta: “por isso, 0s judeus
perseguiam Jesus, porque fazia estas coisas ao Sabado” — diz Jo 5,16
depois de relatar a cura do doente da piscina de Betesda. A ética de
Jesus ndo se pautava por normas estabelecidas. O grande critério e
norma absoluta de ac¢éo era o bem da pessoa humana, vista como
filho de Deus e amada por Ele: tudo o que contrariasse o bem concreto
da vida da pessoa deveria ser evitado, em troca de accOes e atitudes
favoréveis a vida humana. Como ja no Antigo Testamento, todas as
orientagbes é€ticas sobre a vida que a fé atribui a Deus (palavras,
mandamentos, normas, vontade...) sdo sempre afavor do ser humano. Este
principio bésico € que ditavaaatitude atomar em cadasituacdo. A éticada
Biblia pde os valores humanos definitivos por cima dos interesses.

Desde este ponto de vista, Jesus criticou as interpretaces contem-
poraneas da Lei.>® Asregras e distingbes morais na aplicagdo da Torah a

52 Cf. P. SARDI, “Vida’, Diccionario teolégico interdisciplinar, IV (L. PACOMIO e outros)
(Verdad e imagen 69; Sigueme; Salamanca 1983) 615-639.

5 Cf. R. BROOKS, The Spirit of the Ten Commandments. Shattering the Myth of Rabbinic
Legalism (Harper & Row; San Francisco 1990).



ILUMINACAO BIBLICA DA ETICA DA VIDA 63

accdo das pessoas, como 0 que seria permitido ao Sabado (Mc 3,1-6),
quais as razdes validas para o divorcio (Mt 19,3-10), se 0 juramento
€ vinculante (Mt 5,33-37), que produtos deveriam pagar imposto
(Mt 23,23-24), eram manobras de diversdo, que distraiam da radical
conversao de coracao, a verdadeira base para qualquer accao ética
(Mt 5,21-48; 15,10-20; Mc 7,20-23). O coracao e a vontade humanos é
gue sdo afonte eraiz do mal; € o coragdo que tem de ser mudado, para
espontaneamente dele sairem accdes éticas. Jesus ndo se opunha a Lei
enguanto expressao e depdsito que foradarevel agdo de Deus; condenavaa
sua aplicagdo enviesada e a manipulacdo que a conformava as condi¢coes
do mundo desfigurado pelo pecado; e punha a condicdo da sua justa
compreensdo; punha o foco no aspecto da Lei que realmente conta:
justica, misericérdia e fidelidade (Mt 23,23). Se a Lei ndo tem como
fim conduzir ao amor do outro, ndo tem forga de lei.>* Poderia ser esse
um aspecto significativo do dito posto na boca de Jesus: “néo penseis
que vim abolir a Lei e os Profetas; ndo vim abolir mas dar cumprimento/
plenitude” (Mt 5,17). A expresséo “Lei e Profetas’ esta por Antigo
Testamento. Esta “plenitude” implica uma certa tensdo: um elemento
de descontinuidade (a acgdo e palavra de Jesus transcende a Lei e sO
Eleendo alei é0 ‘lugar’ daPalavra de Deus ao crente) mas também
um elemento de continuidade com o Antigo Testamento (a Lei teve
uma funcéo na histéria da salvacdo e o que a transcende é algo para o
qual elaja apontava e que o judaismo ndo via nem aceitava): a nova
atitude face ao “reino de Deus’ preenche a Lei de novo sentido.

A Lei, dom de Deus ao povo de Israel, apontava para o ensino
definitivo da vontade de Deus manifestado em Jesus. E esta mensagem
endo alei que é posta sob o foco dos evangelhos; e para o seguidor de
Jesus a Lei s6 é autoritativa na medida em que é absorvida na sua ‘ boa
nova. A ideia da validade da Lei sO é aceite em termos da sua
‘plenificacdo’ e reinterpretacdo por Jesus e a maneira de a gente se
relacionar com elaterdagorade estar determinadapor Aquele quelhe deu
plena redlizacdo: “a Lel e os Profetas chegaram até Jodo; a partir dai
comegaaanunciar-se aboanovado reinado de Deus’ (Lc 16,16). A Lei

5 Cf. Ph. PERKINS, “Ethics (NT)”, The Anchor Bible Dictionary, Il (ed. D.N. FREEDMAN)
(Doubleday; New York — London — Toronto — Sydney — Auckland 1992) 652-665; W.
SCHRAGE, Ethik des Neuen Testaments (19892); A.J. MALHERBE, Moral Exortation. A
Greco-Roman Sourcebook (Philadelphia 1986); R.W. LONGENECKER, New Testament
Social Ethics for Today (Grand Rapids 1984).
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€ umarealidade que pertence essencia mente ao passado do povo de Deus
(em Jo 8,17; 10,34 Jesus lanca em cara as autoridades judaicas “a vossa
Lei”, parecendo que se distancia dela). Jesus proclamara o comego duma
nova era.com as suas correl ativas exigéncias éticas, independentemente da
Lei (“vinho novo em odres novos’: Mt 9,17 e paralelos). SO para quem
entendesse tal novidade como ruptura com o Antigo Testamento, Jesus
acentuou avalidade da antiga alianca (reinterpretada) paraavidano reino
de Deus. Tudo parece indicar que Jesus desempenha no novo povo de
Deus o papel que Moisés e aL el desempenharam em Israel (Jo 1,17).

Para Jesus a L ei huncamaistera o mesmo lugar e significado que
tinha tido antes. No seu ‘ensino ético’, tem um minimo uso directo do
Antigo Testamento e transcende a Lei, sem a revogar em todos 0s
pontos (ab-rogou claramente as normas sobre o0s alimentos impuros e as
disposi¢des sobre o divorcio: Mt 5,31-32). Impressiona no seu magistério
0 modo como ensina directamente, sem recorrer a outra autoridade, o
que Deus exige da pessoa (“foi dito aos antigos, mas eu digo-vos’: Mt
5,17-48). Distinguiu o ético do cerimonial e costumeiro: apelou para “o
maisimportante daLei” (Mt 23,23) e paraainsisténcia dos profetas na
obediéncia interior, assumiu o0 mandamento de honrar os pais, mas
ab-rogou e tornou obsoleto o inteiro corpus ritual: “assim declarou puros
todos os aimentos’ (Mc 7,19). O “Senhor do sabado” tinha autoridade
para determinar ou mostrar a vontade de Deus sem referénciaalLei.

O mais notavel na ética do Novo Testamento relativamente a
vida é alargamente testemunhada énfase no amor a Deus e ao préximo
(vgr., Mc 12,28-34; Lc¢ 10,25-37 e Jo 13,34) emesmo ao inimigo (Mt 5,44).
Enquanto esta caracteristica ndo tem paralel o no judaismo do tempo, o
alcance do mandamento do amor € notavel e relevante no ensino de
Jesus (Mt 22,34-40) e dos apoéstolos, por exemplo, em 1Cor 13 e Gl
5,6.14; 6,2.10; Col 3,14; Tg 2,8. Este tema leva-nos a atencdo para o
maior empreendimento interpretativo do cristianismo primitivo: o seu
relacionamento com a Lei judaica. Na medida em que esta era uma
questdo de interpretacdo mais do que de mera rejeicdo, pode ser vista
como parcela do continuo processo de interpretacéo da Lei dentro do
préprio judaismo, estimulado e tornado necessario neste caso pelo
ensinamento de Jesus e pelafé dalgrejan’ Ele como Senhor glorificado.

% Cf. E.P. SANDERS, “Law”, The Anchor Bible Dictionary, IV (ed. D.N. FREEDMAN)
(Doubleday; New York — London — Toronto — Sydney — Auckland 1992) 254-265; IDEM,
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Qual foi a atitude ética de Jesus relativamente a Lel judaica? aceitou-a,
aprovou-a ou demoveu-a da sua posi¢ao central navidado povo, aluz da
suamisséo e visdo do “reino de Deus’ ? Os evangel hos ndo sdo totalmente
coincidentes no testemunho sobre esta matéria. Mateus parece indicar
gue Jesus aceitou e intensificou a Lei para os seus seguidores, enquanto
gue Marcosindicauma politica de revogacéo e substituicdo, empurrando a
Lei para as margens da vida. O evangelho de Jodo pde Jesus e as suas
exigéncias éticas em rota de colisdo com a Lei, insinuando que Ele a
substitui. Vai nisto a questdo complexa de saber que aspectos do texto
dos evangelhos remontam ao proprio Jesus e que aspectos estao
condicionados pela tradicdo mais tardia e particularmente pela viséo
das comunidades cristas que os escreveram, diferindo cada uma na sua
concepgdo sobre esta questdo. De resto, Jesus, para suscitar atitudes
éticas, mais do gue ditar normas morais, contava uma parabola, que
movia ao bem mais do que uma lei imposta. A questdo mais profunda
diz respeito a ligagéo da sua ideia sobre a natureza e as exigéncias de
Deus com questbes morais especificas. salide, disciplina do matrimonio,
sexualidade, estatuto e lugar da mulher na comunidade, autoridade
politica. A mais problemética de todas é talvez a compreensdo do
mandamento do amor, que se impde como distin¢do: em que sentido é
determinante?®

3.1.3. O amor ao préximo, lei absoluta navida

Emborasejaimpossivel sistematizar as exortagdes dos evangelhos a
uma vida ética, ha neles passagens que permitiriam apurar 0s principios
duma ética com cunho cristdo e resumir o que em termos de “lei” é
exigido como essencial ao cristdo. Tal “lei” reduz-se ao “amor” para
com todos.>” Qualquer boa accéo do cristdo, em Ultima analise expressao
do seu amor, orienta-se para o proximo, dentro da comunidade e

estendida a todos, mesmo aos inimigos,*®® com base no seu estatuto de

Jesus and Judaism (Fortress Press; Philadel phia 1985); K. BERGER, Die Gesetzesauslegung
Jesu: Ihr historischer Hintergrund im Judentum und im Alten Testament (WMANT 40.1;
Neukirchener Verlag; Neukirchen/VIiuyn 1972).

% Cf. D.J. MOO, “Law”, Dictionary of Jesus and the Gospels (eds. J.B. GREEN — S.
MCcKNIGHT) (Intervarsity Press; Leicester 1992) 450-461; J.L. HOULDEN, “Ethics (New
Testament)”, A Dictionary of Biblical Interpretation (eds. R.J. COGGINS - J.L. HOULDEN)
(SCM Press - Trinity Press International; London - Philadelphia 1990) 205-208.

57 Mt 5,43-48; 22,34-40; Jo 13,34-35.

% Cf. 1Tes 5,15; Rm 12,18-21.
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filhos do Deus que a todos ama por igual, sem exclusédo de ninguém.®®
A amizade de Jesus para com pecadores e outros marginais patenteia
no limite a universalidade do amor de Deus. O amor fraterno até é
considerado critério da verdadeira vida: “sabemos que passamos da
morte a vida porque amamos 0s irmaos; quem ndo ama permanece na
morte” (1Jo 3,14).

O amor de Deus por toda a vida e pessoa humana lanca a base
para a suma dignidade e igualdade dos humanos como irméos, dignos
de serem amados uns pelos outros. Com este principio como base,
investe-se muito na obtenc&o de boas relacdes humanas, com exortactes
ao perddo mutuo, a reconciliacdo, a correccdo fraterna, a exercer a
autoridade como servico em vez de dominar os subordinados com ares
de superioridade. Vérias listas de vicios desfiam um rosario de ac¢des
gue deturpam o amor que deveria animar as relagfes fraternas.®® Mas
outras listas exortam encarecidamente a prética da virtude, configuragéo
concreta do amor mutuo.®*

A pedagogia de Jesus educa para a ética, ndo da excluséo mas da
integracdo do outro, do diferente, por meio da compaixdo, que € o
principio da compreensdo: paratorna-lo aceitavel e ndo irreconciliavel
comigo. O chamado ‘proximo’ esta para além do que é patente a
qualquer pessoa e esta s6 0 podera entender alargando para além de si
propria a medida de interpretacdo do outro, que € a vida humana
universal, mais do que s6 a minha vida, limitada enquanto padrdo
interpretativo. A fé narealidade daincarnagdo de Deus no ser humano
pelo seu Espirito desvela precisamente essa pedagogia, pela qual Deus
desce até a perspectiva humana para compreender e amar 0os humanos
‘no seu terreno’ vital. E isso, defacto, o gue emerge dos evangel hos, onde
apropostade Jesus éfazer detodo 0 ser humano outro ‘eu’, em que ambos,
0 outro e eu, sdo tomados a sério e mantém a sua identidade, autonomia
irrenunciavel e alteridade, porque 0 amor ao ‘proximo’ nem mistura nem
segrega, mas aperfeicoa e eleva, sem absorver ou reduzir.

Aqui, o mais original do cristianismo, que € a incarnagcdo de
Deus, atinge a mais nobre das consequéncias: depois da incarnagéo,

%9 Mt 5,43-48; 18,10-14; Lc 15,1-2.11-32; e também 1Cor 8,11-12; Rm 14,1-11.
8 Mt 15,19; Mc 7,21-23. Cf. Rm 1,29-31; 13,13; Gl 5,19-21; Ef 4,25-32; Col 5,9-10; Tg 3,1-18.
8 Cf. Gl 5,22-23; 1Cor 13,4-7; 2Cor 6,4-10; Ef 5,9; 2Ped 1,5-7; 1Tim 4,7-16.
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quem quiser amar a Deustera de atodo o custo defender, mimar e amar
avida humana, onde Deus esta. O mandamento do amor ao proximo é
posto por Jesus ao nivel do mandamento do amor a Deus (Mt 22,34-40;
Lc 10,25-28; e Mc 12,28-31: “0 segundo é igual ao primeiro”) e como
concretizagdo deste: “quem vos acolhe a mim acol he e quem me acolhe
amim acolhe Aquele que me enviou” (Mt 10,40-42; cf. 25,34-36.41-43).
Tal coeréncia colhe o sumo da ética, como bem percebeu a primeira
carta de Jodo: “se alguém diz ‘amo a Deus e odeia 0 seu irméo, é
mentiroso, pois quem ndo ama o Seu irmédo que vé ndo pode amar a
Deus que ndo Vvé; recebemos d’ El e este mandamento: quem amaaDeus
ame também o seu irmao” (4,20-21). Jesus tece um liame indissociavel
entre o respeito por Deus e o respeito pelo proximo. Um ndo é valido e
auténtico sem o outro, o que o levou aformalizar o resumo da L e no duplo
mandamento do amor. Este é a quinta esséncia do que se poderia chamar
‘ensinamento ético’ de Jesus. Quando foi questionado sobre qual seria“o
maior mandamento da Lei”, resumiu-0 no amor a Deus e ao proximo,
como sendo o coragdo e objectivo de toda a Lei, o correspondente &
vontade de Deus. Para Jesus, o duplo mandamento do amor desempenha
um papel significativo paracompreender aLei e decisivo para determinar
guando se Ihe deve obedecer ou para a interpretar correctamente; € a
pedra de toque pela qual se devem entender a intencdo e o sentido de
todos os outros mandamentos.

A inextricavel unido dos dois mandamentos impede mal-entendidos
no magistério de Jesus sobre 0 amor cristdo: ndo € um acto humanistico
ou filantrépico afavor dos outros, mas concretizag&o do amor de Deus
por todos; o outro é amado em Deus. Assim, 0 que ha Lei ndo visa o
bem do outro pode cair. Foi por isso que, sem as abolir, Jesus manifestou
uma chocante indiferenca face as normas rituais que codificavam a
salvaguarda da pureza. A verdadeira pureza para Jesus consiste em
honrar adignidade do outro. Quem entrano projecto da Palavrade vida
(Jo 1,1-4) escolhe prioritariamente cuidar da vida humana.®?

3.1.4. Jesus e os doentes

Se apostura de Jesus face avida humana constitui solido fundamento
para uma ética da vida, uma radiosa iluminacéo desta resulta das

52 Cf. D. MARGUERAT, “Les dix commandements de Jésus’, Le monde de la Bible 117 (1999) 41-
43; R.H. FULLER (ed.), Essays on the Love Commandment (Fortress Press; Philadelphia 1978);
V.P. FURNISH, The Love Commandment in the New Testament (Abingdon; Nashville 1972).
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atencdes de Jesus para com os doentes. Os evangel hos fazem constar
que Ele dedicava muito tempo aos doentes e narram muitas curas
realizadas por Ele como actividade preponderante (Mc 6,55-56). A
importancia dada ao cuidado dos doentes e desvalidos reflecte-se desde
logo na abundancia de vocabulario atinente: therapéuein (“curar”)
encontra-se quarenta e trés vezes no Novo Testamento, trinta e seis das
guais nos evangelhos; nosos (“doenca’) encontra-se dez vezes nos
evangelhos, sempre em relacdo com curas de doentes realizadas por
Jesus. Uma décima parte do texto dos evangelhos relata essas curas. E
quando Mateus quis resumir a actividade publica de Jesus, assinalou
dois aspectos que a dominavam: a pregacao e a aten¢do aos doentes:
“Jesus percorria todas as cidades e aldeias, ensinando nas suas sinagogas,
proclamando a boa nova do reino e curando todas as doencas e enfer-
midades” (Mt 9,35). Recomendando aos apdstolos a continuidade da
sua missao, indicou que o sinal da proximidade do reino de Deus era a
cura dos doentes: “Tendo chamado os seus doze discipulos, deu-lhes
poder de expulsar 0s espiritos malignos e de curar todas as enfermidades e
doencgas... |de proclamando que o reino dos céus esta perto: curai 0s
enfermos, ressuscitai 0s mortos, purificai os leprosos, expulsai 0s
demoénios’ (Mt 10,1.7-8).

Infere-se destes dois textos de Mateus que a pregac&o do evangelho
do reino de Deus acompanha a entrega ao cuidado dos doentes. As
curas individuais deixam supor que se ocupava de cada um como
pessoa digna de toda a solicitude: “ao pdr do sol todos os que tinham
doentes, com diversas enfermidades, levavam-lhos; e Ele, impondo as
méaos a cada um deles, curava-0os’ (Lc 4,40). O seu relacionamento
directo, pessoal, carinhoso com os doentes implica uma mudanca radical
de mentalidade rel ativamente a corrente teol 6gica do Antigo Testamento,
gue considerava a doenca como consequéncia do pecado. Essa
interpretac&o religiosa do sofrimento humano ndo se segurava em pé,
até por ser pouco l6gica: também os justos e todas as pessoas adoeciam
gravemente e sofriam. Jesus d& outra interpretacdo. A doenca e o
sofrimento sdo parte estrutural da condi¢do contingente e finita da
natureza humana, perecivel, ndo mermando a sua dignidade mas
trazendo-a ao consciente.

Face ao doente, Jesus recusou o0 antigo conceito de purificacdo

por meio de separacdes rituais, substituindo-a pela purificagdo obtida
mediante um dinamismo de comunhdo, através do contacto
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humanizante com o doente, incluindo com os leprosos, protétipo da
impureza legal causada pela doenca. Precisamente o primeiro milagre
realizado por Jesus segundo Mateus é a cura ou “purificagdo” de um
leproso, depois do discurso programético da montanha, onde se pde na
bocade Jesus 0 essencial da suamensagem libertadora (8,1-4; cf. Mc 1,40
elLc 5,12). O texto diz que Jesus “estendeu a méo e o tocou, dizendo:
...ficalimpo”. Foi um gesto audaz, porque se expunha a impureza
legal, prevista para o infractor das leis da purezaritual. Contrariava
a mentalidade religiosa de entéo, que evitava o contacto com aleprae
outras doengas contagiosas. Considerava que o que é capaz de purificar,
mais do que qualquer rito purificatorio, € a comunhd com Deus, que
Ele comunicava ao doente, expressa pelo contacto fisico. As curas dos
leprosos significavam o fim da separagé@o entre o que € puro e o que é
impuro.

Quem quiser entender correctamente a relacdo entre caridade crista
e dedicacdo aos doentes tera de entender esta mudanca de mentalidade.®®
Os fariseus insistiam na necessidade das separacfes rituais para cultivar a
unido com Deus. Jesus, ao invés, mostrou que a unido com Deus se
consegue por meio damisericordiae da*“com-paixao”, particularmente
para com os doentes; 0 enternecimento por meio da cura deles ndo o
inibiu deviolar asacrossantalei judaicada observéncia estrita do sdbado,
que ndo permitia sequer tratar doentes.®* Neste caso, tal lei religiosa
ficava abaixo da ética, se esta se entende como estando sempre afavor da
vida. Podendo dizer-se que Jesus néo foi propriamente um ‘fora de lei’
dentro do seu povo % nem um sistematico violador do sdbado, no seu
contacto com os doentes e para cura-los demarcou-se da letra da lei,
efectivando o seu espirito. Nao incitava ainfrac¢éo do mandamento do
sabado; entendia-o de tal modo a encerrar na sua promulgacdo o
proposito basico de atender ao bem da pessoa: obedece alei do sdbado
sO quem pela acgao | he reconhece ainteng&o de ajudar o ser humano. E
por isso que, em vez de ser uma violacdo da Lei, a cura da mulher
curvada num sabado foi o pleno cumprimento dessa lei por Jesus (“foi
necessario desaté-ladeste lagco em diade sabado”: Lc 13,16). De qual quer
forma, para Jesus a Lei tem valor na medida em que esta pela vida

8 Cf. J. BRIEND —M. QUESNEL, “Malades et médecins’, Le monde dela Bible 117 (1999) 78-79.
8 Cf. Mt 12,14; Mc 3,1-6; Lc 6,6-11; 13,10-17; 14,1-6.
% Assistia as grandes festas em Jerusalém e seguia outras normas estabelecidas (Mt 9,20; 17,24-27).
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humana, e tera de se I he descobrir sempre essa capacidade. Jesus tem da
Lei uma abordagem e énfase humanitaria, que ndo visa tanto ab-rogar
quanto definir o alcance e fim da Lei.

Jesus virou a mentalidade corrente no seu tempo, levando a
maxima perfei¢do propostas de varios profetas do Antigo Testamento,
segundo as quais a comunh&o com Deus ndo seria auténtica se ndo se
manifestasse ha generosi dade para com os necessitados (Is 1,13-17.23;
Am 5,22-24; Zc 7,5-10). Mas Jesus superou os ideais dos profetas,
porgue enquanto estes defendiam a causa dos orféos, das vilvas, dos
imigrantes estrangeiros, dos famintos e dos pobres sem lar e sem
vestes, Jesus pds em primeiro lugar os doentes e os pecadores.5®

A entrega de uma vida a cuidar da salde dos infortunados e
sofredores € de elevada qualidade ética; mas, realizando-se com 0s
sentimentos interiores e 0 espirito de Jesus, € uma forma de vida
consagrada, particularmente correspondente a consagracdo da sua vida
aos humanamente desvalidos e como prolongamento da sua actividade
misericordiosa. E uma maneira distinta de concretizar a presenca do
reino de Deus entre os homens. Do ponto de vista biblico, ndo é um
mero tratamento médico e técnico, mas um gesto de amor gratuito, que
faz incarnar o amor de Deus pelos homens; nesse acto, a pessoa
beneficidria sentia a ternura de Deus por ele: “0 que fizestes a um
destes meus irméaos mais pequenosamim o fizestes” (Mt 25,40.45). De
facto, as curas operadas por Jesus ndo aparecem, na perspectiva dos
evangelhos, como resultado dum poder taumatlrgico, de mago ou
curandeiro. S8o exploradas religiosamente pela fé como “sinais’ da
misericordia e da accdo salvifica de Deus que da sentido a vidatoda do
ser humano, fazendo-o superar as suas limitacdes e projectando-o para
avida definitiva; sdo relacionadas com o reino de Deus e vistas como
sinal da sua presenca nas pessoas: “se pelo Espirito de Deus expul so eu
os demaonios, quer dizer que chegou avés o reino de Deus” (Mt 12,28).
A libertacdo dos endemoninhados (cf. Mc 5,1-20) assume um significado
mais amplo do que a simples cura fisicax 0 mal fisico & posto em
relacdo com um mal interior. A doenca da qual Jesus liberta como
auténtico médico €&, antes de tudo, a do pecado: “para que saibais que 0

6 Cf. J. ALVAREZ GOMEZ, “...Y él los curé” (Mt 15,30). Historia e identidad evangélica de
la accion sanitaria de la Igesia (Publicaciones Claretianas; Madrid 1996) 11-18.



ILUMINACAO BIBLICA DA ETICA DA VIDA 71

Filho do homem tem naterra poder de perdoar os pecados..., levanta-te
— disse ao paralitico — e vai paratua casa’ (Mc 2,10-11). Recusando
estabelecer relagdo directa entre pecado e doenca como causa e efeito
(Jo 9,2-3), apontou para uma ligag&o a ver entre ambas. Ele cura do
pecado como cura da doenca, esta a significar aquele (Mc 2,17); e
ambas contribuem para a libertagdo e salde do doente; a libertagdo
operada por Ele atingia a pessoa toda, pois actuava com o dedo de
Deus, que eliminava as duas formas de mal, o fisico e o moral. A
doacdo da salide era um apelo a voltar-se para Deus, Aquele que d&
sentido a existéncia humana em qual quer situagéo.®’

Todavia, apesar de Jesus ter dado um sentido transcendente as
curas de doentes, ndo deixou de considerar a salde como um valor em
si mesma. As suas preferéncias para com os doentes e os privados do
gosto de viver ndo sdo primariamente justificadas com um sentido
teol6gico, mas com um toque de profunda humanidade. O seu cuidado
extremoso com os doentes tem tanto mais valor quanto essa atitude de
vida se pode considerar revoluciondria, pois se hoje nos parece téo
normal como qual quer profissdo laboral e até umaexigénciado sentido
ético mais afinado, no tempo de Jesus ndo se concretizava em nenhuma
instituicdo publica, apesar da benevoléncia manifestada em muitas
passagens do Antigo Testamento face aos débeis e doentes.%®

3.2. Paulo ea éticanavida

Para Paulo, o cristdo exprime a sua a vida ética numa nova
identidade relativamente ao judaismo, como “ser no Cristo” e filho de
Deus, capaz de “ caminhar segundo o Espirito” do Cristo (Gl 5,16.18.24-25;
Rm 8,1-16).®° A “vida no Espirito” permite um nivel de comportamento

87 Cf. M.I. ALVES, “Jesus e o doente”, Communio 15 (1998) 45-49.

8 Cf. o titulo “doenca e cura’ de H.W. WOLFF, Antropologia del Antiguo Testamento (Biblioteca
de estudios biblicos 5; (Sigueme; Salamanca 1975) 195-202; e H.C. KEE, “Medicine and
Healing”, The Anchor Bible Dictionary, IV (ed. D.N. FREEDMAN) (Doubleday; New Y ork
— London — Toronto — Sydney — Auckland 1992) 659-664. De salientar é o elogio do médico,
do farmacéutico e da sua profissdo por parte de Ben Sira “Honra o médico pelos seus
servigos, pois também a ele atribuiu Deus a sua tarefa. De facto, é do Altissimo que vem a
cura, como um presente recebido do rei. A ciéncia do médico faz-lhe levantar a cabeca: ele
suscita a admiracdo dos grandes” (38,1-15). Na doenca o sofredor do Antigo Testamento
descobria mais uma forma de se relacionar com o Deus que se acreditava libertar e conferir a
cura, mas também ferir com a doenga como castigo (Nm 12,10; 2Cro 21,11-19).

8 Cf. M.l. ALVES, Il cristiano in Cristo. La presenza del cristiano davanti a Dio secondo S.
Paolo (Braga 1980) passim.
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que excede tudo o que se possa formular em termos legais. Depois
de enumerar “o fruto do Espirito” a favor da vida humana (“amor,
alegria, paz, paciéncia, afabilidade, bondade, fidelidade, mansidéo,
autodominio”), conclui: “contra estas coisas ndo ha lei” (Gl 5,22-23).
Quem pela fé aderiu a Jesus como Messias ja ndo tem uma lei que lhe
dite o seu comportamento desde fora: cumpre a “lei do Espirito” que
esta dentro de si, que é “a lei do Cristo”.” O cristdo, inserido pelo
baptismo na comunidade dos ‘filhos de Deus no Filho de Deus’, fez a
passagem (“péascod’) da lei de Moisés para “a lei do Cristo”, que
também é a“lei do Espirito” de Jesus.

Apesar de aparentar aérea, “Lei do Espirito” é a expressdo mais
eficazmente geradora de uma humanidade apostada e solidéria na
pratica do bem. Paulo ndo pensava que Jesus se teria contentado com
substituir o jugo e o codigo da Lei mosaica com outro cédigo mais
perfeito, eventualmente menos complicado, ou com uma moral fécil
mas da mesma natureza e que mantivesse o cristdo sob um regime legal.
A Lei opunha um principio interior de acgdo, dinamismo Espiritua que
capacitaaagir em conformidade com o que aL el exigiado homem; era
0 novo regime da nova alianga, em que 0 que movente para agir é o
proprio Espirito de Jesus ressuscitado, que vive no cristdo: “vAs nao
estais sujeitos a fragueza humana mas ao Espirito, pois o Espirito de
Deus habitaem vos” (Rm 8,9); “janéo estais sob o poder dalei mas sob
a graca’ (Rm 6,14). Paulo recolhia em duas palavras as intuicbes de
Jeremias (31,33: “porei a minha lei no seu interior”) e de Ezequiel
(36,26: “porei em vés 0 meu Espirito e farei que vos comporteis
segundo 0s meus preceitos’), postas na boca de Deus. A “lei do
Espirito” (Rm 8,2) equivale a “lei do Cristo” (Gl 6,2; 1Cor 9,21) e a
“lei dafé” (Rm 3,27), regime de relacdo com Deus que consiste em
acolher com um acto de liberdade e de fé o projecto de vida de Jesus,
reconhecido depois da sua morte como vivo *. Estalei ndo tem a ver
com alei dos mandamentos ou preceitos: funda-se numa palavra, ado
amor, ja pronunciada no livro do Levitico (19,18, que Paulo cita em
Rm 13,8-10), necessariamente observada se favoravel mente acol hida.

O que caracteriza as formas de existéncia cristd ndo € um feixe
de regras morais, nem apenas aimitacdo de atitudes de Jesus mediante

© Rm 6,15; 8,2-4; Gl 5,18.25; 6,2; Fl 1,9-10.
7 Cf. nota da Biblia de Jerusalém a Rm 7,7.
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um piedoso mimetismo, mas a obediéncia ao seu Espirito de ressuscitado,
recebido na fé como dom gratuito que transforma a pessoa por dentro e
aimpele a agir em conformidade com a vontade de Deus (Ef 1,13-14). A
liberdade no Espirito discerniré o que mais convém em cada circunstancia
concreta; para Paulo, um critério seguro é a procura do bem do outro e
detodos (1Cor 10,23-11,1). A éticado cristdo é uma éticanaliberdade.
E ser livre significaagir, ndo em virtude dumalei externa, mas por uma
forca interior, a do amor: “amar-se cordialmente uns aos outros’.”
Contra a acusagdo de isto permanecer no genérico e favorecer o
subjectivismo, diga-se que as exortagBes apostdlicas ao amor, ao servico,
avencer comportamentos e palavras hostis, a imparcialidade sdo formas
de discernir o que o amor de Deus no seu Ungido requer em cada
situagdo. As accles especificas ndo podem ser preceituadas de anteméo.
Aos cristdos, imbuidos do Espirito do Ungido que inspirou o seu
evangelho, compete discernir a resposta de amor adequada em cada
contexto, forjada também mediante a assidua leitura meditada da Biblia
(especialmente do Novo Testamento, pelo qual o Espirito de Jesus se
comunica). N&o se vé como 0s cristdos possam responder a situacoes
humanas em que nenhuma das opg¢des seja expressdo de amor.”

Deforma parecida a Jesus, Paulo afirma que a conduta do crist&o
deve procurar a propria motivagdo no amor desencadeado pela fé:
“Com ninguém tenhais outra divida sendo a do amor mutuo, pois guem
ama o préximo cumpriu aLei. De facto, ‘nédo adulterar, ndo matar, ndo
roubar, ndo cobicar’ e todos 0s outros preceitos resumem-se nesta
formula: ‘ama o proximo como ati mesmo’. O amor ndo faz mal ao
proximo. O amor &, portanto, aL el em plenitude” (Rm 13,8-10; cf. Gl 5,14).
Fixava assim o significado dos dez mandamentos para a fé crista
Todos e cada um deles estdo encerrados no mandamento do amor e
perdem-se nele; especificam os ambitos da vida em que o amor se
exerce. As caracteristicas basi cas duma ética condigna perante avida e nas
relagdes entre as pessoas sdo descritas em termos de amor, reconciliacéo,
humildade, altruismo (FI 2,1-5; ClI 3,5-14; Act 4,32-37). O perdédo e 0

2 Rm 12,10. Cf. JA. ESTRADA, “Dios como problema en la sociedad contemporanea’,
Isidorianum 7 (1998) 9-26; S. LYONNET, San Pablo: Libertad y ley nueva (Estela 18;
Sigueme; Salamanca 1967) 67-72; B. HARING, E tudo ou nada. Mudanca de rumo na
teologia moral e restauragdo (Santuério; Aparecida 1995) 37-57.

3 Cf., muito a propésito, B. HARING, E tudo ou nada. Mudancga de rumo na teologia moral e
restauracdo (Santuério; Aparecida 1995) 111-118.
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amor ao inimigo, sem “devolver mal por mal”,’ colocavam os cristéos
numa posi¢do moral superior. Esta“maior justica/fidelidade do que ados
letrados e fariseus’ (Mt 5,20) dava ao mundo testemunho da propria
fidelidade de Deus. Assim, navidacristd, toda a ética é reconduzida ao
amor ao proximo. A “lei do Espirito” praticamente encerra-se no
“mandamento do amor”, testamento de Jesus (Jo 13,33-35; 15,17),
pronunciado em estreita ligagdo com a promessa do envio do seu
Espirito ao coragdo dos discipulos. Paulo percebeu bem o cerne da
mensagem de Jesus ao exortar: “ajudai-vos mutuamente a levar o0s
pesos uns dos outros e cumprireis assim alei do Cristo” (Gl 6,2).” A
vida cristd de amor e servico ndo é mera ética: representa a resposta ao
amor e ao perdéo recebidos no encontro salvifico com Deus através de
Jesus. O dom livre dajustificag@o por parte de Deus é posto a prova e
harmoniza-se bem com a doac&o livre em servigo e amor ao outro
(Gl 5,1-14; Rm 6,1-14).7

Paulo configurava a vida moral das comunidades ndo com normas
mas com exortagdes a serem santos e irrepreensiveis.”” Convidava 0s
cristdos a“ oferecer 0s v0Ss0S Corpos como vitima viva, santa, agradavel a
Deus: tal sera o vosso culto ndo material” (Rm 12,1). O leitor de hoje
pode ficar surpreendido com este vocabulério cultual (em italico), ndo
ético, quando Paulo exorta ao bom comportamento. Com efeito, “viva,
santa, agradavel a Deus’ eram as qualidades que o Antigo Testamento
exigia dos animais escolhidos para serem oferecidos em sacrificio (a
Deus s6 se podia oferecer o melhor do 6ptimo). Mas, descrevendo a
vida ética como um culto prestado a Deus, Paulo ndo inova. Situa-se na
linha de recomendages de que esté cheio o Antigo Testamento e cujas
primeiras formulagdes remontam aos profetas. No séc. VIl a.C. Isaias
(1,10-20) denunciava o culto que ndo correspondia as disposicdes
éticas do oferente. Os representantes das correntes mais exigentes do

7 1Tes 5,15; Rm 12,17; Gl 6,10; 1Ped 3,9; Mt 5,38-39.

s Cf. S. LYONNET, Il vangelo di Paolo. Meditazioni sulla letteraa Romani (Marietti; Torino
19712) 133-139; IDEM, La carita, pienezza della legge secondo san Paolo (A.V.E.; Minima
52; Roma 1971) 48-77; IDEM, “Liberta e legge dello Spirito secondo S. Paolo”, La vita
secondo lo Spirito, condizione del cristiano (1. de la POTTERIE — S. LYONNET) (Teologia
oggi 1; A.V.E.; Roma 1971) 201-234.

6 Cf. B. HARING, Vida em Cristo plenificada. As virtudes do crist&o adulto (Perpétuo Socorro
— Santuério; Porto — Aparecida 1998) 25-39.

7 Cf. 1Tes 3,13; 4,27, 5,23; 1Cor 1,8; 7,34; 2Cor 7,1; FI 1,9-11; 2,15-16.
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judaismo do séc. |, nomeadamente os inspiradores da moral farisaicae
0S grupos essénios, sublinhavam que viver segundo a Torah constituia
o verdadeiro culto.” Onde Paulo se distingue dos judeus nao cristaos
do seu tempo € nisto: a vida ética ndo € acompanhada de sacrificios
rituais (os cristdos ndo precisam de sacrificar no templo de Jerusalém);
nem se rege pela Lei. Quais sdo, entdo, para €ele os critérios do agir
moral, “de forma a poder distinguir qual é a vontade de Deus?’ —
Consistem em “discernir o bom, o agradavel [a Deus, como o0 é uma
vitima sacrificial de boa qualidade], o perfeito” (12,2). E nesta dimens&o
cultual, isto é, vital que assenta a dignidade da existéncia crista. A
consequéncia é “o vosso amor seja sem fingimento, detestai 0 mal,
apegai-vos ao bem” (12,9). O cristdo dispbe dainteligéncia, daconsciéncia
e dos juizos interiores para fazer os discernimentos éticos necessarios,
mas nenhum destes recursos é de tipo legal .”® Atinge-se esse objectivo
deixando-se “transformar pela renovagdo da vossa mente”. “Mente”
(nous, em grego) aproxima-se aqui de “consciéncia’, a faculdade que
permite discernir as situacdes e como agir eticamente em cada uma.
Mesmo prescindindo da Lei judaica, o cristdo ndo estava sem referéncias.
Tinha a consciéncia, formada com a “lei do Espirito”. Ao “possuir o
modo de pensar [noun: mente, sentido] do Cristo” (1Cor 2,16), eticamente
agia e “falava movido pelo Cristo” (2Cor 2,17), pelo seu “Espirito” de
ressuscitado.

A compreensdo paulina da vida esta decididamente determinada
pela ressurreicdo de Jesus de entre os mortos (1Cor 15,4), que salva e
reabilita o crente (Rm 5,8.10); é determinada pelafé crista na presencade
Jesus vivo dentro da comunidade e dos individuos paraos instigar ao bem.
O ‘Crigto’ viveno ‘cristéo’ (Gl 2,20; Fl 1,21). A vidad' Ele comunica-se-lhe
pelaforcado seu Espirito vivificador (Rm 6,4; 8,2.6.10-11; 1Cor 15,45). A
novavidado cristdo operada pelo Espirito ndo se evade do real quotidiano
por uma ascese ilusdria, mas assume as responsabilidades concretas
(2Cor 4,9-10). A intervencéo de Jesus para a libertacdo da vida oprimida,
acossada, ameacada, atraicoada impede aos cristdos a evasdo para a

78 Cf. Sir 35,1-3; Jubileus 2,22; e em Qumran: 1QS 9,3-5.

7 Cf. M. QUESNEL, Les chrétiens et la loi juive. Une lecture de I’ épitre aux Romains (Lire la
Bible 116; Cerf; Paris 1998) 94-97.

8 Cf. J. MURPHY-O’CONNOR, Antropologia de Paulo. Tornar-se humanos juntos (Temas
biblicos; Paulus; S. Paulo 1994) 205-225.
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piedosa auto-suficiéncia longe do palco da vida: compromete-os
eticamente a fazer histéria dentro da histéria humana.

Este género de formacgéo super-ética devia ser patrimonio da
tradicdo apostélica, pois evidencia-se também na 1Pedro e em Tiago.
Paulo exorta ao bom comportamento de forma semelhante acomo o faz
1Ped 1,13-3,12. Ambos os autores apelam a prética do bem, motivando
0 apelo; dizem que é vontade de Deus e pdem a fasquia na santidade:
“Vivel como convém que vivais para agradar a Deus... Porque o que
Deus quer é que vivais consagrados a Ele, que vos af asteis da libertinagem
sexual, que cada um de vés procure a sua propria mulher, santa e
honradamente, sem deixar-se arrastar pela paixdo, como fazem os
gentios que ndo conhecem a Deus” (1Tes 4,1.3-5; ver 4,1-12). Amor,
ndo-retaliacdo face a hostilidade (Mt 5,38-42) e sujei¢do a autoridade
legitimatambém s&o comuns na exortagdo apostélica,® invocando-se 0
proceder de Jesus, que suportou voluntariamente o sofrimento.? Os
proprios escravos ndo sao estimulados a rebelido mas a comportar-se bem
dentro do seu status social, embora ndo se ceda nada quanto a sua igual
dignidade humana e quanto ao bom tratamento a dar-lhes, acentuando
“que [em Deus] ndo ha acepcao de pessoas’;® quando Paulo devolve o
escravo Onésimo ao amo Filémon, pede a este para o receber como
“seu irméo no Senhor”.

A maior parte destes temas eram correntes no discurso dos fil 6sof os
populares, como os Cinicos e os Pitagoricos. Mas a obediéncia que a
vida cristad requer ndo é meramente ética, nem simples obediéncia a
normas morais, por ‘estar mandado’: é obediéncia a vontade de Deus.
Como se sabe 0 que é ‘vontade de Deus' ? Os meios eclesi asticos usam
e abusam dessa expressdo, por vezes para impor a vontade de um
determinado grupo ou pessoa, por exemplo, do ‘superior’. A observagao
de que o que corresponde a vontade de Deus é que se especificou
concretamente em formalegal, de modo que o permitido pelalei define
0 que é comportamento humano ‘bom’, ndo € aceitavel em termos de
Novo Testamento. Assim era no judaismo. Mas para Paulo, a Lei sO
tem umafuncg&o para aguel es que ainda vivem sob 0 dominio do pecado

8 Cf. 1Cor 4,12-13; Rm 12,9-13.14-18; 13,1-7; 1Tes 5,15; 1Ped 2,13-3,12.
8 Cf. 2Cor 4,8-10; 1Tes 1,6; 1Ped 2,18-24; 13-18; 4,13-14.
8 Ef 6,5-9; Gl 2,6; Col 3,22-25; 1Cor 7,20-24; 1Ped 2,18-25. Cf. Mt 22,16.
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e dadureza de coracéo. O cristdo redimido de graca por Jesus Messias
j&néo vive sob o poder daLel mas no regime dagraca:® “ofimdalei éo
Cristo” (Rm 10,4). A fidelidade cristd a normas éticas é moderada pelo
reconhecimento de que elas ndo sdo a fonte da justificacdo, salvacdo ou
felicidade. SG0 meras estruturas legais de um mundo frégil.

Perante um problema moral e ao exortar a uma vida ética, Paulo
nao faz moral mas teologia;, ndo da tanto imperativos quanto
indicativos. Em todo o caso, fundamenta o imperativo num indicativo:
motiva e contextualiza teologicamente cada ac¢do humana que ele
aconselha. Por exemplo, confrontado com o problema da prostitui¢céo
na comunidade de Corinto, ndo prega uma moral dizendo: “é pecado
prostituir-se”. Faz espiritualidade, donde brota espontaneamente um
imperativo: “O corpo ndo € para a prostitui¢cdo mas para o Senhor e o
Senhor para o corpo... Nao sabeis que 0s v0ssos corpos sdo membros
de Cristo?... Ou nao sabeis que 0 vosso corpo € templo do Espirito
Santo que estd em vos?... Fostes comprados por alto preco! Glorificai,
portanto, a Deus no vosso corpo” (1Cor 6,12-20). Resume a sua moral
numa frase: “tudo me € licito, mas ndo tudo me convém”. Para ele, ndo se
tratava de saber 0 que esta permitido ou proibido, mas de determinar o que
favorece ou compromete o crescimento do ‘homem novo’ regenerado no
Cristo: “pecaremos porque ndo estamos sob a lei mas sob a graga? De
nenhum modo” (Rm 6,15). O cristdo é estimulado a viver eticamente
segundo aquilo que é e recebeu no baptismo, “como convém a santos’
(Ef 5,3) e “aeleitos de Deus’ (Col 3,12).%

Conclusao: O desafio da ‘ética biblica’ a vida actual

A total falta de ética e o desprezo ou negacdo da vida que a
sociedade humana deste século tem manifestado em guerras, violéncia
desmedida, genocidios e toda a espécie de atropelos a dignidade e aos
direitos humanos, fez que parainimeras pessoas a experiénciade morte se
tornasse angustiante, tragica e traumatica, provocando assim com maior
acuidade uma crise radical na concep¢do da vida. Esta crise vital

8 Cf. Rm 7,7-25; 8,1-17; Gl 5,18-24; 1Tim 1,8-11.
8 Lumen Gentium, 40.
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fundamental do séc. XX emerge particularmente na reflexdo filosofica de
Martin Heidegger, ao definir a vida humana como “ser para a morte”.
Sabemos muito sobre a vida. Mas sabemos pouco como vivé-la, por falta
de ética. Face atal situagdo socio-antropol6gica, naBibliaa éticadavida,
vista como inestimavel dom de Deus e como sua criagdo, que se deveria
desenrolar na prética do bem a favor dos outros, realiza plenamente as
ansias de vida e leva a aceitar mais serenamente a morte. Oferece pontos
dereferéncia que abrem o caminho naflorestade possibilidadesvitaise no
caso de défice de capacidade para orientar anossavida. A fé deu a‘ética
biblica’ capacidade para aceitar a vida propria e dos demais com 0s
seus erros e defeitos como uma oportunidade para a compreender em
profundidade. Nunca aprenderemos bastante a afirmagdo que da vida faz
aBiblia. As suas indicagBes éticas visavam mudar os coragdes. E como
dizer que o objectivo que afé tinha em vista ndo era 0 cumprimento dum
conjunto de leis, mas elevar e manter o crente na comunh&o com Deus.

Mesmo a espiritualidade corrente nos mosteiros e conventos,
feita de peniténcias, de jejuns debilitantes e deletérios, de sacrificios
fisicos com cilicios e auto-flagelacBes e de mortificacbes corporais,
tinha pouco de ‘ética biblica’ neotestamentéaria: sob o juizo desta, é a
variostitulos censuravel e sujeitaarevisdo.” Sea“boanova’ propde a
alegriade viver, porqué os cristéos deveriam cercear negativamente as
possibilidades de vida e torné-la dolorosa e mortificada, mais do que
elaja é pelas radicais limitagdes humanas? O pensamento biblico ndo
conhece avida sem corpo. O ser humano n&o tem um corpo: é corpo. A
negacado ascética, a pietista e quase-gnostica depreciacdo do corpo e da
vida corporal com o seu castigo desumano ndo encontra apoio hamais sa
tradicéo biblica. Eticamente melhor seriaatender ao grito dos necessitados
de sustento para o corpo e paraavida.®

O que passava era que a Biblia como todo se dava autoridade
verbal, entendida a letra. Foi tratada como lei divina ou fonte dela:
seleccionavam-se textos do Antigo e do Novo Testamento para funda-
mentar e apoiar juizos éticos sobre os mais variados assuntos. Os

8 Cf. Sein und Zeit, 88 51-53.

87 O documento A interpretacédo da Biblia na Igreja, 1V, A, 2, afirma que “a actualizagéo [da
Biblia] pode estar atenta a valores cada vez mais reconhecidos pela consciéncia moderna,
como os direitos da pessoa e a protec¢do da vida humana’.

8 Cf. H.-G. LINK, “Vida", Diccionario teol 6gico del Nuevo Testamento, IV (L. COENEN — E.
BEYREUTHER — H. BIETENHARD) (Biblioteca de estudios biblicos 29; Sigueme;
Salamanca 1984) 354-364.
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politicos citavam Gn 9,6 para apoiar a pena de morte: “quem derramar
sangue de humano, por outro humano sera o seu sangue derramado,
porgue a imagem de Deus Ele fez o ser humano”. No séc. XIX na
América do Norte o debate sobre a escravatura e a defesa da mesma
agarrava-se a textos biblicos, especialmente do Antigo Testamento,
sem atender ao facto de que os israelitas, numa fase imperfeita da
procura de Deus, atribuiam a vontade d’ Ele um fenémeno cultural do
seu tempo. Aos dez mandamentos, desde a ldade Média, anivel popular e
na instrucdo béasica dos fiéis, foi dada notavel proeminéncia, que,
depois da Reforma protestante, se manteve tanto nos catélicos como
nos protestantes. Esse facto exprime uma necessidade sentida pela
instru¢cdo moral pormenorizada que se dava. E foi esta formula do
Antigo Testamento que preencheu esse papel central e ndo o duplo
mandamento do amor a Deus e ao préximo. Na Igreja da Inglaterra, o
decédlogo foi colocado na parte extrema oriental das igrejas e recitado
durante a comunh&o e s6 no livro de oragtes de 1928 foi substituido
pelo duplo mandamento do amor.

A Biblia testemunha pela fé que Deus manifesta e legitima a
maxima solicitude pela dignidade humana, e é o garante ultimo da
preservacdo da vida de ataques nefastos. Para a Biblia, o ser humano
vivo é sempre um fim, nunca um meio. A vida e uma vida humana né&o
se mede: é um bem sem preco, definitivo (Mc 8,37: “que pode dar o
homem em trocada suavida?’). A suadignidade de ‘imagem de Deus’
torna ilegitima qualquer instrumentalizacdo. E esse o sentimento de
quem recorre a Jesus para Ele devolver a salide ou avida. A fé biblica
visa dar sentido definitivo avida, especialmente ao refazer-se a Jesus,
autodefinido como “caminho, verdade e vida’ (Jo 14,6). Entdo ndo se
resolvem todos os problemas da vida mas comunga-se com Deus uma
vida positiva, histérica, social, corporal e espiritual. Participando com
Jesus no seu caminho de morte e destino de vida, o presente de um ‘ ser
paraamorte’ converte-se numa'existénciaparaavida’'; esta, desligada
de Deus, é considerada morte e como tal se designa (Lc 15,25.32).

A Biblia é mestra em humanidade. Dai surge um compromisso
ético e ‘politico’, fundamentado, em definitivo, numa experiéncia de
Deus, que €0 “Deus por nés’ e paranos. Estavalorizagdo davida éum
dos motivos que da a Biblia valor de perenidade para o crente, que no
intimo aspira a viver sempre.



«O tempo jubilar
faz-nos ouvir aguela linguagem vigorosa
que Deus usa,
na sua pedagogia de salvacao,
paraimpelir o homem
a conversao e a peniténcia,
principio e caminho da sua reabilitagéo
e também
condicao para recuperar aquilo
gue n&o poderia conseguir
SO com as suas forcas:
a amizade de Deus,
a suagraca,
a vida sobrenatural,

a Unica onde podem achar solucéo
as aspiracoes mais profundas
do corac&o humano.

A entrada no novo milénio
encoraja a comunidade crista
aalargar o seu olhar de fé
para horizontes novos
no anuncio do Reino de Deus».

Jo&o Paulo 11, Incarnationis Misterium, 1






