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SANTAEDITH STEIN

ALPOIM ALVES PORTUGAL

No japassado dia 1l de Maio de 1987, em Col6nia, na Alemanha,
0 Papa Jodo Paulo Il falava assim acerca daguela cuja beatificacdo
estava a celebrar: «Judia, filésofa, religiosa e mértir, a Beata Edith
Stein representa a sintese dramatica das feridas do nosso século e, ao
mesmo tempo, proclama a esperanca de que € a cruz de Jesus Salvador
gueiluminaahistériax.

Mulher invulgar, discipula do grande pensador, o filésofo fundador
da fenomenologia, Edmund Husserl, sua assistente, embora o0 que a
tenha celebrizado e melhor no-la faca recordar agora, depois da sua
canonizagdo em 11 de Maio do ano passado, tenha sido a sua conversao
do judeismo ao cristianismo seguida daentrada nas Ordem das Carmelitas
Descalcas e, como tal, tenha sido morta nas camaras de gas do campo
de concentracéo de Auschwitz.

Gragas a sua santidade de vida, a0 seu testemunho cristdo, a
mensagem dos seus escritos, a nova perspectiva desde onde viaa Cruz, ao
sentido que deu a0 seu martirio,... foi canonizada ndo sem ter gerado
alguma polémica em alguns meios judaicos e até laicos. Esta nova Santa
revela-nos, sem sombra de divida, novos aspectos do rosto imenso e
misterioso de Deus Pai, além de obter um lugar seguro e bem merecido na
inumeravel galeria de sabios da «sabia Alemanha». A |greja reconheceu,
com este gesto, que Deus lhe outorgou, santificando a sua vida e
elevando-a a essa dimensio que sO Deus é capaz, a santidade.



4 ALPOIM ALVES PORTUGAL

Na homilia da missa da canonizagdo, o Papa Jodo Paulo Il
pronunciava umas palavras muito expressivas. «Ao lado de Teresa de
Avila e Teresa de Lisieux, esta nova Teresa, aumenta o grupo de
santos e santas que honram a Ordem Carmelita». Na verdade, também
ndo deixa de ser interessante o nimero das «Teresas» que fazem parte
dessa brilhante constelacdo do Carmelo. Uma por cada uma das grandes
nacdes da Europa: Teresa de Espanha (de Avila), Teresa de Franca
(de Lisieux), Teresa de Italia (Margarida Redi) e esta Teresa da
Alemanha-Polénia (Benedita da Cruz, Edith Stein). E ndo podemos
esguecer ainda a Teresa da América, a dos Andes (Chile).

Dedicando o n° 25 de Revista de Espiritualidade a esta nova
Santa do Carmelo, é uma feliz coincidéncia. Demos inicio a esta bela
iniciativa de publicar uma Revista de Espiritualidade exactamente
guando celebravamos o 1V Centenario da morte de S. Jodo da Cruz
(1591-1991). O numero «bodas de prata» havia de coincidir com a
recente canonizagdo de uma filha dedicada do mesmo Santo, e sua fiel
discipula, felizintérprete dasuadoutrinae espiritualidade, Santa Teresa
Beneditada Cruz. Certamente que ela, «<eminentefilhadelsrael efiel filha
dalgreja» ndo deixaradedirigir um olhar para os seusirmaos nesta «subida
do monte Carmel 0» em cujo cimo estaplantadaa Cruz, como, aliés, estaja
presente na mesma caminhada, por vezes ingreme, que é avida de cada
cristdo, de cada homem e de cada mulher. S80 impressionantes as
palavras pronunciadas pelo Papa no dia da canonizagdo: «Do escuro, 0
mai s negro, campo de concentracéo deste século aluz de uma praga de
S. Pedro apinhada de gente e inesperadamente inundada por um doce
sol. Do escuro da paixd mais atroz a Luz da gléria da santidade,
solenemente proclamada pelo Sucessor de Pedro. Da ‘derrota mais
aberrante a vitdria mais gloriosa: a vitéria da Cruz de Cristo. Hoje...
Teresa Benedita da Cruz grita ao mundo inteiro que Deus estava ali com
ela, no campo de concentracdo de Auschvitz, o campo do anti-homem.
Com 0 seu martirio viveu, como ‘caminho’ para o Amor, a violéncia
brutal e o 6dio saténico do nazismo».

Com este nimero comegamos a paresentar a figura e a espiritu-
alidade desta grande santa do Carmelo, de toda Igreja. S&o apenas dois
breves artigos introdutérios aos quais outros se hdo-de seguir. O Dr.
Armindo dos Santos Vaz brinda-nos a sua profundissima conferéncia
pronunciada na XV Semana de Espiritualidade e que aqui publicamos
na integra. Boa leitural



EDITH STEIN

JUDIA, ATEIA, FILOSOFA,
CATOLICA, CARMELITA, MARTIR, SANTA*

JEREMIAS CARLOS VECHINA

Breve apontamento biografico

Edith Stein nasce na cidade aleméa de Breslau (hoje Wroclaw,
Polénia), Silésia, a12 de Outubro de 1891, no seio de umafamiliajudia.
Aos 15 anos perde afé de seus pais. Entre 1908 e 1911 faz o liceu. De
1911 a 1915 realiza os seus estudos universitarios em Breslau,
Gottingan e Friburgo, onde se doutora em filosofia com Edmund
Husserl em 1916. Durante dois anos actua como assistente do mesmo
mestre. Intenta alcancar uma cétedra de universidade, mas ndo consegue
realizar 0 seu desejo devido a sua condicdo de mulher. Sucedem-se
anos de crise, de procura, até que no verdo de 1921 acontece a sua
conversdo a fé catdlica. Recebe o baptismo a 1 de Janeiro de 1922.
Entre 1923 e 1931 exerce o magistério de ilustre conferencista e de
professora em Speyer; de 1932 a 1933 é docente em Minster. Neste

* A primeira parte deste texto-sintese, elaborado pelo Rev. Padre Jeremias Carlos Vechina,
O.C.D., foi publicado numa pequena brochura por ocasido da canonizagdo de Santa
Teresa Benedita da Cruz, Edith Stein, em 11 de Outubro de 1998.
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mesmo ano, a 15 de Outubro, ingressa no Carmelo de Colonia onde
toma o habito a 15 de Abril do ano seguinte com o nome de Teresa
Benedita da Cruz, nome que manifesta 0 seu amor a Santa Teresa de
Jesus, a ordem Beneditina e & Cruz de Cristo, for¢a e sabedoria de
Deus. A 21 de Abril de 1935 faz a sua profissdo simples e trés anos
depois a profissdo solene. Em finais de 1938 vai para o Carmelo de
Echt, naHolanda. A 2 de Agosto € presa pela Gestapo e conduzida ao
campo de exterminio de Auschwitz. E beatificada por Jodo Paulo |l a1
de Maio de 1987 em Col 6nia e canonizadaem Romaa 11 de Outubro do
ano de 1998.

Sintese doutrinal

«Aquele gque procura a verdade, procura a Deus, seja disso
consciente ou nNao...

«A procura da verdade era como uma oragdo...

Esta duas frases, escritas em cartas dirigidas desde o Carmelo
podem resumir a histéria desta grande mulher do nosso século, que
encontrou a Verdade, viveu para a Verdade e morreu abracada a
Verdade que é Cristo Crucificado. Outra coisa ndo fez esta grande
mulher, que pertence a raga dos grandes pesquisadores da verdade, nos
seus 51 anos de vida. Trata-se de uma figura humanamente singular,
atractiva, fascinante que neste final de século e de milénio alcangauma
particular dimens3o profética. E umairma e companheira de caminhada
para todos: cristdos, judeus, agndsticos, ateus..., mulheres e vardes,
jovens e adultos. A suavida é «umadramatica sintese do nosso sécul 0»
(Jodo Paulo I1). A sua mensagem impressiona pela sua clarividéncia e
acicate principal mente no que se refere a missao e tarefa da mulher na
sociedade e na lgreja.

Edith Stein nasce no seio de uma familia judia pelos quatro
costados. E educada na fé do Deus de Israel. Ela sempre se sentiu
judia. A sua méae educou-a hum ambiente de profunda religiosidade. O
seu pai morre quando ela ainda ndo tinha cumprido dois anos de idade.
Apesar do ambiente religioso que se respirava na familia nenhum dos
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seus irmaos permaneceu fiel apréticareligiosa. De onze filhos, apenas
sobreviveram sete: quatro morreram vitimas do nazismo (Paul o, Frieda,
Rosa e Edith).

A mée vilva, qual mulher forte da Biblia conseguiu levar por
diante a educacdo e formac&o de seus filhos, permanecendo sempre
profundamente enrraizada na fé. Dela escrevera Edith: «Quando eu
tinha perdido a fé da minha infancia, disse-me em certa ocasido, como
uma prova da existéncia de Deus: “Nao posso acreditar que tudo o que
consegui € devido as minhas proprias forgas’».

Edith perde a fé

Apesar de tudo, Edith perde a fé infantil e passa por uma etapa,
dos 14 aos 21 anos, de profunda escuriddo. Estando em casa de sua
irma Elsa, em Hamburgo, rompe com toda a prética religiosa: «Aqui,
com plenaconsciénciaelivre decisdo, abandonei aoragéo». Elafalade
uma «etapa de ateismo», contudo seria mais correcto falar de
agnosticismo, indiferenca e vazio religioso.

Rompe com a prética religiosa mas moralmente vive uma vida
integra. Ela ama a verdade e odeia a mentira. Gosta de fazer o bem ao
seu semelhante... e procura... E clara a sua vocagdo intelectual e
decide estudar filosofia. No seu vazio interior acredita e espera que a
filosofialhetragaaluz interior que falta.

A procura da verdade

Em 1911 entra na universidade, ndo para «tirar» boas notas ou
para «colocar-se» bem na vida, como ela escrevera, mas para saber;
guer encontrar e dar um sentido a sua vida. Para isso mergulha no
estudo, de tal maneira que, muitas vezes nem sabe o que come. Ouve
falar de Husserl, do seu método fenomenol 6gico e encaminha-se para
Gottingan, esperando encontrar nas licdes do mestre o caminho para a
verdade. Estes anos sdo decisivos. Nesta bela cidade faz longos passei os,
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€ generosa com as suas amizades e mais aberta a sua familia a quem
escreve todas as semanas. Estuda intensamente: levanta-se as seis da
manha e deita-se & meia-noite. Interiormente encontra-se submetida a
um verdadeiro combate que durara varios anos e lhe causara grandes
sofrimentos. Mais tarde escrevera: «Atravessava uma crise interna,
desconhecida dos meus familiares e que n&o podia resolver em casa...
Por aguela época a minha salde ficou afectada por causa do combate
que sofria em total segredo e sem nenhuma ajuda humana».

Um mundo desconhecido

O encontro com o fil6sofo Max Scheler foi providencial. As suas
ligbes ultrapassam o campo estricto da filosofia e levam Edith a um
primeiro contacto com um mundo para ela, até entdo, completamente
desconhecido. «Ndo me conduziu ainda a fé, mas abriu-me a uma
esfera de “fendmenos”’, diante dos quais ndo podia passar cega. As
barreiras dos preconceitos racionalistas, em que me havia educado,
cairam e o mundo da fé apareceu subitamente perante mim». A este
periodo refere-se ela, quando mais tarde escreve: «O meu anelo pela
verdade era como uma singular orag&o».

Generosidade na entrega

Hé& um trago da sua personalidade que ndo podemos esquecer e
que se revela no ano de 1915, em plena guerra. Edith, judia, sente-se
plenamente alema e prussiana e quer manifestar a sua solidariedade de
umaforma concreta. Faz estareflex&o: «Agora nédo tenho vida propria.
Todas as minhas forcas se devem ao grande acontecimento. Quando a
guerratenha passado e, se nessa altura ainda viver, poderei pensar nos
meus assuntos privados».

Edith, depois da devida preparacéo, alista-se como enfermeira
auxiliar da Cruz Vermelha num hospital de campanha. S&o uns meses
de entrega generosa e abnegada. O seu comportamento moral é
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irrepreensivel, apesar dos perigos que se dao nestas situacdes e a que
ela alude na sua Autobiografia.

De regresso a universidade supera as provas do doutoramento
Summa cum laude. No espirito de Edith tudo se vai preparando para o
encontro com a verdade que tanto anela.

O encontro da verdade

E claro que no caso de Edith n&o se da uma convers3o repentina.
Ela ndo descreveu as causas e 0s passos que a levaram a conversao.
Costumava dizer: «o0 meu segredo para mim». Contudo, em algumas
cartas, encontramos pistas orientadoras que nos podem facilitar a
reconstrucdo, sendo do processo completo, pelo menos de algunsfactos
decisivos. Escrevia ela a uma amiga: «Deus leva a cada um pelo seu
proprio caminho». Qual foi o dela?

Numaviagem aFriburgo, em 1916, detém-se nacidade de Frankfurt
e com uma amiga visita a catedral. E ela a contar. «Entramos um
minuto na catedral, e enquanto estdvamos ali em respeitoso siléncio,
chegou uma mulher com a sua cesta de compras e ajoelhou-se num
banco para fazer uma breve oracéo. Isto era para mim algo totalmente
novo. As sinagogas e as igrejas protestantes, que eu tinha visitado,
somente se ia para os oficios religiosos. Mas aqui alguém acudia no
meio das suas ocupacbes didrias a uma igreja vazia, como para um
didogo confidencial. Isto ndo o pude esquecer nuncay.

Recebida a noticia do seu grande amigo Adolf Reinach, caido no
campo de batalha de Flandres, encaminha-se para casa da vilva, Ana,
para a consolar e tratar da publicac8o dos escritos filosoficos de seu
marido. Parala se encaminha mas ndo sabe como consol&-la. Chega de
surpresa e qual n&o foi o seu espanto?! E Ana que se mostra cheia de
paz e esperanca e fala a Edith de Cristo e do sentido da sua Cruz, como
passagem para a Ressurreicdo. Mais tarde comentar&: «Este foi 0 meu
primeiro encontro com a Cruz e com a forga divina que é transmitida
aosquealevam... Foi 0o momento em que serompeu aminhaincredulidade
e Cristo resplandeceu. Cristo no mistério da Cruz...». Contudo, faltam
ainda quatro anos para atotal capitulaco.
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Também a impressiona profundamente um caso que teve lugar
numa casa de camponeses, em que ela se hospedou aquando de uma
excursdo feita com umas amigas. Tinham marchado desde Friburgo a
Feldberg. Faz-lhe uma grande impressao ver e ouvir a oracdo do pai de
familia catolico, feita em unido com os seus criados, antes de partirem
para o campo.

Casos e casos..., chamamentos e chamamentos... Porque é que
ndo da o passo definitivo? Ela propria escreveu: «E que ndo soou ainda
a hora da graga».

A hora da graca

Esta acontece numanoite de Verdo de 1921, fins de Junho. Edith
encontra-se na casa duns seus amigos convertidos a fé em Cristo, mas
dentro duma confisséo luterana. Aqui chega num momento de profunda
crise. Os amigos tinham saido naquela tarde-noite e Edith encontra-se
s6 em casa. Tomadabibliotecaum livro, ao acaso, cujo titulo € Vida de
Santa Teresa de Jesus, escrita por ela mesma. Leu-o de uma assentada,
sem poder suspender a sua leitura, e ao terminar a ultima pagina
exclama emocionada: «Isto € a verdade...» A partir deste momento
muda radicalmente tudo na sua vida. Decide fazer-se crista e catolica.

Na manha do dia seguinte compra um catecismo e um missal.
Assiste pela primeiravez a missa; falaimediatamente com o sacerdote
e pede o baptismo na lgreja catdlica.

A comunicacao da verdade

Depois da sua conversdo, Edith dedica varios meses ao estudo e
a oracdo. Mas a Verdade encontrada deve ser comunicada. |mpedida
de conseguir a cétedra universitéria pela sua condicdo de mulher,
exerce 0 seu magistério no Colégio das Irmas Dominicanas de Espira.
D& aulas de aleméo, de histéria, de literatura, de filosofia, as raparigas
que fazem o liceu e a outras que se preparam para ser professoras.
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Também asjovensreligiosas assistem as suas aulas afim de completarem
a sua formagdo. Além do ensino dedica-se também a outras tarefas
cientificas: traduz Newman, Sao Tomas e colabora em revistas fil osoficas.
A professora e pedagoga converte-se em ilustre conferencista, participante
activa em circulos e congressos, sempre apoiada nos seus profundos
conhecimentos e, de maneira explicita, na sua fé catolica

Nos seus anos de estudante universitaria tinha sido uma ardente
feminista o quelhe ocasionou n&o poucos dissabores. Umavez convertida
ao catolicismo o seu feminismo serena e cristianiza, mas continua a ser
uma pioneira. E chamada a dar conferéncias em muitas cidades alemas
e noutras de Austria e Suica. Nelas trata de temas filosoficos e
pedagdgicos, dando especial atencdo aos problemas da mulher. E
escutada por um publico predominantemente feminino, mas ndo faltam
0s homens e entre eles bastantes sacerdotes.

O abraco com a verdade crucificada

O ano de 1933 é um ano terrivel para a Alemanha e o mundo.
Adolfo Hitler chega ao poder legalmente e p6e em pratica as suas
ideias anti-semiticas. Edith € uma das suas vitimas. N&o pode ensinar.
Todos os planos humanos caem por terra. Parece ndo restarem duvidas
do seu chamamento a vida contemplativa. Nao se trata de decepcéo,
fuga ou procura de um refgio. Numa longa oracéo diante do Santissimo
toma a sua decisdo: sera carmelita de clausura. Vencendo todos os
obstécul os entra no Carmelo de Colénia para se abracar com a Cruz de
Cristo, essa Cruz «escandalo para os judeus e loucura para os gentios,
mas forca de Deus e sabedoria de Deus para os eleitos... (1Cor 1,23s)».
A entrada no Carmelo de Col6nia é como a chegada ao porto desejado.

A perseguicdo aos judeus estd em marcha. Nem sequer se
respeitam os muros dos conventos. Teresa ndo quer pdr as suas irmas
em perigo. Fazem diligéncias para ir para um Carmelo da Palestina,
mas a licenga ndo é concedida. As irmas do Carmelo de Echt, na
Holanda, recebem-na. Depois da tristemente célebre noite de 9 de
Novembro de 1938, em que foram saqueadas e destruidas 7.500 casas
de judeus e quase 200 sinagogas, um furioso vendaval desaba sobre 0s
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judeus. A 31 de Dezembro de 1938 Teresa parte para Echt, acompanhada
pelo médico da comunidade. Ela é consciente da situacéo e prepara-se
interiormente paraacrucifixdo. E impressionante o Testamento espiritual ,
assinado no dia9 de Junho de 1939, termo dos seus Exercicios Espirituais:
«A partir de agora aceito com alegria, e com absoluta submisséo a Sua
santa vontade, a morte que Deus dispds para mim. Peco ao Senhor que
aceite a minha vida e a minha morte para honra e gléria Sua..., em
expiacdo pela incredulidade do povo judeu e para que o Senhor seja
aceite pelos seus e 0 Seu Reino chegue em gloria; pela salvagéo da
Alemanhae a paz do mundo, finalmente, pelos meus familiares, vivos e
defuntos e todos aqueles que Deus me deu: que nenhum deles se
percay.

Teresa coloca-se «nas méos de Deus», frase que aparece com
frequéncia nas cartas desta época. A Maria, Mae de Jesus, numa bela
poesia desta fase da sua vida, manifesta os seus desejos de compartilhar
com ela a paixdo e morte de Jesus: Junto a cruz conTigo quero estar.

A hora chegou: as cinco da tarde de Domingo, 2 de Agosto de
1942 é presa pela Gestapo juntamente com a sua irma Rosa, também
elaconvertidaao catolicismo e levada para o campo de concentracéo e,
por fim, para o campo de exterminio de Auschwitz. A crucifixdo e
morte acontece na manhd de 9 de Agosto na cdmara de gas. Nesta
manha Edith alcanca a Verdade plena e chega a ser realmente Santa
Teresa Benedita da Cruz.

Espiritualidade de Edith Stein

a) Espiritualidade do abandono

Na&o é necessario um conhecimento muito profundo dos escritos
espirituais de Edith para chegar a concluséo de que ela esta em sintonia
com atradicéo espiritual do Carmelo. Percebe-se claramente nos seus
escritos a continuidade tematica e vivencial com a espiritualidade dos
mestres do Carmelo.
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Um dos temas que sobressai é o abandono nas maos de Deus.
Depois da sua conversdo esta atitude de abandono representa o seu
caminho pessoal de entrega a Deus. Edith desenvolve este tema de
acordo com a escola teresiano-sdojoanista, embora a terminologia que
usa nem sempre coincida. E dentro deste tema, apresenta a visdo que
tem das virtudes teologais que jogam um papel Unico naespiritualidade
do Carmelo.

O «abandono», o «colocar-se nas méaos de Deus», corresponde a
esséncia intima da vocagdo de uma pessoa que procura.

A espiritualidade carmelitana, desde as suas origens, esta marcada
por esta dindmica de entrega total nas maos de Deus. Os grandes
santos pertencentes a reforma teresiana assim o compreenderam, viveram
e descreveram nos seus escritos. E uma das herangas que marca o
estilo de vida do Carmelo teresiano.

Edith Stein entra nesta escola, 1€, vive e interpreta esta heranca
espiritual. Neste caminho de entrega incondicional a Cristo, Teresa de
Jesus € a sua grande mestra, embora ao tratar este tema se note uma
maior relagdo com S. Jodo da Cruz. A ele dedica a sua ultima obra, a
Ciéncia da Cruz, escrita num momento espiritualmente denso, em que
devido as circunstancias histéricas, o tema do abandono é a sua vivéncia
profunda. Também a experiéncia da grande santa da sua época, Teresa
do Menino Jesus, ndo |he é alheia; com ela partilha a mesma vocagéo.

Elavai viver em toda a sua radicalidade esta espiritualidade do
abandono na medida que a vai descobrindo e compreendendo. Depois
da sua conversdo, Edith queria abandonar materialmente todas as
coisas; mais tarde descobre que o abandono é uma atitude interior que
ndo se deve confundir com pietismo nem passividade. Para ela o
abandono sup&e uma atitude voluntéria por parte do homem em vistaa
colaborar com a graga de Deus. Podemos identificar esta atitude com
o0 desenvolvimento davidateologal.

b) A «noite» sdojoanista
Edith encontra-se fortemente com a doutrina de S. Jodo da Cruz

no tempo em que escreve a sua Ultima obra, a Ciéncia da Cruz. Ela,
com certaoriginalidade, vé o pensamento séojoanistacomo caminho de



14 JEREMIAS CARLOS VECHINA

Cruz, numalinha de crescimento espiritual progressivo, como mistério
de morte e ressurreicdo. Neste caminho a experiéncia da «noite» joga
um papel importantissimo. «Noite» como simbolo de uma vivéncia
espiritual gue em si contém todo o processo progressivo do abandono
em Deus que implicanegagéo, desprendimento, purificagéo, etc... Todo
este processo esta motivado por um unico fim: a unido do homem com
Deus.

c) Diédlogo entre graca e liberdade

No caminho do abandono, tal como S. Jodo da Cruz o apresenta,
existe participagéo, colaboragdo entre a graga divina e a vontade livre
da pessoa humana. Isto vé-se claramente nos escritos dele, nos quais a
vidateologal é a base e fundamento necessario para alcangar auniéo e,
por suposto, para realizar a caminhada. Estes aspectos sd8o0 muito
sublinhados naleitura que Edith faz do Santo.

E 0 homem que deve tomar a decisio de entrar na «noite». «Por
propria opcdo e com as minhas forcas».! A sua atitude é a de responder
sempre afirmativamente ao chamamento de Deus que o convida a
iniciar o caminho defé. A fé gue é o Unico meio que dirige 0 homem na
«noite». «Porque a fé é o caminho através da Noite para a meta da
uni&o com Deus e nela se realiza 0 novo nascimento doloroso do
espirito, a sua transformacéo de ser natural em sobrenatural ».2

Estafévai unidaas outrasvirtudesteologais, insubstituiveis, para
entrar e andar no caminho que conduz a unido com Deus. Vidateologal
gue implica a purificac@o de todas as poténcias e um «despojamento
total... caminho estreito que poucos encontram... que somente pode ser
andado por aqueles que nado se assustam de nenhuma carga».® Uma fé
pela qual o homem «conhece a sua impoténcia e a grandeza de Deus»;
uma esperanga que purifica a memoria e «nos ensina a esperar tudo de
Deus e nada de n6s mesmos ou das criaturas. Esperar dele afelicidade
sem fim erenunciar por isso nesta vida atodo o gosto e propriedade» E

! Edith Stein, Ciéncia de la Cruz, Monte Carmelo (Burgos 1994), p. 55.
2 |bid., p. 132.
3 Ibid., p. 75.
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por fim o amor que «liberta a vontade de todas as coisas, enquanto
obriga a amar a Deus sobre todas elas».*

Para Edith Stein, a noite siojoanista desenvolve-se como um
permanente didlogo entre Deus e o homem, entre a graca divina e a
livre vontade humana gque quer chegar a unido com Ele.

d) A «noite» como abandono

Edith interpreta a «noite» como abandono, como caminho para a
unido. E a«noite» como abandono supde um «morrer e aniquilar-se em
tudo aquilo que a vontade aprecia no temporal, natural e espiritual»;®
leva consigo «um derrubamento do mundo exterior» e «coloca a ama
em soliddo, aridez e vazio», mas no meio de tudo «também hd umaluz
nanoite, que descobre um mundo novo no mais profundo daama, e que
de certa maneira, ilumina desde dentro 0 mundo exterior que nos é
devolvido totalmente transformado».®

Estes sd0 os elementos que de um modo geral constituem a
vivénciada «noite». Mas Edith Stein revelaasuaoriginalidade: oferece-nos
a leitura das diferentes fases da «noite» sdojoanista sob a forma de
abandono, tendo sempre presente o principio da gradualidade, valido
paratoda a «noite» e para cada um dos momentos que a compdem.

A primeira fase é a «noite activa do sentido» caracterizada pela
actividade livre do homem sob a ac¢éo de Deus. A segundafase é ada
«noite passiva do sentido». Aqui a actividade é claramente de Deus
acompanhada pelo homem.

Na «noite activa do espirito» 0 homem vai-se esvaziar de todos
0s bens sobrenaturais mesmo recebidos de Deus, mas que ndo se
identificam com Ele, para encontrar s6 a Deus e com Ele se unir. Nesta
purificac8o das poténcias espirituais as virtudes teologais desempenham
um papel Unico. «O despojamento que se exige para esta unido
transformante deve produzir-se no entendimento por meio da fé, na
memodria pela esperanca e na vontade pelo amor. Por meio da fé, ja

4 1bid., p. 75.
5 lbid., p. 37.
5 Ibid., p. 50s.
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dissemos, o entendimento adquire um conhecimento obscuro mas seguro.
A fé revela a Deus como luz inacessivel, incompreensivel e infinito
perante o qual falham todas as forcas naturais e pelo qual faz com que
0 entendimento volte ao reconhecimento do seu nada: conhece a sua
impoténcia e agrandeza de Deus. Do mesmo modo a esperanca esvazia
a memodria, porque se ocupa de algo que ndo possui... Ensina-nos a
esperar tudo de Deus e nada de n6s mesmos e das demais criaturas.
Finalmente o amor libertaavontade de todas as coisas, enquanto obriga
a amar a Deus sobre todas elas. Mas isto s6 é possivel gquando se
suprimiu o apetite das criaturas».’

Existe ainda uma outra fase no caminho do abandono nocturno,
fase estaamaisradical e dolorosa: a «noite passiva do espirito». Aqui
Deus actua fina e delicadamente, embora esta accédo de Deus sgja
penosa para a pessoa. Sem esta intervencao de Deus seriaimpossivel o
homem realizar o desejo de abandonar tudo aquilo que é criado. Esta
«intervencdo que € a escura e mistica contemplacdo que vai unida ao
despojamento de tudo aquilo que até ao presente Ihe dava luz, apoio e
consolagdo».? Sente-se 0 homem abandonado de Deus num completo
vazio e escuriddo. Serd neste estado de espirito que 0 homem vai realizar o
supremo acto de abandono: «abandonar-se na escuridéo da meia noite da
fé, que é o Unico caminho para chegar ao Deus incompreensivel».° Com
este acto de abandono da-se a uni&o com Deus. Mas isto ndo quer dizer
gue a pessoa hdo tenha que continuar a caminhar na escuridéo e a
abandonar-se constantemente nas maos de Deus. Apesar da pessoa
humana ter alcancado os altos graus da unido mistica continua a
caminhar na fé até que esta se transforme em visao.

e) A «noite historica»

O simbolo da «noite», como expressdo duma vivéncia espiritual
do homem, est& a ser aplicada a certas situacoes existenciais deste, que
se assemel ham na sua esséncia. Fala-se, hoje, das «noites epocais», das
«noites culturais», das «noites civilizacionais». E aplica-se ao colectivo

7 lpid., p. 75.
¢ |bid., p. 143.
° |bid., p. 144.
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aquilo que os misticos descrevem anivel individual . Edith Stein também
usou esta imagem parainterpretar arealidade histérica que vivia. Com
certa frequéncia encontramos nos seus escritos ou conferéncias a
expressdo «noite do pecado». Embora esta designacéo apareca clara
em si mesma, temos que nos abeirar da sua obra Ciéncia da Cruz
Aqui faz um certo numero de consideragfes sobre o contetido e valor
desta imagem: «Como aluz penetra com as suas propriedades visiveis
todas as coisas, damesmamaneiraanoite as engole e ameaga engolir-nos
a nds também. O que nela se afunda ndo é mais que nada: continua a
existir, masindeterminado, invisivel einforme como apréprianoite ou
como uma sombra, um fantasma e, por isso, como algo ameacador.
Nela ndo s6 esta ameacado exteriormente 0 NOSsO Ser por perigos
ocultos nanoite, masinteriormente af ectados pelamesmanoite. Priva-nos
do uso dos sentidos, impede 0s nossos movimentos, reduz as nossas
forcas e atira-nos para a soliddo convertendo-nos a nGs mesmos em
sombras e fantasmas».°

A presenca deste simbolismo nas obras de Edith aparece a partir
dos anos trinta. A situacdo politica e social da Alemanha suscita-o. E
este simbolismo vai tomando um carécter mais profundo e escatol 6gico
a partir de 1939 com a Segunda Guerra Mundial e a perseguicdo
violenta aos judeus. Com tudo isto, a interpretacdo que ela faz da
histéria ndo é negativa, simplesmente quer sublinhar a sua realidade
pecaminosa.

A noite steiniana tem um fundamento teol 6gico: «o céu e aterra
ainda ndo se uniram»,*! ou seja, a perfeicado final ainda nédo serealizou.
Vive-se entre atensdo escatol 6gica e o mundo material, entrealuz e as
trevas.

E esta noite torna-se mais densa e toma o0 nome de «noite do
pecado» no momento em que na Alemanha rebenta a guerra e se torna
mais forte o anti-semitismo. «A visdo do mundo em gue vivemos, a
necessidade, amiséria e 0 abismo da maldade sdo causa suficiente para
apagar o0 gozo do triunfo da luz».*? A noite do pecado apresenta-se ndo
s6 contra a humandidade mas também contra Cristo. Este € o0 seu

© 1bid., p. 48s.
o ESW XIl, p. 197.
2 ESW XI, p. 121.
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sentido mais profundo: «a batalha entre Cristo e o Anticristo ainda néo
acabou»,®® «0 mundo estd em chamas;, o combate entre Cristo e o
Anticristo comegou declaradamente», «os discipulos do Anticristo
fazem-lhe ignominias muito piores que aquelas que lhe fizeram
antigamente».4

No meio desta noite t&o escura, mas que corresponde a realidade,
ha uma luz que ilumina, uma fonte de esperanca que a guia no meio
desta escuridao: Cristo é aluz no meio danoite, asua Cruz é o caminho
e aarma para combater as trevas. Essa luz é que impele todo o cristao
e o leva a converter-se numa «nova rainha Ester» que intercede pela
salvacdo do seu povo: «... quanto mais profundamente esteja
submergida uma época ha hoite do pecado e no afastamento de Deus,
tanto mais necessita de almas que estejam intimamente unidas a Ele.
Mas, mesmo nessas circunstancias, Deus ndo nos abandona. Da noite
mais escura surgem as grandes figuras dos profetas e santos, embora,
em grande parte, a corrente vivificante da vida mistica permaneca
invisivel».

Perante esta situac@o de «noite histérica» Edith Stein ndo tem
outra atitude: abandona-se nas méos de Deus, deixando-se guiar pelas
virtudes teologais e tomando a Cristo como caminho, verdade e vida,
ciente que Ele venceu o mal pela sua morte e ressurrei¢éo.

B |pid.
“ |bid., p. 124.
5 |bid., p. 145.



A MENSAGEM PROFETICA
DE EDITH STEIN
PARA A IGREJA E PARA O MUNDO:

WALTRAUD HERBSTRITH,OCD

Os profetas recebem de Deus uma tarefa especial. Eles devem
falar, enquanto outros se calam; eles indicam os sinais do tempo,
guando outros lhes passam ao largo. Na Biblia aparecem profetisas
como Deborah, Hulda, Miriam, entre outras. Na Igreja usaram da
palavra profética mulheres como Hildegarda de Bingen, Catarina de
Sena, Teresade Avilae outras. Pelapalavrae pelo exemplo contribuiram
no seu tempo para o avanco da lgrejaintroduzindo Reformas. Também
no nosso tempo, ha vozes proféticas como Roger Schutz, Edith Stein,
Dag Hammerskjdld, entre outros. A voz profética de Edith Stein sO
muito tarde foi descoberta. Ela pertence as vitimas do nosso século,
cujas vidas foram apagadas violentamente. Edith Stein amava o seu
povo judeu e amavaalgreja, admitindo-se porventura que se tenhafeito
pouco para a pdr a salvo atempo. Depois daguele malogro de Novembro

" Artigo gentilmente cedido para traducdo pela direccdo da Revista Christliche
Innerlichkeit, 3-4/1998, (Linz - Austria), pp. 118-122. Tradugdo feita por Ernst Erich
Wolfgang Corsépius (Lisboa).
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de 1938 contra os Judeus, Edith Stein fugiu paraaHolanda, poisavaliou
realisticamente a sua situacéo na Alemanha. Quando igualmente este
paisfoi ocupado pelos alemées, também elateve deiniciar daHolanda,
sem gjuda eficaz do exterior, 0 caminho da morte com os incontaveis e
desconhecidosirméaos judeus.

Sobre muitas questbes do seu tempo, Edith Stein pronunciou
palavras proféticas: acerca do papel damulher na profissao, na politica
e no empenho na Igreja, onde deveria encontrar um caminho proprio.
Ela exortou a hierarquia da Igreja e também o Papa Pio X1, aintervir a
favor dos judeus ameacados e de «desmontars o judaismo teol 6gico.

Edith Stein deu impulsos para a vida da Igreja, que até hoje ndo
foram alcancados. No seu tempo ela foi pioneira, antecipando-se no
pensamento da sua época; apontando que a Igreja deve ser uma
entidade dindmica e ndo estatica. Elizabete Groldmann escreve a
propoésito: «Numa atitude mais progressiva do que até entdo tinha
acontecido, Edith Sein escreveu e falou numa optica profundamente
cristd sobre a mulher na familia, na Igreja e em publico. A sua
imagem humana forma-se com base no empenho espiritual dos
anos vinte, na vivéncia da conversdo, numa nova descoberta dos
valores humanos e na aceitacdo absoluta do dogma catolico.
Contra a desmoralizacdo e as amostras de desagregacédo do seu
tempo, ela considera a Igreja como Unica fortaleza capaz de
oferecer proteccdo e esperanca em casos de caréncias espirituais
e materiais da pessoa humana. A imagem humana de Edith Stein
evidencia a mesma confianga patente na linguagem filoséfica de
orientacdo religiosa de Peter Wuts e Max Scheler no seu periodo
médio. Mas a posi¢édo inabalavel da Igreja e o seu mandato de
conservar o ‘eterno no Homem', ndo foi compreendida como sendo
uma imutabilidade das relacBes concretas, mas justamente uma
flexibilidade incomparéavel de se adaptar as circunstancias do
tempo».t

1 GoRmann, Elizabete, em Herbstrith, Waltraud, Edith Stein. Versthnerin zwischen Juden
und Christen, Leutesdorf, Johannesverlag, 2, Auflage, 1991, pp. 47-48.
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Durante uma viagem a Suica em 1932, onde realizou vérias
conferéncias, Edith Stein advertiu as professoras universitarias em
Zurique de n&o se limitarem demasiadamente ao seu papel passivo na
Igreja mas de entregarem o seu empenho pela Igreja a accdes como
Teresa de Avila, Hildegarda de Bingen e Catarina de Sena.

Elairritou-se contra os grupos das novas vanguardas politicas, a
saber: os nacional-socialistas que queriam destruir o acesso da mulher
aos estudos superiores e outras conquistas do movimento feminista
para libertar a mulher das obrigacdes tradicionais. Em 1931 ela disse:
«A época histérica na qual era atribuida, em nitida separacao, a
mulher as obrigagdes caseiras e ao homem a luta pela subsisténcia
fora da casa, deve considerar-se sem divida terminada, depois da
evolugdo das Ultimas décadas. Como é que a evolucdo realmente
se processou, nao nos é hoje dificil analisar. Os éxitos da ciéncia
e da técnica, que progressivamente substituiram o trabalho humano
por trabalho maquinal, trouxeram um grande alivio a mulher e o
desgjo de outra aplicacdo das forcas libertadas».?

Edith Stein acentuou que o homem e a mulher devem ser vistos
na sua globalidade; que ambos actuem em unidade na lgreja, e que o
modelo de comportamento herdado, seja analisado de acordo com as
exigéncias da respectiva época. «Qual é a atitude da Igreja em
relacdo a mulher?» perguntava ela. «Aqui deve fazer-se a distincao
entre as atitudes resultantes do Dogma, do direito candnico, dos
representantes humanos da lgreja e das que o préprio Senhor
toma. Um Dogma ex-cathedra com determinagdes especificas sobre
a mulher e a sua posicdo na Igreja, ndo ha, mas somente uma
tradicdo. No actual direito canonico ndo ha duvida que nédo se
pode falar de uma igualdade da mulher e do homem, visto ela estar
excluida de todos os cargos da Igreja».?

«Como ja citei», continua ela, «qguando o movimento feminista
interconfessional foi instituido, considerou-se impossivel haver um

2 Stein, Edith, Die Frau, Freiburg, Nauwelaerts Herder, 1959, p. 38 (=Ges. Werke, Bd. V).
3 1b., pp. 105-106.
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exclusivamente catélico. Como me parece, partiu-se de uma
concepcdo errada, na qual se considera que na Igreja tudo esta
fixo sem modificacdes, para todos os tempos. N&o se repara
ingenuamente, que a Igreja tem uma histéria e que, segundo o seu
lado humano, como tudo o que é humano, ficou desde o principio
sujeita a uma evolucdo, e que esta evolucdo frequentemente toma
também a forma de luta. A maioria das defini¢cbes dogmaticas sao
resultados finais antecedidos frequentemente de lutas espirituais
de dezenas e centenas de anos. O mesmo é valido para o direito
canodnico, as formas litirgicas e, em geral, para todas as formas
objectivas nas quais a vida espiritual esta inserida».*

Esta Edith Stein lutadora, racionalista e objectiva é a mesma
Edith Stein que foi beatificada. Esta objectividade e franqueza das
andlises steinianas, ndo se podem separar da sua piedade.

Figuras como Edith Stein, que ja h& décadas se sentiu como
europeia, podem ajudar-nos hoje no nosso caminho pedregoso para a
unidade na Europa. A ideia europeia ndo é fécil de se conseguir, tanto
politica como eclesialmente. Pensar duma forma europeia, quer dizer,
pensar ndo com rivalidade mas com compreenséo e receptibilidade. A
unidade na multiplicidade dos povos europeus, s6 se pode conseguir
guando tentamos compreender outras culturas e maneiras de pensar. A
reninciaavioléncia, so se poderatornar realidade, quando se renunciar
a antagonismos nacionais. E um processo dificil quando existem
preconceitos culturais ereligiosos.

A um amigo, o fil6sofo Roman Ingarden, Edith Stein escreviaem
principio de 1917, portanto ainda no meio do decorrer da Primeira
Grande Guerra: «A minha fé no futuro bem a conhece. Mas ainda
gue as vezes me sinta extremamente cansada e considere quase
insuportavel a pressdo das situacdes presentes, ndo me deixo
todavia enganar por tais disposices e espero que melhores tempos
me restituam as minhas velhas energias vitais». Através do seu

4 1b., p. 116.
5 Stein, Edith, Briefee an Roman Ingarden, Freiburg, Herder, 1991, p. 2.
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amigo polaco, Edith Stein foi desafiadaem seinteressar pelaculturaea
histéria polacas. Um més mais tarde ela escreve que queria aprender
polaco, para poder compreender melhor a cultura da sua patria. Em
1918 ela anima Ingarden, que no final da Primeira Grande Guerra
compartilhava a antipatia dos seus compatriotas em relacdo a Russia,
de ler Dostojewski. Acercados «lrméos Karamasoff» ela diz: «Basta-me
fazer uma leitura neste livro, para me convencer novamente que a
Russia ndo pode afundar-se agora, mas que ainda tem um grande
futuro a sua frente, apesar do caos confuso, que agora ai parece
reinar, ou talvez justamente por causa disso. Porque nesse caos
estdo contidas forgas incalculaveis ndo s fisicas mas especialmente
espirituais, que lutam pela sua realizagdo e certamente ndo vao
desaparecer, antes de encontrarem a sua forma e se tornarem
fecundas para o homem».® Que forca esperancadora isso nado
representava para 0 amigo que, como polaco, ndo pensava muito
positivamente sobre a RUssia, dada a constelacéo politica de ent&o.

Formou o seu pensamento europeu a partir da acg¢éo politica de
Walter Rathenaus, cujo assassinato por extremistas de direita em 1922
ela teve de sofrer.

A sua conversao ao Cristianismo no mesmo ano, ndo atornou de
vistas estreitas, mas pelo contrario ampliou o seu horizonte europeu.
Como fil 6sofa de formacg&o husserliana, debate-se entdo com Tomas de
Aquino, John Henry Newmann e Agostinho. O seu pensamento fil 0sofico
iria constituir uma ponte entre vérias orientacbes de pensamento e
correntesintelectuais. Edith Stein tinharespeito pelos varios caminhos
seguidos pelo Homem. As suas amigas e amigos judeus e evangélicos
contam que ela ndo tentava converter os outros a sua fé catdlica.
Justamente por causa da sua atitude ecuménica, muitos tinham confianca
nela.

Edith Stein tinha a conviccdo de que uma Europa saudavel e
politicamente estavel, s6 se podia desenvolver, quando a mulher
reconhecesse 0 seu novo papel e colaborasse activamente como parceira
do homem na politica e na Igreja. Desde 1928 é convidada a fazer

s 1b., p. 100.
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conferéncias, vigjando pela Alemanha, Austria e Suica. Praga encantou-a
especialmente; 0s seus contactos filosoficos levaram-na a Paris; era
amigade Jagues Maritain, Alexandre Koyré; por fim viveu naHolanda
sendo na realidade natural de Breslau, ou seja da Silésia. Todos estes
contactos e estas missdes abriram a Edith Stein a visao para além das
fronteiras do seu préprio povo. O seu desejo mais intimo era que
despertasse uma «nova Alemanha», mas ndo no sentido de Adolfo
Hitler. Ela apreciava o trabalho tranquilo e responsavel dos homens e
das mulheres que se dedicavam a politica durante a Republica de
Weimar e via claramente o perigo do culto da personalidade no
Nacional-socialismo nascente e as suas tendéncias destrutivas
desrespeitadoras do homem.

As mulheres ela dizia: «Os anos do pos-guerra mostraram com
crescente clareza, que nao s a vida privada e a vida do estado
estdo ligadas entre si indissoluvelmente, mas também a vida de
cada povo e estado com todos os outros. Os povos da Europa que
na guerra mundial lutaram pela vida e pela morte uns contra os
outros, ficaram aniquilados juntos, e em todos eles as duras
realidades da miséria, levaram ao reconhecimento que s6 juntos
novamente podiam levantar-se. Se de facto as tentativas para uma
politica de entendimento vao dominar gradualmente sobre as fortes
correntes contrarias, ninguém podera antever com seguranca.
Que esta questdo toca de perto a mulher, € mais que evidente.
Quando se trata do emprego da mulher, de proteger a vida, de
manter a unidade da familia, ndo lhe é indiferente, se a vida do
Estado e dos povos adquirem formas que permitam ou nao o
crescimento da familia e o futuro da juventude. Que muitas mulheres
sintam a questdo da paz e do entendimento dos povos como coisa
gue lhes diz respeito, mostrou-o a grande peticdo das mulheres em
Genebra em 6 de Fevereiro de 1932».7

Sem amobilizagdo activa da mulher nalgreja, ha sociedade e na
politica, ndo ha, segundo Edith Stein, umaverdadeiraordem paraapaz.

7 Stein, Edith, Die Frau, p. 100.
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J& se passaram mais de 60 anos desde a inciativa para a paz,
levada a efeito pelas mulheres em Genebra e quantas discordias,
guantas atitudes de superioridade, quanto odio racistairracional, quanta
hostilidade em relacdo ao estrangeiro, devastaram a marcha dos
acontecimentos na Europa. Homens amantes da paz, como Janusz
Korczak, Dietrich Bonhoeffer, Edith Stein, Dag Hammerskj6ld, Martin
Luter King, o Bispo Romero e outros sem nimero, tornaram-se vitimas
de agressdes sem sentido. Que a memoria destas vidas se torne em nés
a semente para um futuro melhor. Falar hoje da Europa, quer dizer
contemplar as feridas e os sofrimentos de uma Europa espezinhada,
ndo esquecer o destino das vitimas, reavivar constantemente a memoria,
de forma que os mortos se tornem mulheres e homens nossos
contemporaneos. As suas pisadas e as suas decisfes poderdo ser o
suporte das nossas.

O rememorizar da mensagem profética de Edith Stein, ndo nos
deve levar a esquecer que elafoi s6 uma das vitimas entre milhdes de
seres inocentes. «Lembra-te, ndo te esquecas», |é-se no memorial
judeu Y ad Vashem em Jerusalém. Aqui sdo evocadas todas as vitimas
da Shoah, que perderam a vida as méaos de carrascos alemées. Edith
Stein é s6 uma delas. Mas justamente 0 seu destino por entre e com
esses muitos, € motivo para ndo se permitir que se esqueca, que se
ignore.

Edith Stein: fil6sofa, tedloga, pedagoga, oradora apaixonada—ela
0 é numa so pessoa. Pela sua atitude realista, e de alcance e desenvoltura
intelectuais, ela pode representar um aviso e um exemplo para 0s
homens e as mulheres para a resolucdo dos problemas da situacéo
mundial.
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O ESPIRITO DE DEUS NA BiBLIA

ARMINDO DOS SANTOS VAZ

1. A linguagem biblica sobre o Espirito de Deus

E 6bvio que a forma mais convincente de perceber e falar do
Espirito de Deus €, sem utilizar muitas palavras, contar com Ele, abrir-lhe
espaco na minha vida e deixar que Ele a penetre com a sua graca; é
guestdo mais de experiéncia e de vida de fé do que de razdo. Mas querer
percebé-lo na Biblia é em grande parte, um problema hermenéutico de
interpretacdo da linguagem religiosa, porque ela se exprime sobre
Ele em textos humanos. A teologia ocidental sobre o Espirito Santo foi
tendencialmente intelectual, racional. Exprimiu-se preferivelmente em
férmulas abstractas, exactas, até na liturgia, como atesta o prefacio da
SS.ma Trindade: “[Pai santo], com o vosso Filho unigénito e o Espirito
Santo sois um sO Deus, ndo na unidade de uma s6 pessoa mas na
trindade de uma s6 natureza... Professando a nossa fé na sempiterna
divindade, adoramos as trés Pessoas distintas, a sua esséncia Unicae a
sua igual majestade”. Esta linguagem fossilizou as imagens biblicas e
frequentemente deixou fugir o Espirito de Deus, que ndo se deixa
prender em nenhum sistemateol 6gico. Asformulas, emborativessem o
objectivo de precisar o significado das imagens sobre o Espirito de
Deus, ndo o conseguiram sempre convincentemente, como provam as
permanentes divisdes das | grejas, acontecidas por causa da interpretacdo
da linguagem biblica. A prejudicial disputa teoldgica entre a Igreja
catélica e a ortodoxa sobre o0 Espirito Santo teve a sua quota parte de
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responsabilidade na separacdo de ambas em 1054. A meditagdo sobre
o ser de Deus dividiu os crentes que se dizem, todos, filhos de Deus!

A linguagem mais adequada no discurso sobre Deus é a linguagem
figurativa, representativa, conotativa deimagens, metaforas, comparagoes,
simbolos, ac¢des simbdlicas... Esta linguagem, que parte do conhecido
para o desconhecido e faz a ponte entre o imanente e o transcendente,
entre o material e o espiritual, e constitui o fundamental do texto biblico,
€ criativa, fecunda, capacita a continuar a pensar e agerar maisideias.?
Em todo o caso, é autilizada pelaBiblia parafalar do Espirito de Deus.
Na sua interpretacéo, ela tem sentido se tomada como relativa, isto é,
como mera representacdo do Espirito de Deus. ndo fala d’Ele com
férmulas precisas, conceptuais ou dogmatizantes, que encaixilhariam o
ser de Deus e o espartilhariam; desvela e vela araz&o humana“o Deus
escondido” em imagens imateriais.

A primeira grande imagem € a prépria palavra que a Biblia usa em
hebraico paradesignar, em sentido derivado, o Espirito de Deus: ruah, que
tem o significado basico e original de “vento, sopro, respiracéo, alento”.
Isto € assim também na palavra latina “spiritus’. O vento, enquanto
realidade que encerra a capacidade intrinseca de remeter para uma
realidade superior (transcendente, no plano do religioso), € um simbolo. O
vento éforte, move asnuvens, agitaasarvores, revolve o mar, eéinvisivel,
superior a humano e terreno, nota-se a sua presenca e os seus efeitos mas
ndo se deixa agarrar ou fotografar. Tanto o vento como o aento estdo em
constante movimento e pdem as coisas em movimento. No corpo humano o
sopro, a inspiragdo e a expiragdo sdo sinais e manifestagéo de vida, séo
movimento e circulagdo de vida e d&o vida ao corpo; opdem-se ao que esta
inerte. Por isso, enquanto aruah éforte e dinamica, invisivel mas presente,
inapreensivel e transcendente mas fonte de vida e atmosfera ou meio vital
em que os seres tém condicOes de vida, apropria-se e foi usada para
significar um atributo de Deus, como que arespira¢éo do proprio ser de
Deus que cria ou oferece vida ao comunicar-se (Sl 104,29-30). A
observac&o das reais manifestagdes fisicas da ruah levava a relacioné-la
e relacionou-a de vérias formas com Deus. No NT o simbolo natural da
ruah permanece dito em grego com pnéuma: segundo Jo 19,30, Jesus
transmite 0 seu Espirito no seu Gltimo alento, soprasobre os Apostolos para
comunicar-lhes o seu Espirito, isto é, asi préprio, a montagem cénica do
Pentecostes descreve um ruido semelhante ao de um vendaval.

! |sto vale sobretudo para o simbolo: cf. P. RICOEUR, Le conflit des interprétations.
Essais d’herméneutique (L’ordre philosophique; Seuil; Paris 1969) 284-286.
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No NT lugar privilegiado entre asimagens do “Espirito” ocupa-o a
pomba nas representaces do baptismo de Jesus, coincidentes nos quatro
evangelistas: “rasgaram-se 0s céus e Jesus viu o Espirito de Deus a descer
sobre Eleem formade pomba’ (Mt 3,16; cf. Mc 1,10; Lc 3,22; Jo 1,32-33).
Nas antigas culturas mediterréneas a imagem da pomba exprimia um
mensageiro da divindade. Na cultura classica a pomba era um simbolo de
enlevo amoroso sobre a pessoa amada e na cultura judaica significava a
inocéncia, a pacificacdo e a bem-aventuranca apos o diltvio. No Céantico
dos canticos a pomba é simbolo de beleza, desejo, amor. Por isso,
prestava-se asimbolizar o amor do Pai ao Filho e acomunicacdo de ambos
mediante o Espirito divino.

Amilde sai na Biblia o simbolo do fogo para simbolizar Deus a
manifestar-se: na conclusio da alianca de Deus com Abrado (Gn 15,17),
na cena da sar¢a ardente a Moisés, nalibertagcdo de I srael na passagem
do mar (“Y ahvé olhou da coluna de fogo e fumo e semeou a confusio
no exeército egipcio”: Ex 14,24 e 13,21-22), na outra teofania do Sinai,
guando se descreve Deus a propor a alianca a Israel por meio de
Moisés (Ex 19,18: “todo o monte Sinai fumegava, porque Y ahvé tinha
descido a ele no fogo”); “agléria de Yahvé aparecia a vista dos filhos
de Israel como fogo devorador no cume do monte” (Ex 24,17). O Dt
(3,33 e 5,24) comenta assim esta teofania: “ha algum povo que tenha
ouvido como tu ouviste avoz do Deus vivo afalar do meio do fogo?’.
Nm diz que Deus ia a frente do povo, “de noite na coluna de fogo”
(14,14). O “fogo”, ao poder ser simbolo de vérias realidades (ndo se
pode apanhar, ilumina, fascina e atrai para aquecer e purificar do
impuro, aterra e repele porque gueima e destréi, sugere o amor devorador
e crescente nos coragdes), no contexto religioso tem a capacidade
intrinseca de remeter para a majestade e para o poder de Deus, puro
espirito, ndo apreensivel fisica ou racionalmente; aqui também afirmaa
transcendéncia de Deus, o fascinio e o tremendo do seu mistério. Dt
4,24 até define “ Y ahvé, teu Deus” como “um fogo devorador, um Deus
Cioso”, juntando as duas ideias, proximas na sua significagdo (igual
juncdo em So 1,18). Tal descric¢éo ainda se mantém literalmente no NT
(Hebr 12,29: “0 nosso Deus é fogo devorador”). Jo&o Baptista anuncia a
vinda daguele que é mais forte do que ele dizendo: “Ele baptizar-vos-a
no Espirito Santo e no fogo”, indicando o significado e o significante
(Lc 3,16). A descricdo da primeira festa de Pentecostes cristdo faz
“aparecer linguas de fogo que se repartiram e pousaram sobre cada um”
dos apéstolos e “ficaram todos cheios do Espirito Santo” (Act 2,3-4).

A uncdo com 6leo. Os reis de Israel eram consagrados por
uma uncéo com 6leo. O rei “ungido” dizia-se em hebraico mashiah,
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transliterado para o portugués com messias. A fé associou esta uncéo
sagrada ao Espirito de Deus. punha a sua esperanca num mashiah, rei
futuro que receberia em plenitude a ungdo do Espirito de Deus. Assim
se dira de Jesus, que “recebe do Pai o Espirito sem medida’ (Jo 3,34),
embora os evangelhos ndo o digam ungido fisica e materialmente, para
significar que o Espirito de Deus ndo vem a Jesus desde fora. Assim se
dira dos sequazes do Ungido: “em Cristo (= o Ungido), também vés, os
‘cristdos’ (= ungidos), depois de terdes ouvido a palavra da verdade, a
boa nova da vossa salvagédo e acreditado também n’ Ele, fostes selados
com o Espirito Santo prometido, garantia da nossa heranca..., para
louvor dasuagloria’ (Ef 1,13-14); “é Deus que nos conforta juntamente
convosco no Ungido e é Ele que nos ungiu e marcou com o seu selo e
nos deu interiormente o Espirito como garantia” (2Cor 1,21-22).

A 4gua. Dado adquirido do quotidiano € que a agua é fonte de
vida. Sem &gua morreriam as plantas, os animais e os humanos. Mas a
agua também é o meio corrente para lavar e purificar. A partir destas
duas funcbes essenciais da agua, esta foi usada como simbolo de
realidades espirituais, e mesmo do proprio Espirito de Deus. A agua
aparece frequentemente relacionada com o Deus da vida: “o meu povo
cometeu um duplo crime: abandonou-me a mim, fonte de dguas vivas,
para cavar cisternas rotas que ndo podem reter as aguas’ (Jer 2,13).
Por isso, aparecem as vezes associados a agua e o Espirito de Deus:
“derramarei agua sobre aterra e rios sobre 0 solo seco: derramarei 0 meu
Espirito sobre atua posteridade, a minhabéncéo sobre os teus descenden-
tes; crescerdo como a verdura irrigada, como prados junto das aguas
correntes’ (Is44,3-4). Segundo Ez 47 uma fonte de agua vivificante brota
do lado nascente do templo e corre para 0 mar morto, onde faz renascer a
vida. No NT a 4gua torna-se simbolo do Espirito de Deus. Aparecem
associados no baptismo de Jesus, quando o Espirito o embebe, tornando-o
“Ungido” de Deus. Como corolario desta visdo teoldgica, “quem ndo
nascer da agua e do Espirito ndo pode entrar no reino de Deus’ (Jo 3,5).
No didogo com a samaritana, Jesus diz-lhe: “se conhecesses o dom de
Deus, isto €, quem € aquele que te pede ‘d&me de beber’, tu prépria lhe
pedirias e ele te dariadguaviva...; todo o que bebe desta &gua [do poco de
Jacob] voltaater sede, mas quem beber da &gua que eu |he der nuncamais
terd sede: a &gua que eu Ihe der tornar-se-a nele nascente de agua que jorra
para a vida eterna; disse-lhe a mulher: «Senhor, d&-me dessa agua, para
ndo tornar ater sede»” (Jo 4,10-15). Sendo a &gua simbolo de tudo o que
sacia a sede de vida no ser humano, a promessa de Jesus vem ao encontro
desta sede humana, comunicando o dom davidado Pai, que € o seu Espirito
e (depois de ressuscitado) o Espirito de Jesus. Explicativo deste texto e
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especialmente significativo é Jo 7,37-39: “ Jesus, de pé, disse em voz alta:
‘se alguém tem sede, venha a mim e beba quem cré em mim; como diz a
Escritura, do seu seio correrdo rios de dguaviva' . Jesus falava do Espirito
gue deviam receber os que nele acreditassem, pois o Espirito ainda néo
viera, por Jesus ainda ndo ter sido glorificado”. A fonte de aguaviva seria
o Espirito do Jesus tornado Cristo pela suaressurreicdo, que Ele efundiria
naqueles que acreditassem nele. O cumprimento desse dito, segundo a
teologia de Jodo, aconteceu na “hora’ da glorificaco de Jesus (cf. 13,1,
17,1), na sua morte. De facto, sendo a “gldria’ de uma pessoa a transpa-
réncia, exteriorizagdo e projeccéo do préprio ser dela em relagdo aos
outros, Jodo descreve a morte de Jesus como 0 momento em que ele
revelou o trago essencial da “gléria’ de Deus, que era a manifestacéo do
seu amor pelos homens; sendo Jesus a suprema epifania de Deus, que é
amor evidaparaos homens, ahoradasuagl6riacorrespondiaao momento
gue desvelou o seu amor total pelos homens no dom da propria vida. Jodo
descreve a morte de Jesus com a metafora do gesto de adormecer, como
se fosse uma morte que n&o esgota a vida: “reclinando a cabeca, entregou
0 Espirito” (19,30). Tal gesto significa que para Jodo a morte de Jesus
coincidia com a “entrega do seu Espirito”, rasgando os limites da sua
humani dade e tornando-se dador do Espirito de vidacomo o Pai: o0 Espirito
gue Jesus tinha recebido do céu no baptismo (Jo 1,32-33) comunica-0
agora aos homens. O amor sem limite constituiu Jesus fonte de vida,
emitindo aforca do Espirito que neleresidia. A teologia simbdlicade Jodo
viu realizar-se este dom da vida quando do lado de Jesus morto nacruz, em
virtude dalangada do soldado, jorraram “ sangue e &gua’, simbolos davida
e do Espirito, sobre anova comunidade, presente junto a cruz na pessoa da
mé&e e do seu discipulo (19,25-27.31-37): 0 sangue simboliza o seu amor
demonstrado, a agua... 0 seu amor comunicado (pelo seu Espirito). Do
Homem novo, levantado no alto brota a &gua do Espirito, para que todo
aguele que o fizer objecto da sua ades&o nasga de novo e do alto parauma
vida nova (cf. Jo 3,3-5). Elevado no alto da cruz, Jesus promulgaale do
amor fiel, que Ele infunde mediante o seu Espirito, que identificacom Ele.
O Espirito que da vida jorra do coragdo de Jesus j& glorioso, comunica-se
aos que aderem ao seu projecto de vida e possibilita uma vida de amor
como a d'Ele? A forca desta imagem fica ilustrada pela fonte de agua
surgidado lado oriental do templo, de que falava Ezequiel 47: do corpo de
Jesus morto brota o seu Espirito que vivificaos que aderem ao seu plano de
amor, concretizado especial mente na sua morte, e recria 0 homem novo.

2 Cf. J. MATEOS - J. BARRETO, El evangelio de Juan (Cristiandad; Madrid 1982) 823-
824.828-829.
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Estas imagens biblicas usadas para falar do Espirito de Deus
jogam complementarmente umas com as outras e nenhuma diz tudo o
gue queria.® A partir delas, tentemos desvelar a significagdo dalinguagem
biblica sobre o Espirito de Deus.

2.A natureza do Espirito de Deus no AT

Deus € necessariamente transcendente, irredutivel a qualquer
concepcdo material e fisica que o fixe a uma ideia abstracta; € puro
mistério, intocavel na suamajestadeinfinita, sejapel os olhos de carne sgja
pel os raciocinios humanos. Mas, por outro lado, tem de ser comunicavel ao
ser humano que quer salvar. Precisamente para representar Deus em
acgdo no meio do mundo dos homens, a revelar-lhes a sua vontade de
libertag@o e de comunh&o com eles, os escritores biblicos usaram uma
maneira de falar figurada, por meio da qual personalizavam atributos
divinos. Falam de “ Sabedoria’ de Deus, “Nome” de Deus, “Gloria’ de
Deus, “mensageiro/anjo” de Deus, “Palavra’ de Deus e especialmente
“Espirito de Deus”.*

Dizer “Espirito de Deus”, captado na Biblia como cadavez mais
pessoal, era umaformade dizer o proprio Deus, a sua acgao e presenca
para os homens, vendo-O ndo como um Deus em si mas como um Deus
para e com o0 ser humano. N&o era supor uma segunda Pessoa em
Deus, uma entidade separavel e desmembravel de Deus, mas uma
espécie de prolongamento d Ele em relagdo aos homens e a favor
deles. Era a personificacdo da dimensdo de Deus a comunicar-se ‘para
forade’ Si, como forgaactivadivinacom multiplasfungdes, especialmente
em estado de livre autocomunicagdo salvifica aos humanos. Sempre
gue a Biblia fala do Espirito de Deus esta a falar do préprio Deus,

3 Cf. Imagenes de la fe (n° preparado por Mons. J. PERRIER) 319 (1998) 7-35; J.T.
MENDONCA, “O Espirito Santo: «Senhor que da a vida»”, Biblica (série cientifica) 6 (1997)
3-11; H. ALVES, “Simbdlica do Espirito Santo”, Biblica (série cientifica) 6 (1997) 13-45.

4 Nesta linha dos atributos divinos substitutivos do préprio Deus, os targumim aramaicos
falam de Shekina (Presenca) e de Memra (Palavra). Memra exprimia como atributo divino
a Palavra de Deus, fazendo evoluir a teologia da mesma: substituia Deus nas manifestacoes e
acgdes divinas, indicando o modo da manifestagio ou accéo e explicitando Deus que actuava
mediante a sua Palavra (criadora, reveladora, salvadora). Memra de Yahvé era idéntico a
Yahvé, uma substituicdo d’'Ele. O mesmo acontecera ao longo do AT com a expresséo ruah
de Yahvé. Cf. D. MUNOZ LEON, Dios-Palabra. Memra en los targumim del Pentateuco
(Institucion San Jer6nimo 4; Granada 1974) 97-115.605-639; J. MATEOS - J. BARRETO,
El evangelio de Juan (Cristiandad; Madrid 1982) 52-55.
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concretamente sob aforma de Ele se dirigir e manifestar amorosamente
aos humanos: € o exteriorizar-se do intimo de Deus sem deixar de ser
intimoemistério. Assim, Isaias63,10-14 falade “ Espirito Santo” com clara
funcéo substitutiva do préprio Deus:. “ eles rebelaram-se e contristaram o
seu Espirito Santo”; logo a seguir diz-se que Deus pés em Moisés “0
seu Espirito Santo”..., “o0 Espirito de Yahvé levou-os a descansar”.
Ora, 0os Sl 77,21 e 78,52 atribuem ao préprio Deus esta ac¢do de
conduzir o povo. Ageu 2,5 tem um uso semel hante de Espirito de Deus:
“Eu estou convosco... € no meio de vos mantém-se 0 meu Espirito: ndo
temais!” Duas substituicdes de Deus (Sabedoria de Deus e Espirito de
Deus) aparecem juntas com duas conotacdes distintas: visto sob o
prisma de Sabedoria e visto a comunicar-se: “Quem teria conhecido a
tua vontade se tu néo Ihe tivesses dado a Sabedoria e n&o lhe tivesses
enviado do alto o teu Espirito Santo?” (Sab 9,17).5 O Espirito de Deus
€ Deus em relagdo, é a vida e o dinamismo do proprio Deus enguanto
dom revelado, como auto-oferta, como Amor dado em presente para
transformar os humanos. Embora os textos ndo sejam rigorosos na
forma como se exprimem, esta certo pensar que para a Biblia a
autodoacgdo de Deus aos homens se realiza mediante o seu Espirito. A
1Jo no NT sera explicita a esse respeito: “nisto sabemos que [Deus]
permanece em noés: pelo Espirito que nos deu”. Também se pode dizer:
Deus vem aos humanos e torna-se presente a eles como Espirito, nunca
imével, mas surpreendente e singular em cada ocasido, para os por a
caminhar em direccdo a Ele. Contudo, n&o se pode cair em generalidades
simplistas e tentar abarcar numa defini¢céo a complexa e rica realidade
do Espirito de Deusjano AT, que se reflecte em linguagem polivalente.
A revelagdo de Deus ao homem aparece |4 como didogo divino-humano
(acto de Deus no homem e acolhimento de Deus pelo homem), a uni&o
do imanente com o transcendente, malgrado a sua diferenca
intransponivel. Ora, este dialogo diz-serealizado através do Espirito de
Deus (o poder de Deus em ac¢éo, sublinhando a sua absoluta novidade,
asuaforca criadora,® misteriosa e imprevisivel).

5 Sdo estes as Unicas passagens em que o AT usa a expressao “Espirito Santo”.

6 Traduz-se frequentemente a expressdo ruah ‘elohim de Gn 1,2 por “o Espirito de Deus
pairava por cima das aguas’. Mas tal traducdo ndo goza de muito crédito: o que faz
sentido dentro do contexto é que o ruah ‘elohim seque as aguas primordiais da
indeterminacdo, para comecar a obra da criagdo em forma de determinac@o dos seres,
ora, ndo parece apropriar-se ao Espirito de Deus a func@o de secar, mais propria do
“vento de Deus’, como se infere de Gn 8,1 (“Deus fez soprar um vento sobre a terra e as
aguas minguaram”), de Ex 14,21 (“Yahvé fez soprar durante toda a noite um forte vento
de leste que secou 0 mar”) e até de Sl 147,18 (“[Deus] faz soprar 0 seu vento e correm
as 4guas’). No mito de origem de Gn 1 a criagdo ndo aparece como obra do “Espirito de
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De facto, toda a actividade revelacional aparece transida da presenca
activa do Espirito de Deus. Afirma-se a sua ac¢ao particularmente nos
protagonistas dahistoriasalvifica, dizendo que o Espirito osimpulsionavaa
agir e falar por conta de Deus. Com diversas imagens em linguagem

figurativa, como “ o Espirito de Jahvé veio sobre...”, “...irrompeu/desceu
sobre...”, “...entrou em mim”, “apoderou-se de...”, “...elevou-me e
conduziu-me”, “...cobriu...”, “repousa sobre...”, d&se a ideia de que o

Espirito de Deus se apoderava de homens, a quem fazia realizar acgdes
gue estruturavam a histéria do Povo eleito de Deus. Diz-se que foi o
Espirito adar aMoisés e aos ancidos atarefade “ suportar o peso do povo”
durante o Exodo (Nm 11,17-25; cf. Is 63,11-14); que foi o Espirito a
“habitar” Josué enquanto conquistava a terra prometida (Nm 27,18), a
animar Gededo (Jz 6,34) e Jefté (Jz 11,29), ainvadir o her6i Sansdo nas
suas fagcanhas libertadoras (Jz 14,6-9; 15,14) e a “descer sobre” David na
suaungdo régia(1Sm 16,13) e para pronunciar o seu discurso de despedida
(2Sm 23,2), a espera de repousar em plenitude sobre o rebento da estirpe
de Jessé, 0 “ungido” rei da dinastia de David (Is 11,2; 42,1ss; 61,1ss).
Atendendo aos verbos que definem a actuagdo do Espirito, percebemos
que Ele ndo estd a disposi cdo dos humanos, mas exprime simultaneamente
a transcendéncia e imprevisibilidade de Deus assim como a sua
comunicagdo com os homens.”

Entre os carismaticos devem contar-se os profetas de Israel,
que “viram” as ac¢Oes de Deus na sua historia, captaram as suas
intencdes e 0s seus apelos ao povo. A impressao positiva causada por
eles devia-se sobretudo ao facto de se dizerem ungidos e movidos
pelo Espirito de Jahvé, afalar sob o impulso duma forga irreprimivel.
Neles aparecia melhor a forca e accdo do Espirito. Diz-se que foi o
Espirito a pdr a Palavra de Deus na boca de Isaias (59,21), a consagra-lo
para a sua missdo libertadora (61,1; 42,1) e afazer-lhe dizer: «agora o
Senhor Deus enviou-me com o seu Espirito» (48,16); que foi o Espirito
a “encher” Miqueias de forga, justica e coragem (3,8); Oseias (9,7) é
dito «homem do Espirito»; foi o Espirito a perpassar avidade Ezequiel
eafazé-lofaar (Ez 2,2; 3,12-14.22-24; 8,3; 11,5...); diz-se do Espirito
gue fard“ profetizar os vossos filhos e as vossas filhas” (JI 3,1); Daniel
€ capaz deinterpretar os sonhos divinos porque “ o Espirito de Deus esta

Deus’, mas da sua palavra (1,3.6.9.11.14-15.20.24.26) e da sua acgéo (1,3.7.16.25.27)
e s a partir de 1,3. Esta traducéo fica corroborada pela frequente mencdo do “vento”
primordial no igual contexto do mito de origem fenicio, com a mesma funcéo de secar as
aguas primordiais para comegar a aparecer o mundo conhecido.

7 Cf. E. SCHWEIZER, O Espirito Santo (Loyola; S. Paulo 1993) 19-36; A. APARICIO,
“Insinuaciones del Espiritu”, Vida religiosa 84 (1998) 404-412.
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nele’ (5,12); o ministério dos profetas era considerado como obra do
Espirito (Zac 7,12 e Ne 9,30: “amestraste-os com o teu Espirito pela boca
dos teus profetas’).? Falar da accéo do Espirito de Deus nos profetas para
acontecer revelagcdo de Deus ao povo era a fé a ver Deus na histéria; era
a expressdo tipica para dizer, sugerir que os profetas estavam em sintonia
com Deus. Consequentemente, a palavra profética era escutada como
Palavra que mostrava as ac¢les do Espirito de Deus, interpretando do
ponto de vista de Deus as grandes gestas da histéria salvifica de Israel. A
relacdo entre Palavra de Deus e Espirito de Deus vé-se clara na missao
profética: Deus comunica-lhes a sua Palavra e 0 seu Espirito/forca para
levar acabo a Suarevelagdo. Assim, todaahistériade Israel foi concebida
como presididaedirigida pelo Espirito de Deus.

Sendo o Espirito de Deus o préprio Deus em comunicacdo aos
homens, ndo admira que a fé o tenha visto como o0 agente duma nova
alianca entre Deus e 0 seu povo, antevisdo que se encontra em Oseias
(1-2), e especialmente em Jeremias e Ezequiel. Jer 31,33-34 exprime-se
assim: “esta seraa alianga que eu concluirei com acasade Isragl...: porei
a minha lei no seu interior e nos seus coragdes a escreverei, e eu serei 0
seu Deus e eles serdo 0 meu povo; jando terdo de doutrinar um ao outro e
cada um a seu irmao dizendo ‘conhecel a Yahvé€', pois todos eles me
conhecer&o, do menor ao maior — oraculo de Y ahvé —, quando perdoar asua
culpa e do seu pecado ndo voltar alembrar-me”. A fé de Ez 36,25-28 tem
intuicdo e contelido semelhante, com a melhoria teol 6gica da substitui¢éo
dalei de Deus pelo Espirito de Deus no coragdo humano: “ aspergir-vos-el
com agua pura e ficareis purificados; de todas as vossas impurezas e de
todas as vossas imundicies vos purificarei; dar-vos-ei um coragdo novo,
infundirei em vés um espirito novo, arrancarei davossacarne o coragdo de
pedra e vos darei um coragdo de carne; porel 0 meu Espirito no vosso
interior e farei que vos comporteis segundo 0S meus preceitos e que
observeis e pratiqueis as minhas normas; habitarel na terra que eu del a
VOSS0S pais; VOS Sereis 0 meu povo e eu serei 0 vosso Deus”.

Na nova situagdo humana socio-politica vivida por Jeremias e
Ezequiel, com o reino de Israel ja destruido e o de Juda a caminhar de
forma gal opante para a ruina ou mesmo depois da catastrofe do Exilio,
ao fim duma cadeia de violagbes do ‘antigo regime’ ou de
quebrantamento da alianca do Sinai, concebe-se uma nova forma de
relacionamento com Deus. A fé destes dois profetas entende que néo

8 Cf. A. COUTO, “O Espirito Santo «que falou pelos profetas»”, Biblica (série cientifica)
(XX Semana biblica nacional; Difusora biblica) 6 (1997) 47-66; IDEM, “A Igreja brota
do Pentecostes. Perspectiva veterotestamentéaria’, Theologica 33/1 (1998) 25-39.
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adiantaria continuar a restaurar a antiga alianca do Sinai, assente no
cumprimento daLei, poisvoltariaaviolar-se. Seriapreferivel teologica-
mente engendrar um novo contelido da alianga com Deus ou um novo
modo de comunicac&o da vontade de Deus. Em vez de se ver gravada
em tabuas de pedra exteriores ao homem, concebe-se a “Lei” de Deus
como “inscrita nos seus coragdes’. E a interiorizagdo da relagdo
homem-Deus: a lel, ndo como uma ‘cartal exterior a0 homem, mas
inspiracdo do “Espirito” de Deus que atinge o coracéo do homem nafé. O
“meu Espirito” é o préprio Deus visto a penetrar no coragdo do homem
para o tornar capaz de obedecer congenitamente. E o Espirito de Deus que
€ visto como principio vital danova existénciado homem em relagdo com
Deus. A fé de Ezequiel entrevé adoacdo divinadum “coragdo novo e dum
espirito novo” como principio de vida nova e diferente, uma espécie de
conaturalidade na obediéncia a vontade de Deus: 0 coragdo empedernido
diz-se substituido por um coragdo humano, obediente, transformado. N&o
se tratava de curar o coragdo enfermo, mas de extirpar o membro tocado
de esclerose e de arrancar o mal pelaraiz. A fé ousa sentir que s6 Deus
torna possivel o que alei ndo consegue. Quantos mais preceitos e normas
setinham acumulado eimposto ao povo, mais contraproducentes setinham
tornado: postaalei extrinseca, postaainfidelidade.

Os tempos messianicos sao caracterizados pela efusdo do Espirito
de Deus nas pessoas de fé: a Lei sobrepde-se a graca, 0 homem agente
é substituido pelo Espirito de Deus, ao pecado sucede o perddo (Jer 31,34 e
Ez 36,25-29.33), ao temor a comunhdo intima, que cria uma adaptacdo
profunda entre pessoa conhecedora e Deus conhecido. O “conhecimento”
de Deus n&o se processa por aprendizagem ou instrucéo tradicional
exterior, mas por interior captagdo mediante a fé mistica de comunh&o
com Ele (Jer 5,5; 4,2; 8,7; 24,6-7); é oferecido como dom a quem quiser
entrar em alianca com Ele. Para ser eficaz e tocar a vida, a religido
deveria ser emancipada das institui¢des nacionais (povo, pais, templo,
lei), que j& ndo asseguravam a sua manutencao (Jer 7,1-34). A verdadeira
féjanéo se exprimianum mecanismo cultual nem num vazio formulério
de oracdes; era a religido do coragdo (12,2; 29,3), a obediéncia
directa ao Espirito de Deus, tornado o cédigo genético e o motor
impulsionador de cada adorador do verdadeiro Deus da fé. Quem
tem Deus dentro de si ndo precisa de se esforcar muito por fazer a Sua
vontade, pois faz, por assim dizer, a prépria vontade, que é a de Deus
gue esta e actua dentro de si pelo Seu Espirito, e ndo a de outrem.

Paulo fara destes dois textos a grande alavanca para defesa do
seu ministério aos Corintios, que ele chama “carta de Cristo, redigida
por Nnosso ministério, escrita ndo com tinta mas com o Espirito de Deus
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vivo, ndo em tdbuas de pedra mas em tébuas de carne, nos coragoes...
Deus capacitou-nos para sermos ministros duma nova alianca, ndo da
letra mas do Espirito, pois aletra mata mas o Espirito davida. Aquele
agente de morte — letras gravadas em tabuas de pedra — inaugurou-se
com gldria, atal ponto que os israelitas ndo podiam fixar o olhar no
rosto de Moisés por causa do esplendor do seu rosto, embora caduco.
Ent&o, qudo maior ndo sera a gloria daquel e que é agente do Espirito!
Se 0 agente da condenagéo teve 0 seu esplendor, qudo mais intenso
sera o esplendor do agente da reabilitacdo!” (2Cor 3,3.6-8).

3. A natureza do Espirito de Deus no Novo Testamento

O NT enriquece de novos contetidos a concepcdo do Espirito de
Deus, especialmente mostrando, de modos diversos segundo as diversas
cristologias, a intima relag8o entre o Espirito de Deus e Jesus, Vvisto
como o “Cristo/Ungido” de Deus. O Espirito diz-se estreitamente
associado a vida e pessoa de Jesus, desde 0 nascimento a ressurrei¢cao
e prolongando a sua presenca a vida do cristdo e da comunidade
apostolica. Desde logo, a autocomunicacao de Deus no ‘evento Jesus
Cristo’ so se entende se integra também arealidade do Seu Espirito. E
enguanto “cheio do Espirito Santo” que Jesus € o Filho querevelao Pai; g,
também ao contrério, o Espirito de Deus entende-se plenamente sobre 0
fundo do * acontecimento Jesus Cristo’, quando Ele € compreendido como o
Espirito de Jesus Cristo, que da o sentido darealizac&o de Jesus e continua
a sua obra salvifica. As afirmacdes sobre o Espirito de Deus sdo fruto
maduro da nova experiéncia da sua presenca no interior da comunidade,
experiéncia nova que substancialmente tinha a ver com a ligacdo do
Espirito de Deus a pessoa de Jesus enquanto Cristo.

3.1. O Espirito de Deus e a ressurrei¢do de Jesus

E clarano NT arelaco do Espirito de Deus com a ressurreiGio
de Jesus, eixo crucial do discurso sobre o dom do Espirito. Como é
sabido, os textos que falam da acgdo do Espirito de Deus em Jesus sdo
posteriores a morte deste. Esses textos testemunham a viva e forte
sensagdo dos discipulos de que Jesus estava vivo, presente e operante
no meio deles por meio do seu Espirito. Porque o Sopro de vida que é o
Espirito de Deus é de vida eterna, a fé da comunidade apostélica
“confessou” que foi o Espirito a ressuscitar Jesus da morte: “a este
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Jesus Deus o ressuscitou, do qual todos nés somos testemunhas; e
exaltado peladireitade Deus, recebeu do Pai o Espirito Santo prometido”
(Act 2,32-33); “sofreu a morte no seu corpo mas recebeu a vida pelo
Espirito” (1Ped 3,18; 1Tim 3,16). E a afirmac&o teoldgica de Paulo:
“Jesus, nascido da estirpe de David segundo a carne, foi constituido
Filho de Deus com poder segundo o Espirito santificador pela sua
ressurrei¢do de entre os mortos, Jesus Cristo, nosso Senhor” (Rm 1,4).
Esta relagdo do Espirito de Deus com a ressurreicdo de Jesus e como
agente dela evidencia-se de forma entusiasta e parenética em Rm 8,9-11:
“O Espirito de Deus habitaem vés. Aquele gue ndo tem o Espirito de Cristo
nado lhe pertence. Mas se Cristo esta em vés, mesmo que 0 VOSSO ser tenha
estado morto pelo pecado, o Espirito é vida por causa do indulto. Se o
Espirito d’' Aquele que ressuscitou Jesus de entre os mortos habita em vaos,
Aquele que ressuscitou Cristo de entre os mortos dara também a vida aos
VOSS0S COrpos mortais pelo seu Espirito que habitaem vés'.

Ligando o Espirito de Deus a ressurrei¢cdo de Jesus, a fé entendia
bem arealidade da ressurrei¢cdo, como termo exclusivamente teol dgico: a
vida plena segundo o Espirito e sO pelo Espirito, que supera absol utamente
a percepcdo sensivel e empirica e a realidade material. A afirmagdo
“Deus ressuscitou Jesus de entre os mortos’ (Rm 10,9) tornando-o
“Cristo” é uma visao da fé sobre o mistério que envolveu toda a sua
vida e morte: é afirmar que todo o seu ser de corpo animado foi
assumido definitivamente e para sempre na gléria de Deus; é a fé a
interpretar a vida e a morte e a ilumina-la de forma diferente dos que
pensam que a morte ndo faz parte da vida; quer dizer que o fez
continuar aviver e deu sentido a suavida para além damorte. Assim, a
fé no Deus Trino é consequéncia da fé na ressurrei¢do de Jesus como
“Ungido” de Deus, acreditando que Este o tinha arrancado da morte
comunicando-lhe o seu “ Sopro” (presenca e forga) vivificante, fazendo-o
continuar aviver (nadimensao “Espiritual”).

3.2. O Espirito do Pai e do Filho

A filiag&o divinade Jesus, compl etada e definitivamente evidenciada
na sua ressurreicdo, € atribuida pela fé a accdo do “Espirito que
santifica [separa para Deus]”, daquele que a fé conhecia até Jesus
ressuscitar. Mas a fé em Jesus ressuscitado realizou ainda outra operacéo
teoldgica: agora, ao outorgar “o indulto”, concedido aos homens por
Deus em virtude damorte de cruz, o Jesus histérico s6 podia ser sentido
como Espirito glorioso de ressuscitado. Ent&o passou a ser visto como
Senhor, isto é, “Messias’/Ungido” de Deus vitorioso, Cristo da fé. O
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préprio Jesus, agora Jesus Cristo, era Espirito e podia enviar o seu
Espirito aos discipul os, confessado, portanto, como Espirito do Pai e do
Filho: o Espirito do Pai também se podia dizer Espirito do Filho, o
mesmo que a fé via como comunicado pelo Pai ao Filho ja no seu
nascimento (o espirito dum filho é o espirito do seu pai, comunicado por
este). Porque Jesus se dizia consagrado pelo Espirito de Deus para a
suamissédo de“Ungido de Deus” (“o Espirito do Senhor esta sobre mim
porque me ungiu”),® desde a sua ressurrei¢do podia comunica-lo aos
humanos enquanto glorificado; sendo um ‘acontecimento do Espirito’ e
cheio d’ Ele, também ‘faziaacontecer o Espirito’ comunicando-se enquanto
Espirito.® Dos discursos de adeus sobre o “Paraclito” em Jo 14-16
infere-se que para a contemplacdo da fé o Espirito era continuagéo da
presenca de Jesus entre os homens e prolongamento da vida de Deus
até eles. Se Jodo pde naboca de Jesus “Eu pedirei ao Pai e Ele vos dara
outro Advogado para estar convosco para sempre, o Espirito da verdade
gue o mundo ndo pode receber porque nao o vé nem o conhece”, logo a
seguir faz-lhe acrescentar: “mas vos conhecei-lo, porgque estara dentro
devos; ndo vosdeixarei 6rféos, voltarei avos” [em Espirito, mediante o
meu Espirito] (14,16-17). Porque a fé sentia o Espirito de Jesus a
animar e adar vidaacomunidade, dizia-o ressuscitado: ressuscitar pela
forca ou pelo Espirito do Pai e comunicar o seu Espirito sdo dois lados
da mesma realidade de fé; compreende-se assim que em Jodo Jesus
diga que o Espirito é enviado/comunicado por ele préprio “de junto do
Pai” (15,26; 16,7) e pelo Pai “em meu nome” (14,26). Que o Espirito
seja “enviado em nome de” Jesus nao significa simplesmente que sera
comunicado a pedido do Filho ou em lugar ou como representante do
Filho. Dado que “nome” exprime 0 mais profundo e constitutivo do ser
e da pessoa do Filho, o Espirito € comunicado também por Jesus
enquanto desvela a sua qualidade de Filho. A afirmacéo “ o Espirito de
verdade, Ele vos guiara paraaverdade integral” (16,13) quer dizer que
a experiéncia de Jesus como ressuscitado da aos discipulos plena
compreensdo e revelacdo da pessoa, accdo e mensagem do Jesus
histérico.* Na visdo teol6gica de Jodo e Paulo, é portador e dador do
Espirito (Jo 7,39; Rm 8,9, onde o Espirito de Deus e de Cristo sao
identificados). A propria ressurreicdo de Jesus como “Cristo” (“no

°Lc 4,1.18; Jo 1,32-34; Mt 3,16-17; Mc 1,10-11; Lc 3,22.

1 Cf. J. MOINGT, “Le Dieu des chrétiens’, La plus belle histoire de Dieu. Qui est |e Dieu de la
Bible? (J. BOTTERO - M.-A. OUAKNIN - J. MOINGT) (Seuil; Paris 1997) 150-151 [versdo
portug.: A mais bela histéria de Deus — Quem € o Deus da Biblia? (ASA; Porto 1998)].

B Cf. |. de la POTTERIE, “Il Paraclito”, La vita secondo lo Spirito, condizione del cristiano
(I. de la POTTERIE - S. LYONNET) (Teologia oggi 1; A.V.E.; Roma 1971) 99-123.
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primeiro dia da semana’) é expressa por Jodo como efusdo do seu
Espirito: dom e comunicacdo de Jesus glorificado aos discipul 0s (20,19-22).

Assim, a designacdo “Espirito Santo” ou similar no NT frequente-
mente indica o Espirito de Jesus ressuscitado, o proprio Jesus em Espirito.
Act 5,9 e 8,39 mencionam “o Espirito do Senhor”; Act 16,7 refere “o
Espirito de Jesus’. Realmente, a expressao de Jesus “ convém-vos que eu
va, porque, se nao vou, nao vira a vés o Advogado, mas se vou
envia-lo-ei a vés’ (Jo 16,7) significa que s6 se pode falar do seu
Espirito Paréaclito depois de ter morrido e ressuscitado. Isto alinhacom
outra afirmacéo de Jodo: “ Jesus gritou: ‘quem tiver sede venha a mim;
guem acreditar em mim, beba; como diz a Escritura, «das suas entranhas
jorrardo rios de dguaviva»; diziaisto referindo-se ao Espirito queiriam
receber os que acreditassem n’Ele; porgue ainda ndo havia Espirito,
pois Jesus ainda ndo tinha sido glorificado” (Jo 7,37-39). Aliés, o titulo
de “Paraclito”, “Advogado”, queriadizer que o Espirito de Jesus defende a
propriacausa, iluminando a consciénciados discipulos naadversidade e
confirmando-os nafé; o escopo do Advogado de defesa é fazer aceitar
Jesus, levar a gente a aderir a Ele.

Numa caracteristica decisiva da pneumatologia de Paulo, Jesus
ressuscitado é definido como Espirito e vice-versa: “Esse Senhor
[Yahvé, Deus dos israelitas, ou Jesus?] € o Espirito, e onde esta o
Espirito do Senhor ai estaaliberdade... Tal é o influxo do Espirito que é
0 Senhor” (2Cor 3,12-18). Esta identificagdo (na obra salvifica das
duas aliangas) quer dizer também que Jesus tinha actuado e o “Cristo”
actuaatravés do Espirito.?2“Quando vier Ele, o Espirito daverdade, Ele
VOS guiara para a verdade total, pois nao falara por Ele, mas falara o
gue ouvir e vos anunciara o que ha-de vir. Ele manifestara a minha
gloria, porque tomara do meu e vo-lo interpretard” (Jo 16,6-15). Ou
seja, 0 Espirito, que torna Jesus presente e como que redivivo, interpretaa
sua verdade: da continuidade ao auto-esclarecimento de Jesus e ao
‘“acontecimento Jesus', recorda, descobre e aprofunda o que Jesus
disse e fez e actualiza para cada momento histérico as implicagfes do
gue tinhadito, manifestando-se como exigéncia de novidade, sem corte
com o acontecimento fundador. O Espirito, Cristo glorioso, € em certa
medida intérprete do Jesus histérico, e conduz a verdadeira compreensao
do mais profundo sentido do que aconteceu na pessoa de Jesus.

O Espirito é, também no livro do Apocalipse, aquele pelo qual
Jesus glorificado se torna continuamente presente a comunidade eclesial,

2 Cf. V. ANTUNES, “Jesus e 0 dom do Espirito”, Communio 15 (1998/2) 101-111.
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aactuar nelaeavivifica-la: “o quetem ouvidos oigao que o Espirito diz
as Igrejas’ (sete vezes em Ap 2-3); a relagcdo do Espirito com Jesus
Cristo étao estreita que sdo identificaveis; o Espirito ndo tem nenhuma
autonomia relativamente a pessoa de Jesus Cristo: é Este enquanto
glorificado. Como apresencade Y ahvé no povo de I srael eraindissociével
do seu Espirito,*® assim a de Jesus na sua Igreja. O Espirito de Jesus
tem a funcdo especifica de a confortar, de |he mostrar o sentido
transcendente (e ndo puramente imanente) da histéria humana e de a
renovar por dentro, mostrando-lhe constantemente a vontade de Deus
para ela nas suas dimensdes estruturantes (de fé, amor, alegria...);** a
sua presenca dindmica da forma a revelagdo e esta na alma da Igreja.

Por isso é que 0 Deus (trino) do NT, Ser mistério de comunh&o e
vida (do Pai com o Filho pelo Espirito de ambos), foi intuido da melhor
maneira ao ser visto como “Amor” (1Jo 4,7-11), como relagdo mutua e
comunicagdo Pai-Filho no Espirito de Amor. Paulo, que insiste tanto
como Jodo nessaideia, diz que é o Deus “por nés’: “ Se Deus é por noés,
guem sera contra n6s?’ (Rm 8,31). A fé no “Deus por nés e paranés’ é
mais um aspecto daideiada ‘incarnacdo de Deus' em nds (concretamente
em Jesus), que resume as melhores concepcdes da Biblia sobre Deus.
A fé do NT explorou a morte de Jesus no sentido de deixar perceber
gue o amor de Deus pelos homens nao é artificioso, mas foi até ao
ponto de “entregar o seu proéprio Filho por todos n6s” (Rm 8,32; cf. 5,6;
1Ped 3,18; Heb 9,26-28). O Ungido de Deus, pelo seu “ esvaziamento”
(FI 2,6-10), ndo é uma Pessoa divina caida do céu, mas um homem em
relacdo unica com Deus. Também esta intui¢do contribuiu para dizer
gue a melhor palavra para ‘definir’ Deus é “Amor”.

Esta visao de Deus, especialmente em Paulo, ndo é essencialista
mas ‘econdémica’: ndo de um Deus em si, mas de um Deus para nés,
com um plano de salvagdo dos humanos realizado pelo Filho no Espirito
de ambos. O Espirito s6 é cognoscivel na“economia’ divina, isto é, na
dispensacdo ou distribuicdo da salvacdo, manifestando Deus a
administra-la aos homens, segundo as capacidades destes.*® Paulo ndo
quer tanto definir a personalidade do Espirito, mas antes conduzir os
crentes a viverem “segundo o Espirito” ou “no Espirito”; asuafévé o
Espirito apenetrar toda a vida dos cristéos, nas suas atitudes, fungdes e

B Embora se referissem outras formas de presenca.

“ Cf. B. MORICONI, Lo Spirito e le Chiese. Saggio sul termine nveduo nel libro
dell’ Apocalisse (Studia theologica 3; Teresianum; Roma 1983) 159-179.

% Cf. M. OUELLET, “Mistério pessoa do Espirito Santo”, Communio 15 (1998/2) 112-127.
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accdes quotidianas.'® Igualmente nos Actos dos Apoéstol os, do Espirito
Santo ndo é apresentada a natureza ou esséncia definitéria, mas antes a
intervengdo missionaria para que se realize o designio de Deus, anova
ordem de relagdo entre os homens. N&o sO se pode dizer que Deus
actua por meio do seu Espirito, mas sobretudo que o Espirito é o agir de
Deus. A ressurreicdo de Jesus € o centro desta accdo de Deus. A
revelacdo do Deus biblico, perfeitamente una, desdobra-se assim em
vérias acgOes realizadas por trés dimensdes do mesmo ser de Deus:
provém do Pai que se comunica pelo seu Espirito; Este consagra o
Filho; finalmente, na plenitude da revelacdo, o Pai e o préprio Jesus
ressuscitado como Filho tornavam-se presentes nos crentes por meio
do Espirito de ambos, comunicavam o Espirito de ambos a comunidade
por Ele fundada e com tendéncia a alargar-se a toda a humanidade. Ao
Espirito atribui-se também a obra de fazer penetrar arevelagdo no mais
intimo do ser humano. Talvez o facto de ndo estarmos habituados no
cristianismo ocidental aver o Espirito Santo por este prismatenhasido
um dos factores a fazer d'Ele o grande desconhecido e esquecido.’
Também foi afaltadessa perspectivaque conduziu apostular um ensino do
Espirito independente do de Jesus ou novas revel acBes e um novo reinado
do Espirito, tentac&o ndo ilusoria se recordamos o Montanismono s. Il ea
corrente espiritualista de Joaquim de Fiore naldade Média.

O Espirito, especialmente no NT, tem identidade pessoal. Mas
guando a teologia diz que é a terceira Pessoa da Trindade numa
esséncia Unica e numa s natureza, tem de realizar dificeis exercicios
de equilibrio paraevitar tanto o triteismo como o modalismo e enreda-se
num problema de ordem filosofico, que € o 6nus de precisar asignificagdo
de “pessoa divina’, “natureza’, substéncia e “esséncia’ .8

Portanto, navisdo do NT o Espirito Santo € o Amor inesgotavel
gueligao Pai e o Filho entre si. Filho e Espirito ndo sdo modos como
Deus se manifestou na histéria, porque Deus ndo é um ponto fechado

6 Cf. A. GEORGE, “L’Esprit Saint dans |’oeuvre de Luc”, Revue biblique 85 (1978) 537.539.

7 Cf. JJ.F. de FARIAS, “O Espirito Santo na teologia contemporanea’, Communio 15
(1998/2) 128-142, onde traca uma resenha do esquecimento e do lugar do Espirito na
vida da Igreja e do homem.

8 Por exemplo, S. Agostinho, que na tradicdo crista foi visto como o doutor méximo desta
doutrina, ndo parece ter resolvido de maneira satisfatéria o problema da nogdo de “pessoa’
divina, segundo confissdo dele: “quando, porém, nos perguntam: «Trés qué», a palavra humana
labora em tota indigéncia; e respondemos. «Trés pessoas», mas mais para ndo ficar calados do
que para dizer dguma coisa’ (De Trinitate, V, ix, 10, 8-11: CCL 50, p. 217). Para a reflexao
teol6gica de Agostinho sobre o Espirito como amor do Pai e do Filho, cf. JM. dos S. FERREIRA,
Teologia do Espirito Santo em Agostinho de Hipona (Didaskalia; Lisboa 1987) 25-90.
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em s e estatico mas antes a dinémica comunh&o de amor de Pai e Filho
pelo Espirito: arelacéo do Pai ao Filho é emanagéo de amor, arelagdo do
Filho ao Pai éreflexo de amor. Porque o Espirito é o laco de amor entre Pai
e Filho, pode ver-se como intérprete e ponte da dedicagdo amorosa de
Deus aos homens, ndo é um ser desagregavel, com uma certa autonomia
de Deus ou de Jesus (atenda-se ao que Jesus diz do Espirito: “Ele ndo
falarade si proprio, mas diratudo o que ouvir”: Jo 16,13): é Deus e Jesus
em relacdo de Amor; €0 ‘'n6s’ do Pai e do Filho, o qual esta naorigem do
‘nés da Igreja.’® Portanto, a revelacdo que o Espirito comunica ndo tem
origem nele nem é dele, porque o Espirito € Deus comunicado e dado.

Em linhacom estacompreensdo do mistério divino trinitério, refulge
o alcancedainsisténciade Jesus: “ pedi e ser-vos-adado, buscai e achareis,
chamai e abrir-se-vos-&; porque todo o que pede recebe...; se vés, sendo
maus, sabeis dar coisas boas aos vossos filhos, quanto mais o Pai do céu
dara o Espirito Santo aos que lho pedirem?’ (Lc 11,13). Em semelhante
contexto, Mt 7,11 diz “...quanto mais o Pai do céu dara coisas boas...”.
Lucasousamais, com um toque magistral de orante: sendo o Espirito Santo
Deus em estado de comunicagdo, quer dizer que o Pai do céu se comunica
as préprio aquem o invocar nafé. Nisto consiste ainfalivel eficacia da
oracdo que Jesus garantiu. Os cristdos pensam habitualmente que a sua
oracao € eficaz se conseguem de Deus resposta positiva aos seus pedidos
materiais (cura duma doencga, auséncia de desgragas, prosperidade...).
Mas em realidade, segundo este dito colocado na boca de Jesus, o
verdadeiro alcance da oragdo € a comunh&o perfeita com a vontade e os
planos de Deus no seu Espirito, como se pede no “Pai nosso”: “sejafeitaa
vossa vontade” entre os humanos como no reino de Deus.

3.3. O Espirito de Deus e a vida do Jesus histérico

Os Apostolos, habituados aler as Escrituras, a partir da experiéncia
e percepcgao de Jesus Cristo como ressuscitado pelo Espirito de Deus
exprimiram-se sobre Ele como tinha feito |srael sobre personagens do
seu passado: diziam-no “cheio do Espirito de Deus” (Miq3,8eLc4,1).
Se para o0s Judeus a perspectiva que permitia uma visio diferente das
coisas era a dos textos sagrados, no cristianismo nascente o angulo de
Visdo era aressurreicao de Jesus, sem perder de vista esses textos, elo
dereferénciaradical dos novostextos que seiam compondo. Num olhar

© Cf. X. MELLONI, “«EIl centro que nos descentra»: Un espiritu que derramandose en
nuestro interior nos abre a la realidad”, Sal Terrae 86/1 (1998) 18-20.
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retrospectivo de fé pascal sobre toda a vida do Jesus terreno e histérico,
descobriram também nesta a presenca actuante do Espirito de Deus:
descobriram o Filho de Deus feito homem e banharam a sua vida com o
fulgor daressurrei¢éo; viram Jesus a ser objecto da acgdo do Espirito e a
agir nos momentos decisivos do seu ministério pelo mesmo poder do
Espirito de Deus que o ressuscitou da morte. E fizeram-no em varios
relances retrospectivos (flash back, em linguagem cinematogréfica).

- O primeiro alargou-se ao seu nascimento. A fé dizia que o
Jesus que os seus seguidores viram agir e falar em nome de Deus e
desvelando o Seu ser com inigualavel familiaridade ndo eraum homem
gualquer, nascido como os outros humanos, da uni&o carnal dos pais,
mas era o Filho de Deus. Ndo s6 alinhava geneticamente com o
passado da humanidade ou com as promessas intuidas e sentidas pela
fé de Israel, mas era fruto particular da propria vida e forga de Deus,
por meio da acgdo livre da graca do seu Espirito: o Filho de Deus sO
podiavir e nascer de Deus, ndo do homem. Para exprimir essa intui¢éo
da fé, Mateus e Lucas nas narrativas da infancia, cuja mensagem é
revelar aidentidade de Jesus como Filho de Deus, apresentam-no como
concebido e nascido duma mée “virgem” e por acg¢do do Espirito de
Deus, sem intervencéo da semente dum pai humano; a fé de Jo&o 1,13
disse que néo “nasceu do sangue, nem de um impulso da carne, nem da
vontade de um homem, mas nasceu de Deus’ .

2 Cf. nota a Jo 1,13 na Biblia de Jerusalém. A concep¢do maravilhosa de Jesus encontra casos
paralelos na literatura pagd. Com a mesma intencdo de exaltar ou quase divinizar persona-
gens ilustres que tiveram papel decisivo nos destinos da histéria humana, contou-se que (por
ex., Platdo ou Alexandre Magno) teriam sido gerados sem intervencdo de pai humano.
Segundo SUETONIO, o imperador Augusto teria sido concebido sem intervencéo de vardo
no meio do templo de Apolo e “foi considerado filho de Apolo” (Vida dos doze Césares:
Divus Augustus 94, 4). PLUTARCO, historiador e moralista grego (t 125 d.C.), relata que
0s egipcios ndo consideravam indigno de fé que o espirito de um deus se aproximasse de uma
mulher terrena gerando a vida em seu ventre; assim teria nascido, por exemplo, o her6i
Héracles (Numa Pompilius 4,4ss). Expressdo religiosa semelhante encontramo-la no Juda-
ismo no s. | do cristianismo: o Pseudo-Filon diz que “Deus formou Isaac no seio daquela que
o deu a luz” e que “Deus colocou o fruto no ventre humano e acendeu uma luz para que
vejamos 0 que esta em trevas’ (LAB 23, 7 e 22, 3). O autor da carta aos Hebreus, apoiando-
se no siléncio de Gn 14, ndo hesitou apagar toda a intervengdo humana do nascimento de
Melquisedec: “sem pai, sem méae, sem geneaogia, sem principio de dias nem fim de vida,
assemelha-se assim ao Filho de Deus...” (7,3). A linguagem crista pode ter sido influenciada
pelo pensamento judaico, com a finalidade de exprimir o inexprimivel nascimento de Jesus
enquanto Filho de Deus. No s. Il o judeu Triféo declara: “Nas fabulas dagqueles que chamamos
gregos, diz-se que Perseu nasceu de Danea, que era virgem, depois de aguele que na linguagem
deles se chama Zeus se ter derramado sobre ela em forma de chuva de ouro. V6s, cristéos,
deverieis corar de vergonha ao contar as mesmas coisas que eles’ (referido por S. JUSTINO,
Didlogo com Trifdo, 67). Ja entdo surge a dificuldade de perceber a linguagem religiosa,
entendendo-a (ou por a perceber) na materialidade da letra e como se fosse relato historico.
Cf. Ch. PERROT, Narrativas da infancia de Jesus (Cadernos biblicos 9; Difusora biblica;
Lisboa 1990) 9.11-17.76-80; E. SCHWEIZER, O Espirito Santo (Loyola; S. Paulo 1993) 60.
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O vocabulério de Mateus e Lucas refor¢a bem o protagonismo
absoluto do Espirito na geragdo de Jesus. Segundo Lucas (1,31-35), a
mensagem divina com revelagdo do plano divino interpela Maria:
“Conceberas e daras a luz um filho a quem poras o nome de Jesus...”
Ao designio de Deus a escolhida para mée opde uma objeccdo, nédo
para ‘saber’ mas sobre o ‘poder’: “«como acontecerd isso, pois nao
conhego vardo?» O mensageiro respondeu-lhe: «o Espirito Santo vira
sobreti e o poder do Altissimo te cobrird com a sua sombra; por isso, 0
que nascera serd santo e sera chamado Filho de Deus»..., pois nada
€ impossivel para Deus’. Esta justificagdo teoldgica cita as palavras
gque acompanhavam a concepg¢do milagrosa de Isaac em Gn 18,14. Diz
Ex 40,34-35 que “a nuvem cobriu a tenda da reunido e a gldria do
Senhor encheu a morada’. Assim Maria é teologicamente considerada
como a arca santa ou morada de Deus, na qual habitara a gléria do
Senhor, 0 Santo, o Filho de Deus. Enquanto o antincio do Filho de Deus
por accdo do seu Espirito em Lucas se concentra na pessoa de Maria,
em Mateus concentra-se sobre José. Segundo Mt 1,18.20, “Maria
estava desposada com José e, antes de coabitarem, achou-se gravida
por obra do Espirito Santo... O mensageiro do Senhor apareceu-lhe
em sonhos e disse-lhe: José, ndo temas tomar contigo Maria por tua
mulher, porque o gerado nela é do Espirito Santo”. A pergunta
‘donde vem Jesus? a anunciagdo a José responde proclamando duplo
reconhecimento de paternidade: é totalmente de Deus pelo seu Espirito
e é filho de David por José. Em Mateus como em Lucas a figura do
“anjo” exprime uma mensagem ou comunicacéo divina aos humanos:
José e Maria agem guiados pela Palavra de Deus. O titulo de “filho de
Deus’, que exprime afé nadivindade de Jesus, é posto naboca do anjo,
significando: no nascimento como na ressurrei¢do é afinal Deus que
pode revelar quem é o seu Ungido. A linguagem radicalizada da
concepgdo virginal de Jesus por acgdo do Espirito, como a maior parte
dos elementos das duas narrativas, estd ao servi¢o da proclamacgdo
radical dafé no mistério da suafiliagcdo divina, um dos elementos mais
importantes da mensagem cristd? A concepgdo virginal é uma forma
de exprimir aradicalizagéo e absolutizagdo do dom de Deus a Jesus em

2 Esse € que é o ponto essencial da fé em Jesus e o coragdo do evangelho, como é reconhecido
por Paulo (Rm 1,3-4), por Jodo (6,42-46), por Marcos, o evangelho do Filho de Deus que
ndo tem sendo um Pai, o proprio Deus (1,1; 8,38; 13,32; 14,36), por Mateus, que nunca se
refere a José como “pai” de Jesus, enquanto multiplica as referéncias a “sua mae” (1,18;
2,11.14.20.21), e, finamente, por Lucas, o evangelho do Pai e do Filho (2,49; 23,46).
Mateus até ousa pdr na boca de Jesus esta recomendacdo: “a ninguém chameis vosso pa na
terra, porque um s é o vosso Pai, Aquele que esta nos céus’ (23,9).
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Maria, que o torna Filho de Deus:??> Deus comprometeu-se no nascimento
deste menino, o que significa que a verdade de tal concepcéo, que é
teoldgica, ndo pode ser provada mediante documentacdo histérica;
sendo obra do Espirito, ndo dispensa 0 acto de fé ndo ha outro
fundamento para o reconhecimento de Deus como Pai de Jesus pelo
seu Espirito sendo tendo em carne propria a experiéncia teoldgica de
“ndo nascer do sangue... mas de Deus’.

Lucas (1,15) narra que também Jodo Baptista “sera grande”, como
Jesus (1,15.32), e “estara cheio do Espirito Santo ja desde o0 seio da sua
mag” para poder agir “com o espirito e o poder de Elias’ (1,17). Mas essa
ideia & amplamente superada pela afirmacéo dafé de que Jesus foi mesmo
gerado pelo Espirito Santo, herdou “o trono de David, seu pai” e “sera
chamado Filho de Deus’; o que era decisivo paraafé eraatotal unido de
Deus com Jesus, muito superior a que tinha com o Baptista, isto € com o
resto dos humanos, mesmo com os mais perto de Deus. Esta superioridade
gueria dizer que Jesus é Unico, também no que se refere a influéncia do
Espirito de Deus. Por isso, Lucas diz que Jesus agia “no Espirito” e néo,
como diziam os outros evangelistas, que o Espirito o impelia. Lucas queria
dizer que com Jesus comegou a época esperada pel os profetas e que esta
tem tudo, excepto comparagdo com qualquer outra. Porque nasceu por
obra e graga do Espirito Santo, Jesus ndo € sO 0 maior dos profetas. é
aquele em quem o intuido por eles se tornou realidade. A mais nitida
distincéo relativamente a el es sera vista na sua ressurrei ¢do por virtude do
Espirito do Pai. A fé dos dois evangelistas, voz da comunidade apostélica,
vé a intima relagdo de Jesus com Deus como Pai j& desde a sua
concepgdo; e alinguagem biblica exprime essa ideia pondo o Espirito de
Deus aintervir nessa concepgdo. O Espirito € que realizaafiliagdo divina
de Jesus e torna possivel falar de Deus como Pai.

Temos aqui, nos dois evangel hos, textos ‘tecidos' com as malhas da
propria Sagrada Escritura (do AT) por autores que continuam a escrever a
Biblia com a maneira prépria dela, com tragos caracteristicos do género
literario midra$, muito em voga no Judaismo ao tempo do NT: narrativa
religiosa que mistura dados geograficos e histéricos autenticamente acon-
tecidos e personagens histdricas com um arranjo literario ficticio, sempre
com o intuito deiluminar einterpretar teologicamente a situagdo historica
presente (neste caso, do nascimento de Jesus), recorrendo paratal atextos
sagrados e concepgdesreligiosasdatradicdo do AT comum estilo alusivo:

2 Paulo desenvolve a ideia, voltando-a para os cristaos: o crente liberto da Lei é nascido
segundo o Espirito e ndo mais segundo a carne (Gl 4,28-31).
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0 sonho (tradicional meio de revelacdo da vontade de Deus), 0 aniincio do
“mensageiro do Senhor”, releitura de textos ou temas das antigas Escrituras
tornadas cristds, personagens animadas a partir de outras personagens
biblicas, Mariaaevocar afigurada“filhade Sido” (Sof 3,14 e Zac 9,9), 0
nome e amisséo do salvador, novo “ Emanuel”, avidados magos, aestrela.
O midraS era uma actualizagdo das Sagradas Escrituras para 0 tempo
presente. No caso de Jesus, com elementos tipicos do midras, significa-se
que Ele as tinha “cumprido” da forma mais perfeita. As narrativas da
infancia de Jesus denunciam o método utilizado pelas comunidades cristas
na leitura dos acontecimentos de Jesus partindo da Escritura Sagrada.

Ou sgja, o relatado globalmente ndo é histéria objectiva;®® é
teologia narrativa a sublimar os factos e as pessoas neles envolvidas. A
atmosfera maravilhosa que envolve estes relatos testemunha a convicgéo
de que tudo o que Jesus tinha vivido e a lgreja apostdlica vivia estava
sob o signo da providéncia divina e correspondia ao designio de Deus.
A fé e teologia dos evangelistas reinterpretava o nascimento de Jesus
como cumprimento e superacdo das promessas que Israel atribuia a
Deus no AT. Em 2 Sm 7,14.16 punha-se Deus a dizer ao ungido rei
David # por meio do profeta Natan: “ Eu serei 0 seu pai [do filho de David]
e ele serd 0 meu filho...; a tua casa e o teu reino permanecerdo para
sempre diante de mim; o teu trono estara firme para sempre”. Lc 1,32-33
usou esse texto para significar que Jesus, visto como filho descendente
do ungido David, € o verdadeiro “Ungido” de Deus e Filho de Deus,
concebido por virtude do seu Espirito. Por sua vez, Is 7,14 tinha
interpretado 0 nascimento histérico do menino que viria a ser o rei
Ezequias como sinal de esperanca da continuidade das promessas de
Deus, sinal da presenca de Deus e da prosperidade para 0 seu povo:
“eis que uma donzela concebera e darda a luz um filho e tu lhe daras o
nome de «Deus connosco»”. Cinco séculos maistarde, nos. Il aC., a

3 E inaceitavel adoptar essa grelha de leitura, pois entdo seria insuperdvel a tentativa de
harmonizar dados discordantes ou contraditérios entre si: por ex., José era filho de Heli ou
filho de Jacob (Mt 1,16 e Lc 3,23)? Segundo Lc (2,39-40), depois do nascimento de Jesus e dos
40 dias da purificacdo de Maria, voltaram para a sua cidade de Nazaré; segundo Mt 2,13-23, sdo
forgados a fugir para o Egipto e, de regresso, com medo de permanecer na Judeia, foram “viver
para uma cidade chamada Nazaré’. Tendo base objectiva este desacordo e a independéncia
literéria entre Mt 1-2 e Lc 1-2, os raros elementos convergentes entre os dois ainda ndo
obrigam a aceitar a historicidade objectiva de todos eles. podem ser considerados dados comuns
da tradic8o e da fé das comunidades cristés e sem dlvida sdo interpretagdes teol dgicas de factos
historicos; entre estas esta a de que Maria concebeu Jesus do Espirito Santo, de forma virginal.
O facto de ambos terem utilizado o processo literario de genealogias para situar Jesus na
histéria no significa que elas correspondam a realidade objectiva.

% Foi ungido rei de Juda e, a seguir, de Israel em Hebron (2Sm 2,4.8; 5,3).
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traducdo grega dos LXX, com uma operacdo de releitura teoldgica,
transformou a “donzela’ em “virgem”. Mt 1,22-23, usando a tradug&o
grega, vé o nascimento de Jesus como cumprimento desse dito do
profeta, sugerindo que com Jesus, nascido duma“virgem”, serealizaa
perfeicdo a presenca de “Deus connosco”. Se o Espirito de Deus € o
préprio Deus em accdo a favor das pessoas que quer salvar, agora o
Espirito torna Deus presente aos homens como “ salvador”, aproximando-o
deles e humanizando-o através de Jesus. A afirmacdo de que Jesus nasceu
e esta dotado do Espirito de Deus, de cariz midraSico e em relatos
impregnados do maravilhoso, evidencia que Jesus € aguele por mediacdo
do qual Deus realizou a obra salvifica no seu povo de modo definitivo. A
prépria afirmagdo de que Jesus foi gerado pelo Espirito de Deus queria
dizer ao leitor que a existéncia de Jesus ja é a salvagdo definitiva. O Deus
da pessoa, com a pessoa e para a pessoa, tornava-se agora o Deus na
pessoa de Jesus de Nazaré, visto pela fé como Filho de Deus.

Com isto, o que a fé exigia ndo era a aceitacdo do nascimento
virginal como facto biol 6gico extraordinario e humanamente impossivel;
nem dava a ideia de que as relagBes sexuais humanas tornavam a
geracdo de Jesus menos pura ou indigna d Ele, numa espécie de
exaltacdo da castidade da mé&e de Jesus. O que foi visto pela fé nestas
duas paginas de densa teologia narrativa esta para além de tudo o que —
e do modo como — possa ter acontecido o nascimento de Jesus ao nivel
fisico e biolégico: ndo se exprime ao nivel da ginecologia ou de factos
constataveis empiricamente, nem a sua espessura espiritual pode ser
reduzida a um assunto de genética, totalmente estranha a sua significacéo.
N&o se lhe podem colocar perguntas, as quais elas ndo queriam dar
resposta e para as quais nao foram pensadas. Por tais questfes a estes
textos religiosos impregnados do ‘maravilhoso’ condiciona, limita e
estorva a interpretacédo e captagdo daquilo que eles querem comunicar
e tém em mira: s6 uma mensagem religiosa, a que constitui Palavra de
Deus.?® O que se quer dizer com essa forma de narrar € que Jesus,
além da sua inser¢cdo humana como elo central na histéria do seu povo
(significada pel as geneal ogias), teve real mente origem em Deus (significada
pela narrativa da anunciacdo a José e a Maria, sua mée). Como a fé
dizia que foi o Espirito que o fez nascer paraavida sem fim, avida do
Espirito, na dimensdo sobrenatural, para além do corpo de carne,
também disse que foi o Espirito afazé-lo nascer paraavidafisica. Com

# Cf. Ch. PERROT, Narrativas da infancia de Jesus (Cadernos biblicos 9; Difusora biblica;
Lisboa 1990) 25-31; A. PAUL, L’Evangile de I’enfance selon saint Matthieu (Lire la
Bible 17bis; Cerf; Paris 1968).
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aafirmacéo da accéo do Espirito de Deus neste nascimento envolvia-se
Jesus no mistério de Deus, sem, todavia, pretender fornecer uma
explicagdo fenomeénica dessa acgdo miraculosa.

- Noutra retrospeccéo da fé pascal sobre a vida do Jesus historico,
pbe-se 0 mesmo Espirito de Deus a investir da sua forca e a consagrar o
proprio Jesus no acontecimento solene do baptismo, fazendo d Ele o
“Cristo”, 0 “Ungido” por exceléncia: “ Deus ungiu Jesus de Nazaré com o
Espirito Santo e com poder” (Act 10,38; cf. Mt 12,18; Act 1,2; 2,22.33).
Com esta encenagdo da “uncdo” de Jesus quer-se dar relevo teoldgico a
habitacdo do Espirito de Deus n’Ele, como se a nova dimens&o da sua
missdo messianica devesse corresponder uma nova consagracdo do
Espirito. A fé, ao ver o Espirito de Deus a consagrar Jesus, vé&-O areviver
em plenitude as experiéncias proféticas similares.

De novo encontramos a linguagem do género literario midras a
respigar textos e concepcoes do AT e mediante alusdes a ele para
significar: Jesus, dito filho de David (figurado rei ideal), é o verdadeiro
‘ungido’, ndo para uma missao messianica de poder temporal, mas do
poder do Espirito de Deus. Lc 3,21-22 diz que “0 céu se abriu e desceu
sobre Ele o Espirito Santo”. Acabado o fendmeno do profetismo, Israel
teve a sensacdo de que o céu se tinha fechado e ndo havia comunicagéo
de Deus com os homens (no desterro de Babiléniaum profeta, |s 63,19,
tinha rezado: “ah! se rasgasses 0s céus e descesses!” —mais umaideia
tradicional elaborada segundo o estilo do midras$). Dizer que “o céu se
abriu” significa, aluz dacosmologiajudaica, que se aboliram decisivamente
as barreiras interpostas entre a esfera do divino e a do humano;
significa que Deus se comunica aos homens de forma suprema no seu
Filho através do seu Espirito e que por Ele o canal de comunicagdo
permanecera sempre aberto para todos 0s que quiserem seguir o
“Ungido” de Deus (o Espirito “desce e permanece sobre Ele” — precisa
Jodo 1,32-34). A posse de Jesus pelo Espirito de Deus néo € ocasional
ou funcional; é um trago constitutivo do seu ser de Filho de Deus: é
porgue a fé viu o Espirito “descer e permanecer” em Jesus que O
Baptista pode concluir que Jesus“é o Filho de Deus’. “E do céu ouviu-se
umavoz: Tu és o meu Filho muito amado, no qual pus o meu agrado”
(Mt 3,17 e par.). Nesta voz do céu ecoam textos do AT, especialmente
Sl 2,7 (“tu és 0 meu filho, hojete gerei”) e s 42,1 (“eis 0 meu servo, a
guem sustenho, o meu eleito, em quem ponho o0 meu agrado: sobre ele
pus 0 meu Espirito”).2 Como se vé, “servo” (dito na tradugdo grega

% Esta mesma citacdo de Is 42,1 sera usada por Mt 12,18 para mostrar de modo
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com a palavra ‘pais’) foi substituido por “filho”. Atendendo a
duplicidade de significagdo de‘pais como “servo” e“filho”, amodificacdo
com a palavra “filho” (hyiés em grego) sugere que, se a ungdo do
baptismo fez de Jesus também o verdadeiro Servidor de Deus anunciado
por |saias, Ele é mais do queisso e superior aos anteriores “enviados’ e
“ungidos’ de Deus: é o Filho, sublinhando o caracter mais intimo
possivel da suarelagéo pessoal com o Pai, gerada pelo Espirito d’ Este.
A nocéo semitade ‘filho’ acentua, paralelamente ao afecto (“meu filho
muito amado”), asemelhancado filho com o pai e acontinuidade do seu
proprio ser. A luz desta concepgdo, a voz posta em Deus ndo exprime
s6 o afecto para com Jesus, mas acima de tudo apresenta-0 como seu
representante, que age em seu nome, com a sua autoridade e o seu
poder. A descida do Espirito de Deus sobre Jesus significa que Jesus é
a transparéncia autorizada e a incarnagdo de Deus entre os homens
(“nele pus 0 meu agrado”) e, mais do gque porta-voz e mensageiro de
Deus, age com a qualidade e autoridade de filho: n’Ele se reflecte
perfeitamente o ser do Pai, participando em pleno dasuavida. Umavez
baptizado Jesus no Espirito de Deus que desceu a Ele, em toda a sua
vida futura se manifestara 0 mesmo Espirito e tornava-se possivel o
pregdo do Baptista: “eu baptizo-vos com agua...; mas 0 que vem atras
de mim e é maisforte do que eu... baptizar-vos-a com o Espirito Santo”
(Mt 3,11); Jesus, tornado Filho e Cristo (= Ungido) de Deus pelaforca
do Espirito Santo recebido, agia e falava por Deus e, ressuscitado, viria
a comunicar também o seu Espirito, que era o que recebera.?” Esta era
para Jesus aformade “levar acabo todaajustica’” (Mt 3,15), isto €, de
satisfazer tudo o que Deus quer, o plano de salvagéo para os homens.

A imagem visual da“descida do Espirito Santo em forma corporea,
como uma pomba’, usada segundo aformado midraS (Lc 3,22), é uma
necessidade literéria paraafé exprimir ainvisivel comunicagdo divina
do Espirito a Jesus. A narragdo do baptismo € mais um acto de fé da
comunidade a apresentar Jesus como “Ungido” e “Filho” de Deus. Tal
teofania ndo tem nada de magico: como precisa Lc 3,21, a atmosfera
gue envolve esta consagracéo de Jesus é a oracdo. Até encerra muito
dafécristdem Deus Trino: 0 “Ungido” aponta para o Pai que consagra
Jesus como Filho comunicando-lhe o Seu Espirito.

programético que toda a actividade libertadora de Jesus se desenrolou sob a intervengédo
do Espirito de Deus que n’Ele habitava.

Z Cf. J.O. CARVALHO, “A Igreja brota do Pentecostes. Perspectiva neotestamentéria’,
Theologica 33/1 (1998) 44-47.



O ESPIRITO DE DEUS NA BIBLIA 51

- A outra retrospeccdo que arranca da experiéncia de Jesus
ressuscitado é aquela que, como se tinha dito dos profetas (Ez 3,12;
1Re 18,12; 2Re 2,16...), pbe Jesus a ser conduzido pelo Espirito para
o deserto, para ser tentado pelo mal. Os trés evangelistas, Mt, Mc e
Lc, fazem a encenacdo, mais uma vez com o cliché do midras, que
pode arrancar de um dado central histérico (que Jesus tenha estado
algum tempo no deserto) com factos e personagens historicos, mas
envolvendo-os naroupagem literariadisponivel no AT. Os dados que ao
jeito do midras se foram buscar a canteira da tradi¢éo literéria sagrada
sdo: o “diabo=satands’, quatro citacbes do AT (em Mt e Lc), os
“quarenta dias”, que podem aludir aos quarenta dias em que Moisés
permaneceu no monte da revelacdo de Deus (Ex 24,18) ou aos “quarenta
dias e quarenta noites’ da peregrinagéo de Elias “até ao monte de Deus’
(1Re 19,8); “quarentadias’ também é aduragdo do diluvio (Gn 7,17; 8,6),
meio mitico para a criagdo da humanidade que em Noé reconhece a
soberania de Deus; e é 0 prazo de jejum e peniténcia dado por Jonas
(3,4-10) a cidade de Ninive para a conversdo; mas também apontardo
para os simbdlicos quarenta anos da experiéncia de éxodo e da estada
de Israel no deserto, onde foi posto a prova.?® Com efeito, o deserto é
tido no AT como lugar de encontro com Deus, mas também de luta e
provacdo. L& o povo de Israel experimentou trés tentacBes anél ogas as
de Jesus e sublinhadas pelas citagdesdo AT em Mt 4,1-11 elLc 4,1-13.
Em contraposicdo com Israel, que prevaricou contra a Lei de Deus,
Jesus demarca-se radicalmente do mal. E apresentado como novo
Moisés que conduz o novo Exodo:? como Moisés, diz-se jejuar quarenta
dias e quarenta noites no lugar tipico darevelagcdo de Deus (Dt 9,9-11.18;
Ex 34,28) e, como Moisés, contempla“todaaterra’ do cimo de um alto
monte (Dt 34,1-4). Jesus, que é Messias Espiritual, abre o verdadeiro
caminho de salvac&o, ndo de confianga em si proprio mas de obediéncia
a Deus e de abnegacéo, contrapondo o projecto de Deus a tentacéo de
um messianismo utilitarista, miraculista e de riqueza ou poder
controlador e de idolatria. Mais uma vez o deserto serve de cenério de
revelacdo, agora de revelacdo da identidade de Jesus e do designio de
Deus para 0os homens e da sua verdadeira exigéncia para com eles.

Lucas, que manifesta interesse especial por anotar a associagdo
e accao do Espirito relativamente a Jesus, tanto no evangelho como nos
Actos, sublinha: “Jesus, cheio do Espirito Santo, voltou do Jord&o;

2 Ex 17,1-7; 32,1-10; 33,3.5; 34,9; Nm 11,10; 12,11; 14 e 16; 21,4-7; 25,1-9; Dt 4,3;
6,10-16; 8,1-20; 9,7-25.

2 Cf. Hebr 3,1-4,11.
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durante quarenta dias o Espirito foi-o levando pelo deserto, enquanto o
diabo o punha a prova’ (4,1-2). Porque estava “cheio do Espirito
Santo”, resiste sempre ao mal, optando por Deus e pelo seu projecto
salvifico em relacdo aos humanos. Enquanto a retrospeccdo para o
nascimento mostra Jesus como “Filho de Deus” e a do baptismo o
mostra como “Ungido” de Deus e o faz nascer para a missdo profética
evangelizadora, a narracdo que o pde a prova mostra-o0 como totalmente
orientado para Deus e em perfeita comunh&o com Ele por meio do seu
Espirito; apresenta-o transido do ‘ Espirito de discernimento’ paradescobrir
a perfeita vontade de Deus e torné-la vida entre os humanos (recusa de
poder taumatdrgico e de usar Deus em proveito pessoal), para a lenta
iluminac&o interior das mentalidades (recusa a confundir a fé com
manifestagdes exteriores) e para reconhecer a transcendéncia adoravel de
Deus (recusa de toda a espécie de idolatria).

Estanarragéo, colocada pelatradi¢do dos trés evangel hos sindpticos
logo a seguir a cena do baptismo, projecta o seu alcance sobre o resto do
evangelho e davidade Jesus. Defacto, ao longo dos evangel hos, sugestdes
perversas de um messianismo decadente surgirdo a Jesus por parte dos
partidos politico-religiosos, pedindo sinais de poder como demonstracéo de
gue Ele eraenviado de Deus e para po-lo a prova;* os proprios discipul os
mais intimos o induziam a um messianismo de glériaterrena, nalinha da
mentalidade tradicional (Mt 16,21-23; Mc 8,31-33). A estas seducbes
Jesus opds sistematicamente a mesma fidelidade ao plano de Deus que
manifestara no deserto, mesmo a custa do sofrimento e da morte na cruz.

Além destas manifestacdes solenes do Espirito navidade Jesus, afé
apostdlicaviu o “ Espirito Santo” adirigir ininterruptamente asuamissdo de
anunciar a “boa nova’ do reinado de Deus em gestos e palavras.® O
“reinado de Deus’ é o que é estabelecido pelo “Espirito de Deus’: “se eu
expulso os demodnios pelo Espirito de Deus, € sinal de que chegou avos o
reinado de Deus’ (Mt 12,28). Todo o ministério de Jesus em favor das
pessoas € posto sob aa ¢ada do Espirito Santo, com as palavrasde |s61,1-2
postas na boca de Jesus: “ 0 Espirito do Senhor esta sobre mim, porgue me
ungiu para anunciar a boa nova aos pobres...” (4,18ss). Porgue o Espirito
de Deus esta n’Ele, podera da-lo aos seus discipulos, quando tiver sido
ressuscitado e glorificado. Dizendo afé que o Espirito de Deusagian’Ele,
elevava-se Jesus acima de tudo o que é humanamente compreensivel e

o Cf. Mt 12,38-39; 16,1-4; Mc 8,11-13; 12,13-17; Lc 11,15-23.29.

8 Cf. Mt 4,1; 12,28; Lc 4,1.14.18. O proprio Jesus dissera: “as palavras que vos disse sao
espirito e vida® (Jo 6,63).
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via-se como mistério em Deus ou determinado pela constante presenca
de Deus n’Ele. A comunidade crente n'Ele sugeria assim que é em
comunhdo com Jesus que 0 ser humano experimenta um pouco da
realidade de Deus, que se torna viva no seu Espirito 2.

3.4. O Egpirito e a Igreja apostdlica: alcance do Pentecostes
cristao

Como j& na antiga economia de salvacdo, agora plenamente na
nova a fé via o Espirito de Deus a suscitar as ac¢des e palavras vivas
gue iluminavam o novo povo de Deus em vista da sal vacéo.

Acontecida pela incarnagdo de Deus em Jesus, a sua revelagéo
plena para a fé completou-se com a vinda do Espirito de Deus ao
coracdo da Igreja, Espirito que agora era o do Pai e o do Filho. Jesus
recebeu o Espirito de Deus e transmitiu-o a sua lgreja, como prometera
aos Apostolos (Jo 15,26), para lhes recordar tudo o que lhes dissera na
terra(Jo 14,26), paraos «conduzir averdade completa» (Jo 16,13), para
lhes sugerir as palavras de defesa da fé (cf. Mt 10,19ss) e para os
consagrar carismaticamente na sua ac¢do missionéria de difusdo do
«reino de Deus» (Act 1,3.5.8). Navisdo de Jodo, o Espirito é ‘intérprete’
da autocomunicagéo de Deus (14,26; 15,26; 16,13-14). Jesus ressuscitou e
logo veio o Espirito: ou seja, o Cristo é o Espirito. Na visédo de Lucas
(Act 2,33), a efusdo do Espirito é dom do “Cristo” ressuscitado e
exaltado nagldriado Pai: “aeste Jesus Deus ressuscitou-o...; exaltado pela
direita de Deus, recebeu do Pai 0 Espirito Santo prometido e derramou o
quevoésvedeseouvis’. O Jesusincarnado por obrado Espirito (Lc 1,35) e
pelo Espirito conduzido na sua missdo evangelizadora (Lc 4,1.14.18)
tornou-se ele préprio “Espirito que daavida’ (1Cor 15,45; 2Cor 3,6).
Cristo inaugurou “os ultimos dias” de que falava Joel (Act 2,17-21). E
0s Apostol os sentiram-se, de facto, «cheios do Espirito Santo» (Act 2,4;
4,8; 13,9; cf. Act 6,5; 7,55; 11,24) para «pregar a Palavra de Deus com
valentia» (Act 4,31). Sentiam que era o Espirito de Jesus ‘Cristo’ a
guiar a accdo evangelizadora da Igreja Apostolica,®® a estabel ecer
«guias para pastorear algrejade Deus» (Act 20,28) e construir algreja
nascente por meio de “carismas’ multiformes de ac¢do e de palavra
(1Cor 12,4-11.27-31). Tudo isto era visto como obra do Espirito de
Jesus ressuscitado, pois, como Jesus dissera, “Ele dara testemunho de

2 Cf. E. SCHWEIZER, O Espirito Santo (Loyola; S. Paulo 1993) 53-72.
® Cf. Act 8,29-39; 10,19-48; 11,12.15s; 13,2-4.
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mim” (Jo 15,26), “comunicara o que lhe disserem” e “recebera’ das
riguezas do meu mistério (Jo 16,13-15); era obra “do Espirito do seu
Filho, que clama «Abbal Papa »” (Gl 4,6).

Esta inabaldvel convicgdo da fé apostélica exprime-se muito
especialmente na narragdo da efusdo do Espirito Santo sobre a
Igreja primitiva na festa do Pentecostes em Act 2,1-41. E em
Jerusalém, lugar geografico onde se realizara a obra salvifica de Jesus,
que adescricdo de L ucas coloca arecepcdo do Espirito pela comunidade
pés-pascal; paraisso, jaantes, em 1,8, apontava o objectivo dos Actos,
pondo Jesus a prometer “aforga do Espirito Santo que vird sobre vos, e
sereis minhas testemunhas em Jerusalém, em toda a Judeia e Samariae
até aos confins da terra’, em circulos concéntricos. Como o Jesus
corpéreo e fisicamente visivel desapareceu do meio dos candidatos a
testemunhas, a sua presenca realizar-se-ia agora através do dinamismo e
da“forca’, homonimo do seu Espirito.

A narracdo da vinda do Espirito funciona como narrativa
etiol 6gica ou explicativa:* afé viu num acontecimento teol 4gico fundante
e prototipico a causa e origem da realidade presente que a comunidade
estava aviver, ada sensacdo permanente do Espirito de Jesus operante no
meio dela; anarrativafaz cristalizar literariamente diversas experiéncias do
Espirito de Jesus no cristianismo nascente, justificando-as. Lucas, para
compreender o movimento cristdo primitivo, sem fazer exegese das
Escrituras ilumina a sua realidade histrica com a ajuda das Escrituras. A
narracéo estd composta com caracteristicas do género literério midras:
com materiaisretirados da canteiradatradicdo religiosaeliteré&riado povo.
N&o é exacta reproducdo fotografica de factos documentaveis, mas
teologiaainterpretar eiluminar umasituagdo presente. Historico pode ser
a reunido dos discipulos de Jesus em Jerusalém,® o falar linguas
estrangeiras, a viva sensacdo de gque Jesus estava presente e operante no
meio deles, a dar-lhes forca e coragem para anunciarem a ‘boanova , que
agora era Ele proprio. Mas, se pretendéssemos entender o relato como
descricéo de factos histéricos objectivos, teriamos de admitir incongruéncias
no texto: segundo 2,1-4 é o grupo apostélico que esta numa casa, segundo
2,5-13 é uma multiddo que estd em espaco aberto; aliés, enquanto segundo
Jo 20,1.19.22-23 Jesus comunica o alento divino que é o seu Espirito aos

% “Etiologia” é uma narracdo mais ou menos extensa que tenciona explicar (teologica-
mente) uma situagdo presente, contando qual foi a sua causa ou origem (aitia, em grego).

% Paulo conhece uma reunido multitudinéria de “mais de quinhentos irméos juntos’, que na
fé sentiram Jesus ressuscitado (1Cor 15,6). Lucas situou a efusdo do Espirito numa
reunido deste género.
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discipulos no mesmo dia da suaressurreicéo, segundo Lc 24,49 e Act 1-2
s6 0 comunica cinquenta dias depois. O que é dbvio é que o texto é um
mosai co de elementos da tradi¢ao biblica, reunidos com o fim de passar
uma mensagem teol 6gica particular.

Realmente L ucas manifesta evidente interesse teol 6gico em colocar
a vinda do Espirito Santo a Igreja na festa judaica de Pentecostes, a
Unica, juntamente com a Pascoa, a ser cristianizada. Qual €? No diade
Pentecostes (palavra grega que significa quinquagésimo dia a contar da
Pascoa) os Judeus celebravam a festa das (sete) Semanas (7x7=49). Tal
como a Péascoa era originariamente uma festa de pastores némadas e foi
associada com outro sentido teol 6gico alibertagdo da escravidéo do Egipto,
também a festa das Semanas celebrava originariamente a ceifa do trigo
maduro *e foi espiritualizada e relacionada teologicamente, depois do
Exilio, com acelebragdo dadoagdo daLei por Deus ao povo deIsrael eda
sua mutua alianca no Sinai.*” De facto, a festa agréria e a da alianca do
Sinai caiam no terceiro més do calendério hebraico, porque Ex 19,1 conta
gue osisraelitas chegaram ao Sinai “no proprio diaem gue tinham passado
trés meses depois da saida do Egipto”. Portanto, a festa de Pentecostes foi
intimamente ligada a promulgagdo da Lei e a aliangca do Sinai. Ora, a
descricdo desse acontecimento em Ex 19-24 é uma teofania, ambientada
no quadro duma erupgdo vulcanica a mistura com elementos duma
tempestade, inspirada literariamente num dos mais impressionantes
espectaculos da natureza, de que os proprios israglitas podiam ter sido
espectadores durante os anos de peregrinacdo pelo deserto. Para exprimir
a majestade e a transcendéncia de Deus e o temor e a estupefaccéo que
suscitam na gente, pinta-se o Sinai envolvido na violéncia tormentosa:
“trovles e reldmpagos e uma densa nuvem sobre 0 monte e um potente
ressoar de trombeta e todo o0 povo gque estava no acampamento pds-se a
tremer...; todo 0 monte Sinai fumegava, porque Y ahvé tinhadescido aele
no fogo” (19,16-18). Logo a seguir (20,1-17), “pronunciou Deus todas
estas palavras’, o decdlogo, ainda na atmosfera da teofania: “todo o povo
percebia os trovdes e relampagos, o ressoar da trombeta e 0 monte a
fumegar; o povo estava aterrado e mantinha-se a distancia’ (20,18).

Atendendo a estes dados, compreende-se 0 cendrio literariamente
montado no quingquagésimo diadepois daressurrei¢ao de Jesus, em Act 2,
por meio de elementos naturais: “um barulho vindo do céu, como de

% Cf. Ex 23,16; Lv 23,15-16; Nm 28,26; Dt 16,9.

s 2Cro 15,10-15; Jubileus, 6,20-22: texto em JH. CHARLESWORTH, The OT
Pseudepigrapha, 2 (Doubleday; Garden City, NY 1985) 67-68. Cf. nota da Biblia de
Jerusalém a Ex 23,14.
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vento impetuoso ressoou em toda a casa e viram aparecer umas linguas
como de fogo que se repartiam pousando em cima de cada um [do grupo
apostdlico]. Encheram-se todos do Espirito Santo e comegaram afaar em
diferentes linguas, segundo o Espirito lhes concedia exprimir-se... Ao
ouvir-se o barulho, a gente congregou-se e encheu-se de admiragéo...
Todos estavam estupefactos e perplexos e perguntavam uns aos outros.
gue quer dizer isto?’ Estes elementos tradicionais (especialmente o
barulho, o vento, o fogo e a admiragéo) serviam suficientemente a
intencionalidade de evocar o episddio da entrega divinada antigalei e
para sugerir por essa evocagao que também agora se tratava da doagéo
duma“lei”. Compreende-se que o narrador use o elemento do “vento”,
gue no original grego (pnoé) era da mesma raiz (pnéo) que “Espirito”
(pnéuma) e o insinuava; também evoca espontaneamente o “vento de
Deus’ que “adejava por cima das aguas’ primordiais (Gn 1,2) no
momento teoldgico da criagé@o, sugerindo que a vinda do Espirito de
Jesus aos homens equivalia a uma nova criagé@o. Percebe-se bem o que
Lucas quer dizer: a nova lei do novo povo da nova alianga, libertado
pelo novo Moisés, é o Espirito de Jesus ressuscitado (“vés mataste-lo...
mas Deus ressuscitou-o... recebeu do Pai o Espirito Santo prometido e
derramou este que vedes e ouvis’: 2,23-24.33); jando umallei estatica
escrita em placas de pedra, como a do Sinai,® mas uma palavra
escutada e inscrita no interior fecundo de cada pessoa, na sua prépria
lingua (“as linguas como de fogo pousaram sobre cadaum”), suscitando
o0 bom entendimento entre todos (“todos lhes ouvimos falar na nossa
lingua das maravilhas de Deus’). Na antiga alianca j& se cumpria uma
lei como sefosse apropriavontade de Deus (por isso afédiziaquealei
foradadapor Deus) e davaidentidade ao povo de lsragl, fornecendo-lhe o
nucleo duro e infrangivel da sua religido. Mas agora, numa novidade
inaudita, indica-se que a verdadeira lei do cristdo é o proprio Deus,
0 seu Espirito e Espirito de seu Filho ressuscitado, presente pela fé
no coracdo da pessoa, a ditar e dar forca para fazer o que deve
ser feito pelo aderente a Jesus (“cada um de vos faga-se baptizar no
nome de Jesus Cristo... e recebereis 0 dom do Espirito Santo”: 2,38).
Se no AT o0 mais expressivo simbolo da presenca de Deus entre os
humanos erao fogo, no NT o ‘lugar’ favorito onde Ele serevelae vela
€ 0 coragdo da pessoa.

Mais se significa que, enquanto a lei da alianca do Sinai se diz
promulgada para o povo de Israel em particular, a nova lei destina-se
aos “provindos de todas as nag¢fes que ha debaixo do céu”, sublinhando

® Cf. Ex 31,18; 32,15-16; 34,1-4.
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0 carécter universalista deste acontecimento teoldgico. O novo povo ndo
era uma anulagdo ou substituicdo do antigo povo eleito, mas a sua plena
realizac@o pela expansdo a todas as gentes das promessas feitas a | sragl.
Para esta narrativa composta com o cliché do midras contribuiram
também as promessas de Deus vistas pela fé dos profetas Jer 31,31-34 e
Ez 36,24-28, embora se cite sO a de Joel: viam-se realizadas na nova
situagdo descrita, na vinda do Espirito de Deus/Jesus a comunidade
nascente. A lei posta por Deus no interior do ser humano (segundo
Jer 31,33) fazia-se coincidir com o Espirito de Deus infundido em nés
(segundo Ez 36,26-27): era o que dizia a festa do Pentecostes cristdo. A
plenitude do Espirito de Deus patenteada no mistério pascal de Jesus
inaugurava umanovasituagdo e representavaum salto qualitativo paraafé
dos que ousavam seguir a sua ‘boa nova': tinham de viver a novidade
inaudita da presencade Deus no seu interior e deixar-se orientar sobretudo
por ela. Enquanto para Mateus o novo espirito do reino de Deus é
desvelado por Jesus num discurso inaugural e programético pronunciado no
monte (5,1-7,29, qual novo Moisés no monte darevelagdo, paraalgrejade
Lucas a promulgacdo da ‘lei nova data da festa do dom do Espirito de
Deus, que inscreveu a sua lei no coragdo dos homens: “a lei nova é
principalmente apropriagragado Espirito Santo concedidaaos cristéos’.*

Fica assim bem clara a importancia teoldgica e a significagéo
vital dafesta do Pentecostes no cristianismo. Ela aponta para a presenca
de Jesus Cristo na sua lgreja por meio do seu Espirito. Como o Exodo
apontava para a alianca e para o dom da lei no Sinai, assim a Pascoa
esta ordenada ao Pentecostes. E significativa a afirmac&o do prélogo
do evangelho de Jodo: “alei foi dada por meio de Moisés; agracae a
verdade vieram-nos por Jesus Cristo” (1,17). Moisés podiacomunicar a
vontade de Deus expressa na lei, mas Jesus, comunicando 0 seu
Espirito, punha a Palavra de Deus no coragdo dos crentes. Como no
AT se dizia que “as placas da lei” tinham sido “escritas pelo dedo de
Deus’, na festa do dom do Espirito, que a liturgia chama “dedo da
direitado Pai”, foi esculpidaasualei de amor “com o Espirito do Deus
vivo... em placas de carne, nos coragbes’ (2Cor 3,3).%°

A fé viu esta efusdo universal do Espirito sobre a comunidade
apostolica como cumprimento da promessa que o Baptista fizera: “eu
baptizei-vos com agua, mas Ele baptizar-vos-a com Espirito Santo”

®» S. TOMAS DE AQUINO, Summa theologiae, 12 llae, g. 106, a. 1, corp.

“© Cf. S. LYONNET, La carita, pienezza della legge secondo san Paolo (A.V.E.; Minima
52; Roma 1971) 29-44.
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(diz Mc 1,8) “... e com fogo” (acrescentam Mt 3,11 e Lc 3,16). A
vinculacdo do Espirito de Jesus algrejaapostdlicanos Actos dos Apostol os
apresenta essa realidade de fé como se tivesse acontecido no tempo e
num lugar, Jerusalém, e de uma forma, pelo fogo. Mesmo assim, o
narrador deixa entender que se trata de uma realidade transcendente,
incompreensivel do ponto de vista da razao humana.

Este desmontar a linguagem biblica, mostrando que a narragéo
nao descreve historiograficamente algo que aconteceu objectivamente,
esconde a nossa intencdo de deixar perceber que, ao ndo querer fazer
histéria mas teologia, o narrador Lucas sugere ao leitor que o sentido e
a realidade de fé subjacente a narrac&o, vivida pela Igreja apostolica,
guer ser assumida e revivida pelo leitor. Sendo o Espirito de Jesus e do
Pai uma realidade de purafé, s pelafé é perceptivel, e ndo como um
facto documentével, demonstravel ou materialmente verificavel. Quando
0 individuo ou a comunidade pds-pascal dos discipulos de Jesus se
sentem e dizem afectados por Ele, experimentando a superac&o de si
proprios por uma forga que os transcende, isso acontece no restrito
ambito da fé. Ora, se o leitor de Act 2 entender a narragdo como
histéria factual, podera ficar admirado do acontecido, mas ndo tocado
pelo sentido. Pelo contréario, entendida como sugestdo, mexe com ele e
provoca-o, fa-1o perceber que o descrito acontece com todo o “cristao”
gue pelafé se abre anovalei interior do Espirito de Jesus ressuscitado;
fa-lo perceber que do dom do Espirito de Jesus deriva um comportamento
conforme ao Espirito (Gl 5,25: “se vivemos segundo Espirito, actuemos
também segundo o Espirito”), pois o Espirito ndo forca: torna possivel
um agir livre e situa perante a opcdo de seguir Jesus, se se quer
alcancar a vida definitiva (Gl 6,8: “aquele que semeia no Espirito, do
Espirito colherdavidadefinitiva’).

Portanto, o novo povo de Deus, regido pela nova lei da nova
alianca, é obra e produto do Espirito de Jesus Cristo;* o Espirito
constitui a comunidade: “num s6 Espirito fomos todos baptizados... e
todos bebemos dum s6 Espirito” (1Cor 12,13). A Igreja de Jesus Cristo
€ acomunidade dos cristdos, uma unidade criativa, viva, espiritual, isto
€, gerada pelo Espirito de Deus e de Jesus Cristo, mediadora da
comunh&o com Deus pelo seu Espirito; é obra, sacramento e lugar da
presenca do Espirito de Jesus. esta a sua verdadeira constituicdo. O
tempo da lgreja ja é apresentado pelos Actos dos Apéstolos como o

4 Cf. Jon SOBRINO, “El Espiritu, memoria e imaginacion de Jests en el mundo”, Sal
Terrae 82/3 (1994) 181-190.



O ESPIRITO DE DEUS NA BIBLIA 59

tempo do Espirito de Jesus Cristo, que estabelece a continuidade da
Igreja do Cristo com o Jesus histérico. E se no tempo do povo do AT
era a voz de Yahvé, através da Lei e da Palavra, que resolvia os
conflitos entre as pessoas e correntes sdcio-religiosas, agora no povo
da nova alianca a resolucéo das tensdes (por exemplo, entre cristéos
convertidos do Judaismo e os convertidos do chamado ‘ paganismo’) e
as decisdes grandes e pequenas sao atribuidas pela fé a ‘diplomacia
discreta da ‘eminéncia parda’ do Espirito Santo: “continuando Pedro
preocupado com asuavisao, o Espirito disse...: «sou eu gue 0s envio»”
(10,19); “o Espirito disse-me para ir com eles sem hesitacdo” (11,12);
“0 Espirito Santo disse: «ponde-me de lado Barnabé e Paulo em vistada
obraparaaqual oschamei»” (13,2); “o Espirito Santo e nés decidimos ndo
impor-vos mais cargasdo que asindispensaveis’ (15,28); “o Espirito Santo
proibiu-os de anunciar a Palavra na Asia...; intentaram dirigir-se para a
Bitinia, mas o Espirito de Jesus ndo |ho permitiu” (16,6-7).%? Os Actos dos
Apoéstol os d&o-nos conta de varios factores de oposi¢éo dos ndo-judeus ao
plano de salvacdo de Deus; de entre eles constava a Lei, especificada
nalguns pontos, como o da circuncisdo, o da comensalidade e o das
subjacentes regras judaicas de comportamento moral (halakah). Para
superar as oposi¢oes, resisténcias, barreiras e dificuldades entre as
duas comunidades (judaica e cristd) e as duas facgdes cristas, Lucas
viu o Espirito de Jesus aintervir em todas as deliberages.

Também o pbs a impelir os arautos da boa nova: é “cheios do
Espirito Santo” que Pedro e os Apostolos dao testemunho de Jesus
diante das autoridades judaicas e “anunciavam a palavra de Deus com
valentia” (4,8.31); testemunha da ressurrei¢éo de Jesus € “também o
Espirito Santo que Deus deu aos que |he obedecem” (5,29-32); é o
Espirito que d& a Estévéo sabedoria e for¢a para argumentar contra os
judeus que defendiam o “Lugar santo e a Lei... e 0s costumes que
Moisés transmitiu” e para dar testemunho de Jesus como Cristo
(6,3.8.10.13-14; 7,51.55); é“ o Espirito que diz aFilipe” para se aproximar
do etiope em vista do baptismo e “0 arrebatou” para outra missao
(8,29.39), que enche Paulo do seu dinamismo (9,17), que envia Pedro
aos pagaos (11,12), que faz “profetizar” (11,28), que “encheu” os
discipulos por causa da persegui¢do movida contra Paulo e Barnabé
(13,52) e que anuncia a morte de Paulo como testemunho do evangelho
de Jesus (20,22-23.28; 21.4.11); foi também fundamentado na inspiragéo
do Espirito Santo aos antepassados de Israel que Paulo verberou a

“ Neste texto, que pde em paraelo duas acgdes idénticas atribuidas ao “Espirito Santo” e ao
“Espirito de Jesus’, vé-se claramente a identidade do “Espirito Santo”: é o “Espirito de Jesus’.
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dureza de corac&o dos judeus educados naLei de Moisés (28,25). Como
no evangelho o Espirito Santo explica a missdo de Jesus (nascimento,
ministério da Palavra e accéo libertadora), assim nos Actos explica a
missdo da lgreja e resolve 0s seus problemas.® Tanto a Igreja como a
sua missdo dependem totalmente do Espirito, o Senhor e guia das
pessoas e instituicdes, sem aparecer nunca dominado por elas; isto,
apesar de varios grupos no seio da comunidade nascente terem tentado
estagnar o dinamismo do Espirito na expansdo do evangelho para além
das concepgdes judaicas, suscitando aceso debate de ideias e até
divisfes (10,1-11,26 e 13,1-15,35).

A presenca do Espirito Santo néo é privilégio dos apdstolos ou
arautos do evangelho, mas dom gratuito a todos os que pela fé aderem
a‘boanova’ de Jesus: “convertei-vos e... recebereis o dom do Espirito
Santo” — responde Pedro aos que acolhem bem o seu discurso (2,38;
cf. 8,14-19; 10,45; 11,17; 19,1-8). E a medida que as comunidades
crescem, 0s ministérios ao servico delas ndo sdo vistos como fruto de
necessidade de organizagdo, mas como carismas do Espirito, tanto na
seleccdo dos candidatos como na sua investidura pela “imposi¢céo das
maos’ (6,3-5; 20,28). E também assim que pensa Paulo (1Cor 12,
especialmente vv. 4-13).

Aparece cada vez mais claro que a caracteristica fundamental da
manifestacdo do Espirito de Deus ndo é a vivéncia de um poder
esmagador mas antes a conformidade dos que séo tocados por Ele com
abondade e o amor de Deus, tal como se manifestaram definitivamente
em Jesus Cristo. E essa a razdo pela qual Paulo adopta uma postura
contra os extéticos de Corinto, de cariz grego. A excessiva auto-estima
por se acharem transportados fora do corpo com suspenséo dos sentidos
afasta do verdadeiro Espirito de Deus. Esse fendbmeno ndo se pode
identificar com a possessao pelo Espirito de Deus. O que distingue o
Espirito de Deus é ajusti¢a e a bondade manifestada em Jesus, isto &, 0
amor. Este amor de Deus é o mesmo que se manifesta em qualquer
acto de amor ao proximo. Destarte, ao falar do Espirito de Deus, a
Biblia significa que aac¢do de Deus se experimenta através do seu agir
permanente em nos, entre nos e por mediagdo de nds, e ndo esta ligada
a experiéncia extética. A fusdo duma experiéncia com a outra na
mesma pessoa € secundaria e sdo duas coisas distintas. A fé e a

4 Cf. J.C. das NEVES, “Historia e Espirito Santo nos Actos dos Apoéstolos’, Didaskalia 25
(1995) 195-234; S. BLANCO, “El Espiritu Santo en los origenes de la Iglesia’, Vida
religiosa 84 (1998) 413-421.
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consciéncia da presenca viva de Deus, que nos sustenta, nos abre ao
outro e para o outro, é que pertence & experiéncia do Espirito. E por
isso que nateologia de Paulo o Espirito assume duas formas concretas:
por um lado, nos dons ‘ Espirituais’ (1Cor 12), que se medem pelo amor
(1Cor 13), pois é assim que o Espirito move e determina os filhos de
Deus no corpo de Cristo; por outro, no “homem novo”, que o catalogo
de Gl 5,22 menciona como fruto do Espirito, “homem novo” gue, no
fundo, também se mede pelo amor.**

O NT néo s6 testemunha que o Espirito de Deus fez de Jesus o
“Cristo=Ungido” de Deus, mastambém que o Espirito do Pai edo Filho
fez dos crentes “cristos”, “cristédos’, “ungidos’ de Deus no Ungido de
Deus. Estarealidade é inseparavel do ‘acontecimento Jesus’ e significa
gue, o cristdo, tendo recebido o Espirito do “Cristo”, foi assumido na
relacéo de Jesus ao Pai, tornando-se filho de Deus no Filho de Deus. A
intrinseca relagdo entre filiagdo e estar cheios do Espirito é claramente
expressa por Paulo: “Porque sois filhos, Deus enviou aos nossos coragoes
0 Espirito do seu Filho, que clama ‘Abbda, Papadl’. Por isso, jA ndo és
escravo masfilho” (Gl 4,6-7). Segundo o testemunho unanimedafédo NT,
avidado “cristdo” é uma existéncia operada pelo Espirito de Jesus Cristo.
No Espirito ndo s se constitui a comunhdo com Cristo, mas também é
aprofundada e sustida na sua accéo. Pela for¢a do Espirito o cristéo é
integrado nacomunh&o de vida com Deus e toma parte namisséo do Filho
para revelacdo e testemunho do amor de Deus no mundo.*

3.5. A*“lel do Espirito” e a lei na lgreja

A montagem cénicado “diade Pentecostes” exprimia plasticamente
gual o principio interactivo navidado cristédo: alLel interior, aLe queéo
proprio Espirito de Jesus! Assim entende-se bem a expressao de Paulo “lel
do Espirito”, que de outra maneira conteria uma contradi¢do entre os dois
termos. De facto, Paulo constantemente opde o Espirito aLei e declaraos
cristdos completamente libertados dalei: “ se sois conduzidos pelo Espirito
ndo estais debaixo do poder dalei” (Gl 5,18). Em Rm 6 mostra que o

“ Cf. E. KAMLAH, “Espiritu”, Diccionario teoldgico del Nuevo Testamento, Il (eds. L.
COENEN - E. BEYREUTER - H. BIETENHARD) (Biblioteca de estudios biblicos 27;
Sigueme; Salamanca 1980) 136-147.

% Cf. H. GABEL, Inspirationsverstandnis im Wandel. Theologische Neuorientierung im
Umfeld des Zweiten Vatikanischen Konzils (Mathias-Grinewald-Verlag; Mainz 1991)
304-310; V. CODINA, “«Fuerza en la debilidad»: El Espiritu de la fidelidad, la
perseverancia y la esperanza’, Sal Terrae 86/1 (1998) 30-36.
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cristdo se deve libertar daLei se quer ser libertado definitivamente do
pecado: “o pecado ja ndo tera dominio sobre vés, pois ndo estais sob o
poder dalei mas sob agraga’ (Rm 6,14). Mas eis que em Rm 8,1-2 ndo
hesita em definir como “lei” aquilo que nos libertou definitivamente:
“agorajanao pesa nenhuma condenag&o sobre os que vivem no Ungido
Jesus, porque a lei do Espirito que da a vida mediante o Ungido Jesus
libertou-te dalei do pecado e damorte”. Aqui “lei do Espirito”, expressdo
UnicanaBiblia, significa o novo regime danovaalianga, naqual guem
obriga o seu contraente € o préprio Espirito de Jesus ressuscitado, que
vive no cristdo: “vOs ndo estais sujeitos a fraqueza humana mas ao
Espirito, pois o Espirito de Deus habita em vés” (8,9).4¢ Mais uma vez
Paulo reinterpretava de forma unitaria os oraculos de Jeremias (“ porei
aminhalei no seu interior e nos seus coragdes a escreverei”: 31,33) e
de Ezequiel (“porei em vos o meu Espirito e farei que vos comporteis
segundo 0s meus preceitos’: 36,26-27). O dom gratuito do ‘ baptismo no
Espirito’ era a oferta dum principio novo de regeneracéo e de accgao,
gue possibilitava e favorecia a comunh&o salvifica com Deus intuida
pelafé de Jeremias e Ezequiel. O Espirito tornao crente fiel a salvagdo
gue Jesus lhe adquiriu pela morte redentora e ressurrei¢éo.

A “lei do Espirito” equivale a graca de Deus. E a expressio mais
alta e mais eficazmente geradora de uma humanidade apostada e
solidéria na pratica do bem. Paulo ndo pensava que Jesus se teria
contentado com substituir 0 jugo e o cédigo da lei mosaica com outro
codigo mais perfeito, eventualmente menos complicado, ou com uma
moral facil mas da mesma natureza e que mantivesse o cristédo sob um
regimelegal. A “lei do Espirito” néo se distingue da lei mosaica so por
propor um ideal mais elevado ou impor maiores exigéncias. A lei ndo
opunha propriamente outralei mas agraga, principio interior de acgao,
dinamismo novo e Espiritual, que capacitaaagir em conformidade com
oquealei, também elaespiritual, exigiado homem. O cristdo ndo esta
submetido ao império dalei; vive no reino da graga. Que Paulo tenha
mudado a palavra “gragca’ por “lei do Espirito” pode dever-se a sua
vontade de evocar 0 anincio da “nova alianca’ por Jer 31,33 e Ez 36,27,
onde se usavam os termos “lei” e “Espirito” de Deus, o Espirito capaz
de dar vida aos “ 0ssos secos”: “porei 0 meu Espirito em vésevivereis”
(Ez 37,1-14); juntando e associando as duas expressdes, sugeria que no
regime da nova alianga se realizam ambas as profecias e que a“lei” do
cristdo € “o Espirito” de Deus. Tomas de Aquino comentara assim

% Cf. S. LYONNET, La storia della salvezza nella lettera ai Romani (Historia salutis: serie
biblica 1; M. d'Auria; Napoli 1967) 131-166.



O ESPIRITO DE DEUS NA BIBLIA 63

estestextos biblicos: “o proprio Espirito Santo, enquanto realiza em nés
0 amor, que é aplenitude dalei, € anovaalianga; precisamente porque
ndo era amor, a Lei enquanto tal ndo podia justificar o ser humano:
assim tornou-se necessario dar alei do Espirito, que vivificasse operando
0 amor no coragao”.*’

Os manuais tradicionais de moral, anteriores ao Vaticano Il, no
seu enquadramento geral e na acentuagdo dos diversos argumentos
antepuseram alei a graga, vendo a graga como ajuda para a observancia
da lei. Ao contrério, no espirito de todo o NT a graca e o dom da
liberdade outorgadas por Jesus Cristo estdo absolutamente antes dalei:
sdo vistas como fonte, centro e fim das exigéncias cristds. Jaeraessaa
perspectiva de algumas correntes teoldgicas do AT: agracae agléria
de Deus na alianca que Ele propde ao povo que se sente querido por Ele
(Ex 19) precede a doacéo da Lei (Ex 20-24). A forca da gracaque é 0
Espirito de Deus e de Jesus ndo sO liberta o cristdo de qualquer
escravidao face a imposi¢des humanas, mas principa mente aponta o
caminho do seguimento de Jesus, Caminho, Verdade e Vida. E se
objectam que o cristéo continua imperfeito apesar do poder da graga,
podemos recordar que nao se percorre todo o caminho com um sO
passo. | mportante € que em cada circunstancia se dé o passo possivel e
gue a direcc@o de marcha seja fundamental mente correcta. Atingidos
pelo evangelho da liberdade no Espirito de Jesus, os cristdos tém
consciénciade gue ndo sdo nem completamente livres nem compl etamente
perfeitos e que precisam de continuar a ser libertados pela Palavra de
vida. Mas néo é por essa precariedade que hdo-de pensar que seriam
melhores se se deixassem orientar pela lei.*®

A “lei do Espirito” também equivale a “lei de Cristo” (Gl 6,2;
1Cor 9,21) ea“lel dafé” (Rm 3,27), regime de relagdo com Deus que
consiste em acolher com um acto de liberdade — um acto de fé que mostra
a radica insuficiéncia do ser humano e exclui a auto-suficiéncia — o
projecto de vida e a prépria vida de Jesus ressuscitado.*® Esta lei ndo
tem a ver com a lei dos mandamentos ou preceitos. funda-se numa
palavra, a do amor, ja pronunciada no livro do Levitico (19,18, que

Paulo cita em Rm 13,8-10). E uma lei tornada exigéncia interior,

“|n 2 Cor. 3,6, Lectio 2: ed. R. CAl, n° 90. E também essa a interpretagdo de S.
AGOSTINHO em De Spiritu et littera 21: PL 44, 222.

% Cf. B. HARING, E tudo ou nada. Mudanca de rumo na teologia moral e restauragéo
(Santuério; Aparecida, S. Paulo 1995) 37-57; IDEM, Vida em Cristo plenificada. As
virtudes do cristdo adulto (Perpétuo Socorro; Porto 1998) 15-28.

“ Cf. nota da Biblia de Jerusalém a Rm 7,7.
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principio de ac¢do a agir no mais intimo do ser humano — a guisa do
amor materno no coragdo da mée — ja ndo so ‘lei espiritua’, dada pelo
Espirito Santo, mas'lei Espiritual’, que o Espirito, que so Jesusressuscitado
pode comunicar-nos, cumpre em nds: portanto, necessariamente observada
se favoravelmente acol hida.

“Lei dafé" opbe-se a“lel das obras’ (3,27), a légica das obras
ligadas aos mandamentos (por excelentes que elas sgjam), que Paulo
compreensivel mente recusa, porque pode facilmente favorecer ou entabular
com Deus relagdes fundadas no principio e na légica “dou porque das e
para que dés’, perspectiva mercantil que pretende realizar o préprio
destino sobrenatural com as proprias forgas, quando em realidade a
reabilitacdo ndo se conqguista como recompensa devida por Deus mas se
recebe como dom: aresposta humana ao apelo divino é gratuita (Rm 4,4).
E a quinta-esséncia do pensamento paulino.® Desde a obra salvifica
realizada por Jesus, a eficacia e o valor desta ndo resulta do cumprimento
duma lei ou dum rito, mas sO da fé no Espirito de Jesus que vivifica o
cristéo: ndo se é justo pelo cumprimento dalei maspelafé (Rm 4 e 10,9).

Para entender este ponto da “boa nova’ de Paulo, conviriafrisar
gue “Lei” sem mais em Paulo se refere a lei judaica ou Torah, que é
uma nocgdo mais englobante do que 0 nosso conceito de“lei”. Envolve,
em primeiro lugar, oscinco livros do Pentateuco, reservatorio darevelagéo
de Deus paralsrael, onde se compilou alegislacdo israelita, atribuidaa
Moisés; é neste sentido que ele diz que “alei é santa, e santo o preceito
ejusto ebom..., alei éespiritual” (Rm 7,12-16) e ndo perdeu total mente
autoridade. Mas também € o corpo de tradi¢cdes orais cheias de leis,
mai s tarde consignadas nos escritos rabinicos e no Talmude, e ainda o
conjunto legislativo contido no Pentateuco, que os mestres de |srael
sintetizaram em seiscentos e treze mandamentos.5! E neste sentido que
estava totalmente ultrapassada e era objecto das criticas de Paulo. Por
analogia, muitamoral que se fez sucessivamente ao longo da histériado
cristianismo poderia cair sob a critica de Paulo.

A fé no Espirito de Jesus fez ver a Paulo que ndo podia pregar o
Deus de Jesus sem romper com o esquema judaico de salvagdo pelalei.

% Cf. M. QUESNEL, Les chrétiens et la loi juive. Une lecture de I’ épitre aux Romains (Lire
la Bible 116; Cerf; Paris 1998) 28-31.40-46.65-75.

5 Os mestres fariseus tinham tirado da “Lei” de Moisés seiscentos e treze preceitos miudinhos
de complicada casuistica a observar escrupulosamente, cuja minuciosidade Jesus tinha
contestado nas controvérsias com 0s escribas, resumindo-os todos numa exigéncia essencial,
0 duplo mandamento do amor (Mt 22,34-40; 23,23; Mc 12,28-34; Lc 10,25-28).
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O cerne da questdo era: ndo é a lei nem o0 seu cumprimento fiel a
estabel ecer a boa e ideal relagdo com Deus; esta d&-se a outro nivel. A
relacdo com Deus é salvifica. E a salvagéo presenteada ao crente por
Deus ndo tem nada a ver com a lei, entendida como observancia de
mandamentos, e com aldgica das ac¢bes, mas antes com alogica dafé;
a sua fonte é a graca e o amor de Deus por mérito da vida, morte e
ressurreicdo de Jesus Cristo. E sem a lei, independentemente dum
codigo legislativo, e s pelafé que essa gracanos atinge e justifica. Em
Jesus Cristo o crente passou duma légica das obras a uma l6gica dafé:
“o fim dalei é Cristo, para que seja reabilitado todo aquele que cré&”
(Rm 10,4).52 Com Cristo oscristdos morreram alei (Gl 2,19; Rm 7,4-6),
daqual Ele osresgatou parafazer deles filhos adoptivos de Deus (Gl 4,5).
A prética das obras em cumprimento da lei, ndo omitida do processo
salvifico mas suposta, ndo é primeira mas segunda: ndo é principio de
salvacdo nem dé direito a graca de Deus, mas resposta e continuidade da
mesma: “recebestes 0 Espirito pela prética dalei ou pela recepgdo crente
daPaavra?... Aquele que vos da o Espirito e realizamilagres entre vos fa-lo
porgque cumpris alei ou pelarecepcéo crente da Palavra?’ (Gl 3,2.5)

Ja é esta a l6gica que desponta do evangelho de Jesus: ndo é o
principio da seguranca, que a lei conferia, mas antes a seguranca
do principio, o amor de Deus, que justifica o crente (Lc 18,9-14). O
que cumpre escrupulosamente alei é capaz de invocar os seus direitos
(mais do gque os seus deveres) diante de Deus, pondo alei por testemunha
da propriajustificacdo; todavia, a seguranca e autosuficiéncia humana
ndo justifica diante de Deus mas s6 diante da sociedade. Ao invés, o
que se sente imperfeito diante de Deus ndo se pode defender nem
fundamentar na lei; refugia-se s6 na seguranca da “compaixdo de
Deus’, que, ndo atendendo a méritos, justifica de certo gratuitamente.
Certo, a proliferagdo de normas morais ndo quer anular a légica da
gracaem que vive o fiel, mas tampouco deveria gerar 0 mesmo espirito
e funcéo andloga aquela que Paulo atribui a Lei judaica, com todos os
riscos apontados e com a negatividade que elaimplicava. A multiplicagéo
das leis morais até ao ponto de regular todos os pormenores da ac¢éo
do cristdo, corre o risco de o infantilizar.

Obviamente, atender a“lei do Espirito” ndo significaficar-se nas
intencdes e nos bons sentimentos, nem cair no amoralismo ‘foradelei’,

%2 “Fim” pode significar “finalidade, cumprimento, objectivo”; mas certamente contém a
significagdo de “cessacdo, aboli¢do”: cf. S.R. BECHTLER, “Christ, the telos of the Law:
The Goal of Rm 10:4”, The Catholic Biblical Quarterly 56 (1994) 288-308; A.
GIGNAC, “Le Christ, telos de la loi (Rm 10,4)”, Science et Esprit 46 (1994) 55-81.
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nem umarebelido radical contraaexisténciadeleis morais que regulem
avidacristd, social efamiliar, nem imaginar algrejaactual sem normas
gue apontem caminhos de vida e protegjam os fiéis de atentados a
dignidade da sua pessoa e aos seus direitos. Em regra, a verdade é
polifénica. E uma sociedade organizada vai-se ordenando no interior
duma estrutura com certas leis. Aliés, afidelidade a alianca e amizade
com Deus supde o cumprimento da sua vontade: “se me amais guardareis
0S meus mandamentos” (Jo 14,15; cf. 14,21.23-24; 15,14). O que se
guer dizer é que o essencial e mais profundo da vida dos “ungidos’ de
Deus néo pode reger-se por leis. Se uma amada, para fazer a vontade
do seu amado, precisa duma lei que se Ihe imponha e a tal a obrigue
desde fora, que amor sera esse? O cristdo ndo afere nem pauta a
propriacondutapor um codigo legal ou penal mas pelaprépriaconsciéncia
e dignidade que Ihe advém da suafiliagdo divina. Regular avida moral
com leis sera sempre um elemento secundario e a lei ndo pode tender
insensivelmente, como acontecera a Lei judaica no tempo de Paulo, a
assumir a funcdo de elemento essencial nas relagdes dos cristéos entre
si e com Deus. Entre as condicdes para ser discipulo de Jesus nunca se
menciona no NT a observancia da lei. O que caracteriza as formas de
existéncia cristd ndao é um feixe de regras morais mais ou menos
rigorosamente cumpridas, nem apenas a imitacéo de atitudes de Jesus
mediante um piedoso mimetismo, mas a obediéncia ao seu Espirito de
ressuscitado, recebido como dom gratuito que transforma a pessoa por
dentro. Asleis morais tém uma fungdo pedagdgica, mas ndo podem ser
0 movente de acc¢do dos “ungidos” pelo Espirito do “Ungido” de Deus,
“selados com o Espirito Santo prometido” (Ef 1,13-14). E a vida da
Igreja é mais fecunda abrindo-se a profuséo do Espirito de Deus (que
suscita os carismas de cada baptizado) do que deixando-se orientar por
leis (que devem existir, mas néo espartilhar e amarrar). A liberdade no
Espirito discernird o que mais convém em cada circunstancia concreta;
para Paulo, um critério seguro é a procura do bem do outro e de todos
(1Cor 10,23-11,1). Ser livre significa agir, ndo em virtude duma lei
externa, mas por amor: ideal dificil de atingir, mas parao qual é preciso
tender, sob pena de espiritualmente permanecer crianga, sem atingir
pleno desenvolvimento. As muitas normas de vida e os preceitos morais
ndo terdo de ser observados por si mesmos mas como iluminacgéo do
coracdo em ordem ao que importa e basta praticar acima de tudo:
“amar-se cordialmente uns aos outros’ (Rm 12,10).

O caso concreto do cédigo rodoviario promove a compreensao,
seja da utilidade e necessidade, seja dainsuficiéncia das leis exteriores
para os seres humanos espiritualmente imperfeitos. Se todos tivessem
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agudamente o ‘sentido do outro’ e a preocupacgdo por ndo fazer aos
outros o que ndo queremos que nos sejafeito ands, salvaguardando do
perigo a nossa vida e a alheia, poderiamos prescindir dum codigo
rodoviério. Porgue ndo somos perfeitos mas de condicéo fragil, ele
existe e s6 um idealista ingénuo pretenderia uma sociedade (politica,
religiosa, eclesial) sem leis. Todavia, ndo ha codigo da estrada, nem
vigilanciapolicial, nem aperfei coamento das estradas que dé seguranca
ao tréfego enquanto a consciéncia pessoal do condutor néo alcancar a
maturidade espiritual ou moral. Esta maturidade actua em virtude da
propria vontade rectamente formada e ndo por imposi ¢&o duma obrigacdo
exterior. O automobilista cristdo ndo deveria cumprir as regras do
codigo por haver manobras permitidas ou proibidas e por a policia poder
castigar a sua infracgdo com uma coima, mas por exigéncia interior de
amor a vida humana, propria e alheia. N&o rechaca a lei (excepto em
caso de leis obsoletas e sem sentido), que regula o seu andamento com
balizas de precaucéo; mas alei ndo € arazdo do seu agir, nem é alei
que Ihe da forca para ser perfeito nesse ponto e satisfazer uma exigéncia
de amor. Noutro campo de comportamento humano, posso cumprir as
normas que regulamentam o relacionamento do professor com os alunos e
odia-losou reprimi-los.

O contetido e funcionamento dalel interior como lei do Espirito ainda
se entende melhor quando ailustramos com aafirmacéo de Gl 5,22-25: “ o
fruto do Espirito éamor, alegria, paz, tolerancia, afabilidade, generosidade,
|eal dade, simplicidade, autodominio; contratais coisas nao halei [estas
coisas estdo para além da lei], pois os que sdo do Ungido Jesus
crucificaram a debilidade humana com as suas paixdes e 0s seus
desejos; se vivemos segundo o Espirito, actuemos também segundo o
Espirito”. Um espiritual conhece o que tem a evitar (a lista de males
gue Paulo elenca imediatamente antes) e que todas estas virtudes sdo
multiplos aspectos ou expressdes dum unico fruto, o amor. Ou sgja, 0
cristdo unido ao Cristo pela fé ndo precisa duma lei que Ihe dite desde
fora a forma de comportar-se, porque ja cumpre a lei do Espirito.>
Alias, alei é impotente para fazer triunfar o espirito sobre a fraqueza
humana, para salvar do pecado e estabelecer-nos na devida relacéo
com Deus. Mesmo que propusesse o mais sublime dosideais e por mais
perfeita que fosse, a lei do Sinai, como qualquer lei moral, ndo seria

% Com a efusdo do seu Espirito “o que Jesus oferece ndo é uma nova norma extrinseca..., mas
uma nova forga interior, uma transformacdo interior do homem, algo que actua, nd como
um principio imposto desde fora, mas como ago que «habita em nés»”: J. VIVES, “Ni esclavos
de la ley ni flotando en la anarquia. «Libres en el Espiritu»”, Sal Terrae 82/3 (1994) 176.
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capaz de transformar o coracdo humano nem fazer de um ser de carne um
ser espiritual aviver daprépriavidade Deus: do facto deter sido dadauma
ordem néo segue necessariamente a sua observancia (Rm 7,18-25). Como
elando liberta o homem de si proprio, a confianga nela e o apego aela
enquanto sistema salvifico € outrafonte de sujei¢éo e de incapacidade e
sinal de abandono da graca de Jesus Cristo. O apego as formas e ao
sistema gera falta de misericordia e por vezes dominac&o subtil, uma
tremenda inércia de estruturas e falta da chama da caridade. A Lei
como norma exterior de vida ndo tem a funcéo de remover o pecado;
permite a transgressdo e revela ao crente pecador o seu estado e a sua
condicdo ou fragueza da “carne”, sem lhe dar remédio: “ninguém
podera ser declarado justo diante de Deus aduzindo que cumpriu as
obrasdalei, poisafuncdo dalei édar consciénciado pecado” (Rm 3,20;
cf. 7,7-13 e Gl 3,11.21-22). Era por cumprir alei arisca que os judeus
cortavam relagBes com os ndo judeus e até com os correligiondrios
menos zel0sos; a lei abria e justificava novas formas de imperfeicéo e
até de pecado (cf. Mt 5,17-48 e Mt 23). Jesus demarcou-se do Judaismo
dos seus conacionais mais nitidamente no ponto da lei: enquanto alei
era 0 que identificava o judeu entre os outros, para Jesus o que
identifica o seu discipulo é o mandamento do amor mutuo (Jo 13,35).

A transgresséo, so possivel no interior dum sistema legal, néo é
mais do que o aspecto moral e exterior de um desvio actual da nossa
capacidade de amor. S6 o Espirito de Deus, forca e mestre interior,
vindo auxiliar afraguezae o espirito humano (Rm 8,26) e porque opera
no seu intimo, o capacitara para amar e sair vencedor do pecado. Pelo
Espirito prometido, o0 “Cristo” da ao homem novo aforcainterior para
realizar o bem que alei ordenava (Rm 8,4-5). “Caminhai guiados pelo
Espirito e entdo ndo satisfareis os desgj os da fragueza humana’ (Gl 5,16):
este aforismo de Paulo manifesta bem como se opdem os dois principios
de accéo do cristéo, o da “carne” [a debilidade e fragilidade da condi-
¢do humana e a sede das tendéncias para 0 mal e para o pecado]® e o

% “Desejos da carne” (como esta escrito literalmente) em sentido paulino ndo tém a ver com
a significagdo de tendéncia sexua que sucessivamente |he foi dada: “carne” indica a pessoa
humana enquanto limitada as suas proprias forgas, ao poder e aos recursos da natureza
humana frégil e, por isso, inclinada a0 mal e fechada ao Espirito de Deus. A forca da “carne’
é fragueza, comparada com o Espirito. A prépria Lei judaica se insere na esfera da “carne”,
por ndo superar 0 nivel da “carne” e ndo estar aberta a virtude do Espirito. Por isso, Paulo
denuncia o erro dos Galatas, que, tendo recebido o Espirito, voltaram a “satisfazer os desejos
da carne’, continuando a observar aspectos da Lei: “comegastes pelo [regime do] Espirito e
agora quereis chegar ao fim sob o regime da carne?’ (3,3). Nagueles que se deixam conduzir
pelo Espirito, este desfaz as estruturas da “carne”, as leis que geram estruturas de pecado. Cf.
nota da Biblia de Jerusalém a Rm 7,5.
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dom do “Espirito”, principio interior de vida nova (1Tes 4,8, com
referéncia explicita a Ez 36,27 e 37,14), recebido pela fé em Jesus
Cristo (Gl 3,2.14: “pela fé recebemos o0 Espirito da promessa’); esse
dom é sinal distintivo dosfilhos de Deus: “todos 0s que se deixam guiar
pelo Espirito de Deus séo filhos de Deus” (Rm 8,14). Porque o Espirito
€ (também) o Espirito do “Cristo”, faz que este habite o coragdo do
“cristao” (Ef 3,16-17). Se se deixaconduzir pelo Espirito de Deus nafé,
0 “cristdo” vive espontaneamente conforme a vontade de Deus, recusando
as accOes as quais leva a apeténcia da “carne’. E esta proeza ndo
resulta dum automatismo ou de magia; deve-se ao facto de o “ Pai conceder
que sejais corroborados pela ac¢éo do seu Espirito no homem interior”
(Ef 3,16) e de “0 amor de Deus ter sido derramado nos nossos coragoes
pelo Espirito Santo que nos foi dado” (Rm 5,5). Por efeito desse amor
SOMOS capazes de amar 0 outro com 0 mesmo amor com que o Pai ama o
Filho e ands (Jo 17,26: “Pai..., que 0 amor com que tu me amaste esteja
neles e eu neles’). Nao estranha que Paulo diga que “a carne tem
apeténcia contrériaao Espirito e o Espirito contrériaacarne, como que sdo
entre si antagoénicos’ (Gl 5,17). Dada a clareza e radicalidade desta
oposi¢do, ndo podera afixagdo nalei “apagar o Espirito” (1Tes5,19)?

A ineficacia dalei para salvar também se entende ao pensar no
caracter Unico e inalienavel de cada pessoa, cujo caracter relacional a
um ‘tu’ humano apenas se realizard perfeitamente na relacéo ao ‘Tu’
absoluto de Deus. A lei ndo pode atender a todos 0s requisitos, as
exigéncias e fraguezas de cada individuo, como pode o Espirito de
Deus. N&o ha regra moral que seja vélida para sempre e para todos e
gue estabeleca cada detalhe da ac¢do humana: isto sb o faz o Deus
Vivo, que em cada situagdo nos pede pelo seu Espirito que fagamos o
gue é correcto e bom ‘paramim’, ser livre, sem atentar contra o bem do
“préximo”; s6 o Deus vivo se torna para nos a verdade que convence e
nos determina decisivamente a agir bem. E nem alei tem o direito ou a
funcéo de arrancar a débil pessoa humana da luz, daternura e do amor
gue o Espirito de Deus lhe queira dispensar e ao qual a pessoa pode
responder numa linha ndo contemplada pela lei ou & margem da lei.
Parafugir a acusagdo de individualismo e anarquia, aquele que diz agir
segundo o Espirito de Deus tem de armar-se da nogéo de responsabilidade
gue a pessoa ou acomunidade tem nadificil tarefa da préprialibertagdo
em colaboragdo com a graga do Espirito de Deus. Jesus é quem liberta
da lei do pecado e da morte, mas a pessoa tem de se deixar libertar e
trabalhar para isso. Jesus, em vez de ditar uma moral, apelou para a
conversao e para o reino de Deus contando parébolas, que exercem
irresistivel forcaatractivano agir e no comportamento vital das pessoas
e pelas quais Deus fala as pessoas e age nelas.
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O préprio Paulo deixou orientagdes e disposi¢des morais as
comunidades por ele fundadas, mas nenhuma directiva moral é apresen-
tada como tendo forca de lei e ent8o apresenta-as sob a convicgdo geral
de tentar formar principiantes nos caminhos do Espirito.>® Esclarece
assim os Corintios:

“Recebemos... 0 Espirito que vem de Deus para conhecer as
gragas que Deus nos outorgou, das quais falamos... com palavras
aprendidas do Espirito, explicando temas espirituais a homens de
espirito; 0 homem [abandonado aos seus recursos| por sua natureza
ndo aceita a maneira de ser do Espirito de Deus...; e ndo pode
capta-la porque devera ser gjuizada com o critério do Espirito;
pelo contrario, o homem de Espirito pode ajuizar tudo, enquanto
a ele ninguém o pode ajuizar... O nosso modo de pensar € o de
Cristo. Por minha parte, irméos, ndo pude falar-vos como a gente
de Espirito, mas como agente débil, como acriangas em [relagdo
ao conhecimento de] Cristo. Dei-vos a beber leite, ndo alimento
sélido, porgque ainda ndo o podieis suportar. Nem o suportais ainda
no presente, pois ainda seguis a fraqueza natural. Enquanto houver
entrevosrivalidade e discérdia, ndo é verdade que seguisafraqueza
natural e procedeisde maneirahumana?’ (1Cor 2,12-3,3).

Se, por um lado |hes propunha aideal “lei do Espirito”, sabia que a
maioria ainda ndo “viviaem Cristo” de modo a possuir autonomia para a
accao “cristd’; so por isso lhes ditou regras morais minimas. Se todos os
cristdos fossem justos ndo haveria necessidade de leis para praticar a
justica. Em geral, alei intervém parareprimir umadesordem estabel ecida,
porque “a carne tem apeténcia contraria ao Espirito” (Gl 5,17).

Se Paulo atribui a lei a funcdo de dar a conhecer o pecado
(Rm 7,7.12-14) e de ser pedagogo *¢ a preparar a vinda de Jesus
(Gl 3,24-25), também éelucidativo o principio paulino:

“alei ndofoi ingtituidapara o justo mas paraos prevaricadores e
rebeldes, para os impios e pecadores, para os irreligiosos e
profanadores, para os parricidas e matricidas, assassinos, adulteros,
homossexuais, traficantes de seres humanos, mentirosos, perjurose
paratodos os que se opdem a sa doutrina, segundo o evangelho da

glériade Deus bendito que mefoi confiado” (1Tim 1,9-11).

% Cf. S. LYONNET, “La vocazione cristiana alla perfezione secondo S. Paolo”, La vita
secondo lo Spirito, condizione del cristiano (I. de la POTTERIE - S. LYONNET)
(Teologia oggi 1; A.V.E.; Roma 1971) 259-284.

% Era o escravo da familia incumbido, ndo de ensinar, mas de levar as criangas ao mestre.
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A respeito destes prevaricadores, alei supre de algum modo aluz
gue o Espirito é impedido de dar e permite-lhes tomar consciéncia do
seu estado de pecadores, de pessoas ja ndo animadas pelo Espirito.%”

Os Actos dos Apostolos testemunham outra forma exemplar de
pensar e agir “segundo o Espirito”. No concilio apostdlico de Jerusalém,
reunido para decidir se a Igreja deveria obrigar os convertidos do
paganismo a observar as leis judaicas, Pedro afirma que

“Deus Ihes concedeu o Espirito Santo como andse... purifican-
do pela fé os seus coragdes; agora, pois, porqué tentais a Deus,
guerendo impor no pescogo dos discipulos um jugo que nem 0s
nossos pais nem nds fomos capazes de suportar? Nés acredita-
mos antes que nos salvamos pela graca do Senhor Jesus, da
mesmaformaqueeles’ (15,8-11).

O critério decisivo para dirimir a dificuldade ndo apela para leis
feitas por homens que afinal ndo se cumprem, mas para a escuta fiel e
criativado Espirito de Deus, que faz assumir o seu projecto devidae, logo,
da asalvacdo, que era e é sempre o que, em definitivo, importa. Enquanto
se investir mais em aprender normas de comportamento moral do que a
meditar as Sagradas Escrituras (especiadmente o NT) inspiradas pelo
Espirito de Deus, que também se comunica nelas, ndo captaremos a
mensagem de Jesus nem assimilaremos o essencial do cristianismo. Uma
coisa é certa: que o tema central da teologia de Paulo é que a salvagéo do
cristéo se realiza pelavirtude do Espirito de Jesus Cristo.

A importancia e as exigéncias da “lei do Espirito” com todas as
suas implicagtes entendem-se melhor ao perceber o “cristédo/ungido”
como “nascido do Espirito” (Jo 3,5.8). Nascido do Espirito e alimentado
com perseveranca pela mensagem de Jesus, rege-se pelo que lhe dita o
Espirito, impulsionador de todas as suas empresas, orientadas para o
fomento da comunh&o com Deus e com 0s outros enquanto vistos em
Deus. A palavra de Jesus, assim presente no crente, confere-lhe um
sentido intimo daverdade das realidades paraele. Atingido um alto grau
de maturidade espiritual, s6 importa que permanega em comunh&o com
Jesus e se deixeinstruir pelasuapalavra(Jo 5,38; 8,37; 15,7; 1Jo 2,14).
E o que a 1Jo 2,20.27-28 ensina aos “cristdos’: “estais ungidos pelo
Santo e todos tendes ja conhecimento...; a un¢éo que d’ Ele recebestes

5 Cf. S. LYONNET, “Liberta e legge dello Spirito secondo S. Paolo”, La vita secondo lo
Spirito, condizione del cristiano (I. de la POTTERIE - S. LYONNET) (Teologia oggi 1;
A.V.E.; Roma 1971) 201-234; IDEM, Il vangelo di Paolo. Meditazioni sulla lettera ai
Romani (Marietti; Torino 19712) 104-125; IDEM, San Pablo: Libertad y ley nueva
(Estela 18; Sigueme; Salamanca 1967) 67-72.
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permanece em vOs e Ndo precisais de que ninguém vos ensing; como a
sua uncdo, que é realidade e ndo ilusdo, vos ensina em todas as
circunstancias, continuais [em comunhao] com Ele; continuai, pois,
meus filhos, [em comunhdo] com Ele’. Esta realidade interior da
“ungdo” (ou “unguento, 6leo de ungdo”) é o resultado da acgéo divina
gue faz com gue se aceite nafé a Palavra de verdade; é a verdade “que
permanece em v6s’, a Palavra de Jesus Ungido percebida na luz da
fé, acolhida e aceite na Igreja, mas enquanto interiorizada ou tornada
iluminacdo interior e objecto de fé no coracdo do cristdo sob a
accdo e graca do Espirito em forma de ensinamento ou instrucéo; é a
Palavra de Jesus recordada e interiorizada pelo seu Espirito (Jo 14,26),
tornada fonte de instrugdo interior, para que os crentes vivam delg;
realmente, o Espirito tem a missdo de comunicar o sentido cristdo da
histériaefazer descobrir em tudo vestigios dos planosde Deus (Act 20,27).
Entdo, instrugédo interior do Espirito e ensino exterior da lgreja ndo se
opbem, porque este, a Palavra de Jesus, foi interiorizado pela fé. Em
Paulo esta“uncéo” é aacg¢do com que Deus provocou a fé nos cristéos,
por meio da Palavra que ouviram antes de ser marcados com o selo do
Espirito no baptismo (2Cor 1,21). Tanto em Paulo como em Jo&o trata-se
duma uncdo espiritual mediante a fé, a Palavra que provém de Jesus
Cristo e actua interiormente por obra do seu Espirito. Permanecer na
Palavra de Jesus, eis 0 que se exige a quem queira ser seu discipulo e
“conhecer averdade” (Jo 8,31-32). Esta Palavrainstruiu inicialmente e
continua a instruir enquanto se permanecer nela; ela é o “6leo de
uncéo” com que o Espirito unge o coracdo dos crentes. S. Agostinho
comenta, a propdsito desta passagem biblica,* que s o Mestre interior
pode realmente ensinar o crente; sem asua“ungdo” interior restavao o
esforgo do pregador, o que ndo implica a inutilidade da instrucéo da
Igreja, pois o proprio autor da carta areclama (2,24, 4,6).

Como pode, entdo, declarar que 0s crentes ndo precisam de
instruc&o? E que para Jodo afé é umarealidade dinAmicaeinterior, que
supde um progresso continuo até a perfeita comunhdo com Deus; por
isso, tem atendéncia aver avida cristd no absoluto da perfei¢cdo, como
se cada crente ja realizasse plenamente 0 seu ser e pusesse em acgao
todos 0s seus recursos espirituais. E o que explica que ele afirme que o
cristdo “ndo pode pecar, porque nasceu de Deus’ e vive n'Ele e
“porgue a sua semente permanece nele...; todo o que permanece n’ Ele
[Jesus Cristo] ndo peca’ (1Jo 3,9): na medida em que deixa actuar o
Espirito e a Palavra de Jesus nele, na medida da sua docilidade a

% PL 35, 2004-2005.
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Palavra de Deus, divina semente de vida que traz no seu interior
(1Jo 2,7.14.24), é guiado por esse dinamismo que o habita, desentende-se
do pecado e torna-se impecével, incapaz de optar pelo mal; o “ungido”
esta numa nova condi¢do em relagdo a situacdo anterior:%® “sabemos
gue todo o que nasceu de Deus ndo peca, porque o preserva o Gerado
por Deus’ (1Jo 5,18). De forma semelhante, para Paulo o ser humano
justificado saiu de tal maneira da zona de influéncia do pecado que o
pecado teoricamente ja ndo faz parte da sua existéncia. Na medida em
gue intensifica e aprofunda a sua vida cristd, podera prescindir do
sustentaculo duma disciplina ou lei exterior. A atraccdo do Pai, a
Palavra de Jesus (e a biblica em geral) e o apelo constante do Espirito
penetraram nele e exercem nele umaforcamaior do que qualquer lei ou
instrucdo exterior; transporta em si a fonte de instrugdo, é instruido
directamente por Deus, Mestre directo por mediacdo do seu Espirito:
“Deus faz-vos dom do seu Espirito Santo; guanto ao amor mutuo, ndo
precisais de que vos escreva, jaque vos fostesinstruidos por Deus paravos
amardes mutuamente” (1Tes 4,8-9; cf. Jo 6,45; 1s54,13 e Jer 31,33-34). A
Palavra de Deus, gérmen de vida, esta na origem do renascimento
divino do cristé@o, outorgando-lhe a forca para agir segundo a vontade
de Deus. Afirma-0 com toda a convicgdo a 1Ped 1,22-23: “ J& purificados
interiormente pelaresposta a verdade, que conduz ao amor sincero dos
irmaos, amai-vos uns aos outros intensamente e de coragéo puro, pois
renascestes, ndo de uma semente mortal, mas de umaimortal, por meio
da Palavra de Deus viva e permanente” (cf. 1,24-25). Esta Palavra,
gue para Pedro é a “boa nova anunciada”’, para Jodo (1,1.14) é o Filho
de Deus em pessoa. Paulo vé no Espirito o principio que nos constitui
filhos de Deus (Rm 6,4), Espirito que é o dinamismo da Palavra.

Em toda esta atmosfera espiritual compreende-se a asser¢éo de
Paulo: “ninguém pode dizer ‘ Jesus € maldicdo’ se falaimpulsionado pelo
Espirito de Deus; nem ninguém pode dizer ‘Jesus é Senhor’ se ndo for
impulsionado pelo Espirito Santo” (1Cor 12,3). Ou sgja, seriacontraditorio
prescindir de Jesus estando imbuido do seu Espirito; e o testemunho a
respeito de Jesus € dado pela forga do seu Espirito. O Espirito possibilita
interpretar o acontecido em Jesus como accéo de Deus. A acgdo do
Espirito aparece como condic¢do imprescindivel para uma plena confisséo
de Jesus como “Ungido” de Deus. Vai nisso, ndo tanto um estreito
relacionamento causal, mas antes a certeza de que a dimensdo da

% Cf. |. de la POTTERIE, “L’impecabilita del cristiano secondo 1 Giovanni 3,6-9", La
vita secondo lo Spirito, condizione del cristiano (I. de la POTTERIE - S. LYONNET)
(Teologia oggi 1; A.V.E.; Roma 1971) 235-258.
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afirmac&o “Jesus é Senhor”, ao fim de contas, se escapa & compreensao
humana. Essa visdo, mesmo depois da Pascoa de Jesus sO é possivel
quando Deus na sua ac¢do dindmica gera e apoia esta convicgao crente.

Isto é assim também porque o “nascido do Espirito” para uma
vidanova, umavidade fé, fica dotado de umanova maneirade ser e de
agir, que so o Espirito pode suscitar e desenvolver: o0 “cristdo” permanece
“nascido do Espirito” precisamente na medida em que corresponder a
€sse NoVo hascimento; a vida do crente € uma vida segundo o Espirito.®
Estainterpretacdo assenta outrossim na plenitude de significado em Jodo
do verbo “permanecer”: se 0 “6leo de ungdo permanece” no “cristéo” e
exerce nele toda a sua eficacia, ndo precisa de instrugdo desde fora.®
Quem vive segundo o impulso do Espirito é como quem “ nasceu de Deus’:
“0 amor é de Deus e todo 0 que ama nasceu de Deus e conhece Deus’
(1Jo 4,7). Sendo téo sublime esta doutrina, o ficar com a impresséo de o
cristéo pertencer aum arrogante grupo de puros anarqui cos seria perverter
e profanar a recta compreensao da liberdade crista.

3.6. O Espirito de Deus e a liberdade cristd no amor

A consequéncia mais importante da interiorizagcdo do principio
salvifico e do impulso para a acgdo crista € a de que ele influencia
precisamente a fonte de actos humanos e da sua moralidade: a liberdade.
Paulo estabelece entre a liberdade do cristdo e o dom do Espirito a
mesma relacdo que o Judaismo punha entre a liberdade de Israel e 0
domdalei; a“lei do Espirito” éalei daliberdade: “onde esta o Espirito
do Senhor ai esta a liberdade” (2Cor 3,17); alcanca a verdadeira
liberdade interior quem se deixamover pelo impeto do Espirito de Deus.
Se se pode ler a histéria do povo biblico como trajectéria e procura da
liberdade humana, desde a suafaltatotal mesmo anivel fisico (escraviddo
no Egipto, desterro na Assiria e em Babil6nia), até a escraviddo dum
sistema legal opressivo ou repressivo e a escravidao da fragilidade
humana, do pecado e da morte, entdo a liberdade, que faz um povo e 0
povo eleito de Deus, foi plenamente conseguida por ac¢éo do Espirito
de Deus, Pai e Filho. A estreita ligaco ja indicada, na histéria que

® Cf. I. de la POTTERIE, “«Nascere dall’acqua e nascere dallo Spirito». Il testo
battesimale di Giovanni 3,5", La vita secondo lo Spirito, condizione del cristiano (I. de
la POTTERIE - S. LYONNET) (Teologia oggi 1; A.V.E.; Roma 1971) 35-74.

8 Cf. I. de la POTTERIE, “L’unzione del cristiano con la fede’, La vita secondo lo
Spirito, condizione del cristiano (I. de la POTTERIE - S. LYONNET) (Teologia oggi 1;
A.V.E.; Roma 1971) 125-199.
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culminou em Jesus Cristo, entre Espirito, Palavra e povo de Deus, pode
juntar-se agora o cimento da liberdade. Os discipulos de Jesus libertador,
imbuidos do seu Espirito, perceberam que s6 haumamaneirade esmagar a
escraviddo: € transformar por dentro o sistema opressivo, 0 coracdo dos
escravos e escravizadores. Ora, essa é a operacdo realizada pelo Espirito:
mudar o ser humano a partir de dentro, torna-lo capaz de passar sem a
escraviddo, de erradicéa-la de si proprio para ajudar outros a supera-la. O
“Espirito infundido nos nossos coragtes’ eleva a liberdade a sua mais
perfeita expressdo e pureza, purificando-a da desordem gque o pecado ou o
egoismo desencadeiam navontade humana. “ Paul o concebe aliberdade do
cristdo ndo s6 como uma libertacdo do pecado mas precisamente como
libertac&o de qualquer lei, vistacomo normaimpostaao homem desdefora,
precisamente a maneiradalei do Sinal” .62

A liberdade para a qual o Ungido de Deus nos libertou € um dos
efeitos mais claros do Pentecostes cristdo. A lel ilustra o entendimento
sobre 0 que é bom ou mau; o dom do Espirito, acolhido amorosamente,
transforma suavemente por dentro, capacita a desgjar e realizar 0 bem
reconhecido como 0 mais proprio, Nndo como imposi¢do extrinseca, mas
como movimento interior que impele a fazer a vontade de Deus como
exigéncia do amor a Ele; e confere a liberdade de descobrir uma nova
possibilidade de se relacionar com Deus e o0 amar. O Espirito de Deus ndo
esta unicamente no antigo, na tradicdo do passado. Também suscita o
novo, que é uma reinterpretacdo e um enriquecimento da tradicdo. Esta
onde germina a vida, onde se redliza a liberdade e onde se assume a
responsabilidade. O prego da liberdade cristd € um constante e critico
discernimento, praticado no Espirito de Jesus, que da luz e forca para
escolher o que edifica e, portanto, de assumir responsabilidades. Em vez
dum sistema absol uto de normas, o cristéo tem sempre por diante o desafio
de discernir em todos os momentos da sua histéria pessoal e social o que se
conformamais com a suacondic¢éo de sequaz de Jesus Cristo e com 0 novo
povo de Deus. De facto, a tendéncia espontanea de muitas pessoas ndo é
para a liberdade responsdvel mas antes para a seguranca e tranquilidade,
para o qual se sujeitam a grandes sacrificios, sacrificando até a liberdade.
Aoinveés, o Espirito constitui o cristdo em estado de responsabilidade, que
também tem os seus custos, mas oferece em troca a liberdade. E resta a
certeza de que esta mensagem de liberdade n&o conduz a anarquia, nem a
libertinagem nem a uma sociedade permissiva, mas procura a construgcao
da comunidade do povo de Deus.5?

8 S. LYONNET, La carita pienezza della legge secondo san Paolo (A.V.E.; Minima 52;
Roma 1971) 88-89.

8 Cf. J. COMBLIN, O Espirito no mundo (Meditacdes evangélicas 7; Vozes, Petropolis
1978) 54-72.
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Assim, o caracteristico da existéncia cristd ndo € viver meramente
conforme aum cédigo deleis morais, mas sim exercer responsavelmente a
“liberdade de filhos”, com atencéo critica as exigéncias do Espirito
(maioresdo que asdasleis), que, tornando-nos filhos de Deus, nosleva
a reconhecer Deus como Pai (Gl 4,4-7) e o semelhante como irmé&o.
Realmente, a auténtica liberdade é a que acontece na fraternidade e
fomenta o servico do amor. Ao principio da liberdade crista Paulo
acrescenta o principio da caridade, que lhe é correlativo. O Espirito é a
fonte de ambos. O cristéo € livre em vista do servigo ao préximo por
amor desinteressado e libertador: livre da servid&@o para o servigo.®* A
coerénciadesta doutrina com a centralidade do “ mandamento novo” do
amor fraterno em Jesus e Paulo d& mais forca a ambas. E esse 0
sentido mais genuino da explicacéo de Jesus de que “n&o veio abolir a
Lei eos Profetas [= 0 AT] mas levé-los a sua perfei¢cdo” (Mt 5,17-19):
perfeicdo que ndo consiste no mero cumprimento do que esta mandado
mas na conquista e possessao dos valores humanos e Ultimos, paraalém
do que se pode encerrar em preceitos. Face aos fariseus, zelosos do
cumprimento escrupuloso da letra da lei, Jesus preconiza a plena
realizagdo humana, resposta muito pessoal e personalizada as exigéncias
do Espirito nacomunidade. N&o é questdo de cumprir leisarisca (quem se
realizarianavidaacumprir leis? é possivel viver bem deoutraformal), mas
de amar sempre 0 semelhante; ndo é o cumprimento estrito da lei que
comunica o Espirito, mas sim a escuta e o acolhimento do Espirito com
coragdo aberto que satisfaz o espirito dalei; ndo € o cumprimento literal da
lei que de per si pde em comunhdo com Deus, mas a comunh&o com Deus
pelo seu Espirito que descobre em cada momento ‘ a vontade de Deus para
mim, para nés'. O Espirito sugere a palavra forte e eficaz, que nédo é
totalmente nova e é a de Jesus enquanto Cristo: “0 Espirito Santo vos
recordara tudo o que eu vos disse” (Jo 14,26).

Assim, toda a moral cristd é reconduzida ao amor. A “lei do
Espirito” praticamente encerra-se no “mandamento novo do amor”,
testamento de Jesus (Jo 13,33-35; 15,17; cf. 1Ped 1,22), curiosamente
pronunciado em estreita ligagdo com a promessa do envio do seu
Espirito ao coragdo dos discipulos. Paulo percebeu bem o cerne da
mensagem de Jesus: “ ajudai-vos mutuamente a levar 0S vOSS0Ss pesos e
cumprireis assim alei de Cristo” (Gl 6,2; cf. 5,14), pois “quem ama o
préximo cumpriu alei; de facto..., todos 0s outros preceitos resumem-se
nesta formula: ‘amaras o teu proximo como ati mesmo’; 0 amor ndo faz
mal ao proximo; portanto, o amor éalel nasuaplenitude’” (Rm 13,8-10).°

% Gl 5,13-14; Rm 6,18-19; 15,2; 1Cor 9,19.
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O amor ndo é em si uma nhorma de ac¢do, mas umaforga dinamica. Por
exemplo, o preceito eclesial que obriga o catdlico a participar na
Eucaristia dominical ndo se dirige ao fervoroso que sente o apelo do
Espirito e a necessidade interior de alimentar a sua comunhdo com
Deus, mas pararecordar tal exigénciaaos espiritualmente indolentes ou
desleixados. O cristdo fervoroso ndo se subtrai a esse preceito, mas
ndo precisa dele e esta por cima dele, como uma mée que ama o filho
cumpre 0 preceito de “ndo matar”, sem, porém, o ter como ponto de
referéncia, pois supera aexigénciadele: elando mata o filho porque ha
um mandamento de “nédo matar” mas pelo amor materno que a determina
em tudo o quefaz pelofilho. |gualmente passar sem roubar é pouco face ao
essencial espirito de respeito pelo bem aheio e pelo direito humano a
propriedade legitima. Vale aqui aobservagdo de S. Tomas de Aquino:

“Quem actua por si proprio actua livremente, enquanto que
quem recebe o impul so de outro ndo age livremente. Assim, quem
evita o mal, ndo por ser um mal mas por causa dum preceito do
Senhor, ndo élivre; quem, ao invés, evitao mal por ser mal élivre.
Ora, éisto o quefaz o Espirito Santo, que aperfeigoainteriormente
0 nNosso espirito comunicando-lhe um bom dinamismo, de modo
gue se abstém do mal por amor” .

O cristdo animado pelo Espirito de Deus age em virtude da
propria exigéncia de amor que o Espirito |he comunica e ndo por
imposi¢céo externa.

Posto isto, torna-se necessario encontrar a arte de viver sem alei
sem ser um ‘fora-de-lei’. E notével que Paulo, por exemplo na carta
aos Romanos, depois de lhes dizer que “ja ndo estéo sob a lei” e ao
exorta-los a prética do bem, abandona por completo a palavra ‘lei’,
excepto parasignificar que “quem amao proximo cumpriu alei” e que
“0 amor é alei na sua plenitude” (Rm 13,8-10). Deixando de lado o
vocabulério ético, usa o cultual, convida os cristdos a “oferecer o
préprio corpo [= existéncial como vitimaviva, consagrada, agradavel a
Deus, como culto auténtico; e ndo vos conformeis a este mundo, mas
ide-vos transformando pelarenovacdo da mentalidade, paradiscernir o
gue é vontade de Deus, 0 bom, o conveniente, o perfeito” (Rm 12,1-2).
Paulo pde a fasquia alta, sugerindo que a alta dignidade da vida

® Cf. S. LYONNET, Il vangelo di Paolo. Meditazioni sulla lettera ai Romani (Marietti;
Torino 19712) 133-139; IDEM, La carita, pienezza della legge secondo san Paolo
(A.\V.E.; Minima 52; Roma 1971) 48-77.

% In 2 Cor. 3,17, Lectio 3: ed. R. CAl, n° 112.
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quotidiana se exprime no facto de esta ser um auténtico culto a Deus. E
nesta dimenséo cultual que assenta a dignidade da vida cristd, sem lei.
Oscritériosdo agir moral consistem praticamente em “discernir o bom,
o agradavel, o perfeito”, sendo a consequéncia: “o0 v0sso amor sgja
sem fingimento, detestai 0 mal, apegai-vos ao bem” (v. 9); o cristéo
dispde dainteligéncia, da consciéncia e dos juizos interiores para fazer
os discernimentos éticos necessarios, mas nenhum destes recursos é de
tipo legal.s E neste mddulo de pensamento que S. Jodo da Cruz
inscreve no cimo do monte da perfeicéo cristd estadivisaindicativa: “ A
partir dagqui ja ndo existe caminho, pois para o justo ndo halei”.®

A estratégia mais acertada dos cristédos para fazerem frente a
crise de valores morais ndo consiste em endurecer a propria posi¢éo no
cumprimento da pura e dura lei, mas em que “0 amor cresga cada vez
mais em penetragdo e discernimento para tudo, para poder aquilatar o
melhor” (Fil 1,9-10) e em imbuir-se do espirito da “boa nova’ de Jesus
(modelo perfeito de homem), por onde também passa e actua 0 seu
Espirito.®° A tarefa deste é levar a Palavra de Jesus (que hoje se encontra
nos evangel hos) ao interior dos discipul os e fazer-lha entender aluz dafé,
pela captacdo de todas as suas potencialidades para avida dalgreja.

Resulta daqui ser impreterivel a persistente leitura da Sagrada
Escritura, porque ha uma inextricavel unido entre Palavra biblica e
Espirito de Deus. Os profetas de Israel falavam em nome de Deus
movidos pelo seu Espirito, no principio de cada evangelho e do ministério
de Jesus este diz-se consagrado e “Ungido” pelo Espirito para amissao
de anunciar a “boa nova’ do reino de Deus; igualmente sublinha-se a
accdo do Espirito no comego da missdo e dos Actos dos Apdstolos
(1,2.5.8; 2,1-41) para serem testemunhas da Palavra de Jesus; e os
escritores biblicos dizem-se “movidos pelo Espirito Santo” para“falar/
escrever da parte de Deus’ (2Ped 1,19-21). Paulo felicita os cristdos
recordando que “vos foi pregado o nosso evangelho [a economia nova
da salvagéo], ndo s6 com palavras mas também com poder e com 0
Espirito Santo, com plena persuasdo...; por vossa parte, abracastes a

5 Cf. M. QUESNEL, Les chrétiens et la loi juive. Une lecture de I’ épitre aux Romains (Lire
la Bible 116; Cerf; Paris 1998) 93-105, que remata: “au plan éthique, le chrétien est
fondamentalement un homme sans loi”.

% Frontispicio de Subida do monte Carmelo.

® Cf. J. VIVES, “Ni esclavos de la ley ni flotando en la anarquia. «Libres en el Espiritu»”,
Sal Terrae 82/3 (1994) 171-180; J. SOBRINO, “«Luz que penetra las almas»: Espiritu de
Dios y seguimiento lUcido de Jesus”, Sal Terrae 86/1 (1998) 1-15: “fazer convergir Jesus
e Espirito continua a ser tarefa fundamental” (p. 4).
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Palavra com gozo do Espirito Santo no meio de muitas tribulacdes’
(1Tes 1,5-6). E os Actos dos Apéstolos relacionam o Espirito Santo
com adifuséo da Palavra de Deus: Deus age pela sua Palavra mediante
0 seu Espirito. O Espirito inspirou a Palavra, logo, esta na Palavra,
especialmente no que Jesus disse e €, Palavra de Deus incarnada.”™
Para o peregrino pelos caminhos e perigos davida, Jesus é aLei Nova,
“0 caminho, averdade eavida’ (Jo 14,6) e o seu “evangelho” é o mapa
gue conduz a vida por caminhos de liberdade. Entdo “servirdo com
espirito novo e ndo com aletravelha’ (Rm 7,6).

Qualquer postura defronte de Deus precisa de saber qual sgjaa Sua
vontade: que é bom fazer para ser bom? que quer Deus de mim para me
salvar? Ora, para 0 Judaismo esta vontade esta inteiramente determinada
pelalel mosaica (aqual atradicdo acrescentou uma série de preceitos para
garantir asuacompletaobservancia); o Judaismo concebiade bom grado o
domdalei como um “ensino” sobre o que o ser humano deveriafazer para
agradar a Deus. SO que — retorquia Paulo — aquele é em si impotente para
o fazer, sem um principio que o potencie paratal: este principio € o Espirito
de Deus e de Jesus. No dizer de S. Agostinho,

“[Deus] ndo nos prescreve mais nada sendo que nos amemaos
uns aos outros... Nao é porventura evidente que a obra do Espirito
Santo no homem € por nele o amor de caridade, segundo as
palavras do Apéstolo Paulo ‘a caridade de Deus [com a qual
Deus nos ama] foi derramada nos nossos coragdes por meio do
Espirito Santo que nosfoi dado’ (Rm 5,5)?... Seencontrasemti a
caridade, é porque tens em ti o Espirito Santo... Interroga o teu
coracéo; se nele encontras o amor pelo teu irméo, ficaem paz: tal
amor ndo pode estar la sem que la esteja o Espirito Santo”.™

A essénciado cristianismo dista muito dum moralismo, segundo o
gual o ser humano deveria esperar dumareligido o ensino daquilo que
deve fazer. Para o cristianismo a vontade de Deus concentra-se num
mandamento que implicatodososque o AT enunciava: “amar o préximo
como a si proprio”. Jesus simplifica ainda mais a vontade de Deus:
“amai-vos como eu vos amei”, dando a vida pela pessoa, considerada
“irm&o” (Jo 13,34, 15,12).

© Cf. A. dos S. VAZ, “Repensar a teologia da inspiracdo da Biblia’, Didaskalia 28 (1998)
59-91; JM. ROVIRA BELLOSO, “El Espiritu en la Iglesia y en la Humanidad”, Sal
Terrae 82/3 (1994) 198-200.

“ Coment. In 1Jo, tr. 6,9-10 e 9,10.
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Conclusao

Se ja arepresentacdo de Jesus enquanto Cristo é muito problema-
tica, porque a imagem ndo pode ‘imaginar’ e representar a dimensdo
invisivel que afé descobre n’ Ele enquanto ressuscitado e Filho de Deus,
mais dificil ainda sera tentar ‘imaginar’ ou fixar em imagem material o
‘sopro’-vitalidade-Espirito de Deus sem incorrer numa certa idolatria,
porque a realidade duma Pessoa divina que escapa completamente as
nossas categorias relacionais ndo € representavel e descritivel.”? Os
simbolos que a Biblia usa para falar d’ Ele ndo tém nenhum elemento
gue evoque um rosto. O Unico que se pode fazer é sugerir e insinuar o
que a fé viu. Foi o que fez a arte literaria e narrativa dos autores
biblicos, que usaram imagens e especia mente simbol os para comunicar
a outros as intuicdes da sua fé, para deixar entrever alguns sinais
visiveis da accdo, presenca e revelacdo de Deus numa histéria de
salvagdo. Arte dos leitores da Biblia sera ndo cair no erro crasso de
interpretar a letra ou de pretender transformar em realidade fisica,
material e historicao quefoi descrito figurativa ou simbolicamente.

2 Cf. E. NADAL, “Simbdlica do Espirito Santo”, Broteria 146 (1998) 210-215.






