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AMOR E VIDA

ALPOIM ALVES PORTUGAL

Em 1991 o Papa Jodo Paulo 11 escreve, numa Carta aos Bispos de
todo o mundo, aslinhas mestras dumaideiaque consideravaimportantissma
naquele momento, mas que hoje, embora ja tenham passado estes anos
todos, ndo deixa de o ser ainda: «Na realidade, se 0 fendbmeno assim
entendido da eliminacdo de numerosas vidas humanas acabadas de
nascer ou a caminho do seu termo é tdo grave e inquietante, ndo é
menos grave einquietante a perda dasensibilidade moral das consciéncias.
Asleiseregulamentoscivisrevelam estaausénciaprogressivade sensibilidade
moral e até contribuem, muitas vezes, para a aumentar... Para acabar com
este circulo vicioso, parece urgentissimo reafirmar com todas as forcas os
nossos ensinamentos, fundados na Sagrada Escritura e na Tradi¢éo acerca
da compreensio da viva humanainocente...

«A lgreja, ndo sO desgjareafirmar o direito avida..., mas colocar-se
efectivamente, com um empenho cada vez maior, a0 servigco e na
defesa deste direito. A Igreja sente-se chamada pelo seu Senhor. Ela
recebeu de Cristo o «Evangelho da Vida» e sente-se responsavel por
anunciar este Evangelho a todas as criaturas. Deve anuncia-lo com
coragem, mesmo Se para isso for necessario remar contra a corrente,
pela palavra e pela acgdo, diante dos individuos e dos Estados, sem
medo algum» (Doc. Cath. n. 2033, 4/8/91).
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Em 1995, como fruto maduro destas e outras reflexdes sucessivas,
depois de vérias redacgles, surge a Carta Enciclica «Evangelium
Vitae», sobre o valor e o caracter inviolavel da vida humana. Aqui
desenvolve-se bem o pensamento de Joéo Paulo I1; descobre-se um sopro
e uma largueza de horizonte que sdo caracteristicas incontestavel mente
suas; da testemunho duma coragem e audécia que sdo a grande marca
da sua personalidade. O Papa levanta o véu desse grande problema,
essa grave crise, o obscurecimento da consciéncia moral, que pde em
perigo a nossa civilizagdo. Detecta a corrida galopante duma «cultura
da morte» que reclama e exige dos crentes, e de todos 0os homens e
mulheres, um combate pela vida em nome da dignidade do homem e em
nome do mesmo Evangel ho.

Vida, familia, matrimonio, dignidade, liberdade, amor... sdo grandes
temas que o Papa nunca se cansara de apontar.

Com este nimero 23 de Revista de Espiritualidade, quisemos
dar um pequeno contributo nesta reflexdo que nunca se esgota e téo
necessaria na descoberta e consolidac&o destes grandes valores para a
sociedade de hoje e de todos os tempos e lugares. Por isso no seu
artigo, o Dr. Pe. Armindo dos Santos Vaz quer mostrar-nos, desde as
origens biblicas (Fidelidade matrimonial e a metafora nupcial biblica),
a importancia da relagdo dos seres como dimensdo constitutiva do
proprio ser humano, e como a relagdo homem-mulher no matrimonio,
lugar onde acontece o dom mutuo e completo de um ao outro, € vistae
entendida como o arquétipo ideal do amor de Deus para com 0 seu
povo, concretizagdo humana do amor divino aos humanos, sem limites
de tempo e de expressoes; e a fidelidade inalteravel do amor de Deus
para com os homens é paradigmado amor institucionalizado do homem
para com a mulher (cf. introdu¢do). Também o Dr. Jorge Biscaia
contribui, mais umavez, com o seu saber e reflexdo, para um verdadeiro
conceito de Familia e Vida, fazendo ressaltar o valor da dimensédo
relacional das pessoas como auténtica fonte de vida.

Seguem-se dois pequenos artigos de interesse para todos hoje,
pois o tema da «orientag8o espiritual» continua a ser actual e bem
necessé&rio para tantos. Finalmente temos os «conselhos» de Teodoro
de Almeida que, segundo este trabalho de Bertrand de Margerie,
«permanece inquieto por exercer junto de nos, a sua missao de padre,
de conselheiro e consolador... benfeitor inquieto pelanossafelicidade».



«O Evangelho da vida
é para bem da cidade dos homens.
Actuar em favor davida
é contribuir
parao
renovamento da sociedade,
através daedificacao
do bem comum...

Nao pode haver

verdadeira paz,
Se nao se defende e promove

a vida».

Jodo Paulo 11, Carta Enciclica «Evangelium Vitae» sobre o valor e o caracter
inviolavel davidahumana(n. 101).



VIDA DA TUA VIDA

Quem és tu, doce Luz, que me enches
e iluminas as trevas do meu coragao?
Tu me conduzes com uma méao de méae.
E se me abandonasses,
nao poderia dar nem mais um passo.
Tu és 0 espaco
gue envolve e oculta todo 0 meu ser.
Se te afastasses de mim
logo me afundaria no abismo do nada,
gue tu elevas para o ser.
Oh Tu, mais perto de mim que eu propria,
emaisinterior do que o meu interior mais profundo
— Tanto mais imperceptivel e inexpugnavel
guanto no teu nome se esbarra todo o nome.
Espirito Santo —
Amor Eterno!

N&o és tu o doce mana,
gue do Coracéao do Filho
transborda no meu coracéo,
Manjar dos Anjos e dos bem-aventurados?
Aquele que saiu da morte para a vida,
Eu também, Ele me fez despertar para a vida nova
levantando-me do sono da morte.
Ele deu-me vida nova dia apés dia,
e umdia, a sua plenitude me colmara,
Vida da tua Vida — Sm, Tu-mesmo
Espirito Santo —
Vida eterna!

Edith Stein

(judia, convertida ao cristianismo, carmelita, martir de Auschwitz.
Seré& canonizada em Roma, pelo Papa Jo&o Paulo |1
em 11 de Outubro de 1998).



FIDELIDADE MATRIMONIAL E A
METAFORA NUPCIAL BIBLICA

ARMINDO DOS SANTOS VAZ

Introducéao

A antropologia filosofica define o homem como “ser com os
outros e paraos outros’, vendo o ‘outro’ como verdade fundamental do
‘ser humano’ e o lugar das suas dimensfes estruturantes. A relacdo
com outra pessoa é dimensdo constitutiva do ser humano, que so se
realiza plenamente dando-se aos outros e sO se possui inteiramente
abrindo-se ao outro na intersubjectividade ‘eu-tu’: um ser € e torna-se
humano por graca de outro semelhante, falando-lhe, promovendo-o,
amando-o; as relacbes interpessoais, especialmente a amizade e o
amor, tém valor em si mesmas, independentemente dasua ' utilidade’, e
conferem importancia ao conjunto dos val ores humanos.*

Ora, atradicdo biblica ja desde ha trés milénios coincidia com
esta visdo da esséncia do ser humano, considerando pela fé como sua
suprema grandeza e distintivo mais nobre a capacidade de ele amar os
semelhantes e Deus, e Deus nos semel hantes. O mesmo fez com Deus,

1 Cf. J. GEVAERT, El problema del hombre. Introducciéon a la antropologia filoséfica
(Lux mundi 48; Sigueme; Salamanca 1981) 29-67.
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definindo-o como amor (1Jo 4,16) intratrinitéario: o Pai gerao Filhono e
pelo amor que é o0 seu Espirito; Deus vive de amor e revela-se como
amor, como “ser para’ e “ser com”. A Biblia é teologia que arranca
duma antropologia e antropologia que serve umateologia: € umatomada
de consciéncia reflexiva da fé sobre Deus, sob ainfluéncia do Espirito de
Deus, a partir de concretas concepcdes culturais antropolégicas de um
povo; ndo relata a histéria da Revelagdo divina sd de cima para baixo, mas
também e simultaneamente a captacdo de Deus de baixo para cima, numa
atitude contemplativa que via Deus em tudo e tudo em Deus, de facto,
toda a Biblia se pode considerar o resultado literario da procura e das
descobertas da fé sob a luz do Espirito de Deus.

Foi o que elafez arespeito da relacdo homem-mulher no matri-
manio: com o propoésito de interpretar da maneira mais exaltante o dom
mutuo e completo de um ao outro, pds 0 seu arquétipo ideal no amor de
Deus para com o seu povo na histéria de Israel e da Igreja nascente,
vendo essa relagdo como concretizagdo humana do amor divino aos
humanos sem limites de tempo e de expressdes; elevou a fidelidade
inalteravel do amor de Deus para com os homens a paradigma do amor
institucionalizado do homem para com a mulher. Os homens e as
mulheres ja se amavam entre si, mas a Biblia passou a ver esse amor aluz
dum modelo divino. A simbdlicaesponsal e nupcia humanafoi exploradae
aprofundada na rica imagética biblica para ilustrar a relacéo amorosa de
Deus com o seu povo; isto é, aaliancaque Israel sentiu ter com o seu Deus
descreve-se frequentemente na Biblia em forma de metéfora, com termi-
nologia mutuada da realidade do amor humano esponsal.

|. ASIMBOLICA MATRIMONIAL NOANTIGO TESTAMENTO

Estefildo foi explorado particularmente pelacorrente profética, a
gual devemos aimagem esponsal. Os Profetas interpretaram a histéria
de Israel como uma ‘histéria de amor’ esponsal, com um movimento
dialéctico e dramético de procura e satisfacdo, de aproximacéo e
afastamento, de uniao e separacdo, de fidelidade e infidelidade.?

2 Cf. G. RAVASI, “Il rapporto uomo-donna, simbolo dell’aleanza nei Profeti”, Lo sposo
e la sposa (ed. SA. PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 13; EDB; Bologna 1986) 41-56.
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Eximio neste ponto é o profeta Oseias (que exerceu o seu ministério
nos meados do s. VIII até cerca da queda de Samaria no ano 722 a.C.),
que passa por inventor do simbolo esponsal para descrever a relagéo de
fidelidade e infidelidade de Israel-esposa com 0 seu Deus-esposo, em
termos duma alianca violada e renovada. Essa mensagem aparece
concentrada em Os 2,4-25, apérola da literatura profética. Porque este
texto pode resultar um tanto enigmatico para o leitor menos avisado em
linguagem biblica e trazendo a consciéncia que o processo afectivo e
amoroso é muito complexo, entendemos comenta-lo aqui, dada a sua
forca significante e o seu carécter exemplar.

| PARTE

1. a. 2,4 Processai avossa méae, processai,
pois ela ndo & minha esposa
€ eu Nao sou seu marido
Ela que retire da cara as suas prostituicoes
e 0s seus adultérios de entre 0s seios.
b. 5 Sendao pb-la-ei nua,
deixé-la-ei como no dia do seu nascimento:
reduzi-la-ei aum deserto,
converte-la-ei em terra seca,
mata-la-ei a sede.
6 E dos seus filhos ndo me compadecerei,
porque esses sdo filhos da prostitui ¢éo.
2. a. 7 Pois a sua mée prostituiu-se,
desonrou-se aguela que os gerou.
Pois eladisse:
“deixa-meir atras dos meus amantes,
0S que me dao 0 meu pédo e a minha agua,
aminhalde o meu linho, o meu azeite e o meu
vinho”.
b. 8 Por isso, vou barrar 0 seu caminho com espinhos,
vou cerca-la com uma sebe,
para que ndo encontre 0s seus caminhos.
9 Perseguird os seus amantes, mas ndo os alcancarg,
procuré-los-a e ndo 0s encontrara.
Entdo dira
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3. a
b.
4,
1
(Namor o)

10

11

14

2,16

17

“deixa-me voltar parao meu primeiro marido,
porque estava melhor entdo do que agora’.

E Ela ndo entendia que era eu quem lhe dava
otrigo, o vinho e o azeite;

guem lhe prodigalizava a prata e o ouro

(com que fizeram um idol o).

Por iss0, voltarel atirar-lhe o meu trigo no seutempo
e 0 meu vinho na estacdo proprig;

retomarel aminhal&ae o meu linho,

com que cobria a sua hudez.

Pois agora descobrirei a suainfamia

a vista dos seus amantes

e ninguém alivrard da minha médo

Farei cessar todas as suas alegrias:

as suas festas, 0s seus novillnios,

0s seus sabados e todas as suas solenidades.
Arrasarei a suavinhae a sua figueira,
acercadas quais eladizia:

“sd0 a minha paga, que me deram 0s meus
amantes”.

Reduzi-los-ei aum matagal;

devora-los-80 os animais selvagens.
Pedir-lhe-ei conta dos dias dos “baals”,
guando I hes of ereciaincenso

e se ataviava de anéis e colares,

parair atrés dos seus amantes,

esquecida de mim - oraculo de Y ahvé.

Il Parte

Por isso, eu proprio seduzi-la-ei:

conduzi-la-ei ao deserto

e falar-lhe-ei ao coracgéo.

A partir dai dar-lhe-ei as suas vinhas
eo0“VaedaDeggraca’ serd” Portade Esperanca’.
Ai ela me responderg, como nos dias da sua
juventude,

como no tempo em que saiu daterra do Egipto.
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2. 18
(Noivado)

19
3. 20
(Bodas
“Alianca”)

21

Nesse dia — oraculo de Yahvé —
chamar-me-as “meu Marido”

e ja ndo me chamaras “meu baal”.

Tirarei da sua boca os nomes dos “baals”

e ndo voltardo a invocar 0s seus homes.
Nesse dia, farei para eles uma alianga com o0s
animais selvagens, as aves do céu e os répteis
da terra; arco, espada e guerra despedacarei
no pais e f&los-ei habitar em seguranca.
Desposar-te-ei para sempre:

desposar-te-ei a preco de justica e de direito,
de ternura e de amor.

22  Desposar-te-ei a preco de fidelidade;
e tu conheceras Y ahvé.

4, 23 Nesse dia responderei — oraculo de Yahvé —
(Fertilidade responderei ao céu e ele respondera a terra;
Filhos) 24 aterrarespondera ao trigo, a0 mosto e ao azeite

e estes responderdo a “lzreel”.

25  Semeé-la-ei paramim no pais,
compadecer-me-ei de “N&o-Compadecida’
e direi a“Nao-Meu-Povo”: “Tu-Es-Meu-Povo”
e ele respondera: “Meu Deus”.

A sualinguagem matrimonial realistica é achave paraentender o
género de amor entre Deus e 0 seu povo. O discurso € uma diatribe ou
um processo legal judicial de um marido contra a sua esposa, adultera,
em que entram também os filhos e amantesiilicitos da esposae mée. As
personagens nao sdo identificadas. Contudo o caracter simbélico da
narrativa deixa transparecer claramente que essa relacdo matrimonial
€ simbolo duma relagdo superior dentro da alianga Deus-Israel. A 12
parte do poema desdobra-se em trés cenas de ritmo binério, com dois
movimentos cada uma: o de acusacdo e o de anuncio do castigo. O
marido litiga para obter, ndo o divorcio, mas areconciliagdo e um novo
estilo de matrimoénio; quer recuperar a esposa; comega como guei X0so
apresentando o pleito ao tribunal, mas logo se transforma em juiz,
alternando as duas funcdes nestaimagem polisémica. Na 12 parte a esposa
estd ausente, ndo € interpelada directamente, o que constitui mais um
sinal literério asublinhar o afastamento espiritual delarelativamente ao
€sSposo.
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A acusacédo “ela ndo é minha mulher e eu ndo sou seu marido”
(2,4) evoca a formula sintética da alianca de Deus com Israel “vés
Sereis 0 meu povo e eu serei 0 vosso Deus’,* mas pela negativa e
adaptando-se ao contexto da imagem matrimonial. Esta imagem do
matriménio simboliza, pois, aaliancaentre Yahveé e Israel e quer dizer
gue a alianca esta quebrada. Mas se tudo acabou com a esposa, porqué
continua a debater-se com o problema e a dar-lhe importancia? Algo
ndo confessado turba a logica deste comego. O uso do matriménio
como anal ogia da alianca divino-humana carrega esta de personalismo,
acentuando aideiaderelacdo intima, que transcende o cultual eolegal.
Este marido ndo esta preocupado com 0s seus direitos a separacdo nem
com o castigo da esposa culpada; declara que ha realmente uma
ruptura entre ambos, operada por ela, mas quer que elavolte aele. Para
isso pde logo as condigdes para a reconciliacdo: “ela que retire da cara as
suas prostituicdes e os seus adultérios de entre os seios” (provavelmente
nomes pejorativos para os adornos usados no culto do deus cananeu
Baal; de facto, os simbdlicos “adultério” e “prostituicdo” da esposa
consistem em realidade no abandono do Deus de Israel e no culto a
Baal, entendido como garantia de fecundidade).

A aternativa a reconciliacdo exprime-se sob forma de ameaca
do castigo merecido (2,5-6): desonra publica diante dagueles com os
guais cometeu adultério (cf. Ez 16,36ss; Naum 3,5ss). A imagem da
esposa transforma-se em imagem da terra. Quebrada a alianca, Israel
(associado a ideia da terra fecunda) tornar-se-a deserto estéril. Os
filhos, antes envolvidos na acusacdo da mée, passam agora de acusadores

a culpados: séo “filhos de prostituicdo”, porque a mée os concebeu
agindo vergonhosamente.*

Quase insensivelmente volta-se a acusacéo (2,7), delatando o
procedimento impudente e descarado da debochada esposa prostituida:
ndo espera pelos clientes, como as prostitutas ordinérias, mas vai ela

propria, ansiosa, “atras dos amantes”,® expressdo gque delata mais uma

3 Esta formula |é&-se em Jer 7,23; 11,4; 30,22; 31,1.33; 32,38; Ez 11,20; 36,28; 37,27,
Zac 8,8 (cf. Dt 7,6; Ez 34,24.30-31).

4 Quando o Israel corporativo se voltou para Baal, em termos religiosos os israelitas
tornaram-se filhos dessa uni&o, deixando de ser filhos de Yahvé.

5 Cf. Os 4,16; 8,9; Jer 2,23-25; Ez 16,15.24-34.
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vez o cendrio do culto de Baal, bem voluntério e sonante (cf. Os 4,1-2),
jogando com o aspecto sexual dos ritos cananeus, especialmente da
‘prostituicdo sagrada’; “amantes’ também eram as nacles atraveés das
quais Israel pensava obter prosperidade (5,13; 8,9-10). O pecado ndo
estava no desejo dos bens da terra, mas em dirigir-se a tais doadores,
manipulados por meio dum culto idolatrico e magico, enquanto em
realidade esses bens deveriam ser considerados pelafé dom gratuito do
Deus soberano.

“Por isso”, perspectiva-se de novo o castigo (2,8-9). E um
castigo pedagodgico, que impossibilita a adultera de continuar a sua
infidelidade e aleva areconhecer afelicidade perdida e ailusdo da sua
actual vida, ao ndo ver os resultados esperados dos rituais praticados:
“deixa-me voltar ao meu primeiro marido”. “Voltar” (30b) significa
entrar de novo narelacéo original com Y ahvé, no sentido profético de
“conversdo”’. O narrador deixa subentender gue este marido esta por
cima dos seus direitos legais: ndo Ihe interessa dar-lhe a declaragéo de
divorcio ou esquecé-la ou executa-la como adultera, masreconciliar-se
com a esposa huma relagdo pessoal auténtica.

Mas o narrador estica os argumentos de acusacdo (2,10): que a
esposa/lsrael ndo entenda que a sua felicidade Ihe provém de Y ahvé
mostra como a tradi¢do de fé dentro da qual fala Oseias atribuia os
produtos da terra ao seu Deus (cf. Dt 26,5-9). Logo, o ir de |srael atras
dos “Baals’ ndo era s6 questdo de lealdade dividida mas também
negacdo de uma teologia e da visdo da presenca de Deus na histéria
progressiva do seu povo.

Como resposta dialéctica as falhas de Isragl, introduz-se o castigo
(2,11): o marido retirara tudo o que dera. Numatirada final, em 2,12-15,
este marido extremoso mas desiludido pela infidelidade da esposa,
derramaasuaamargurae o seu ciume, amisturacom ira, apelo e amor:
“mas amim esqueceu-me!”. Por viado sincretismo, do amor dividido, a
esposa abandonou o marido; o olvido € prova de que o amor acabou.
Parece concluida mais umahistériade amor. Os versiculos 12-15 ddo a
impressdo de que ndo h4 esperanca de reconciliagéo.

S6 que esta ndo é uma histéria de amor qualquer. E a histéria
dum amor sobre-humano. O esposo, apesar de tudo o que lhe fez a
€sposa, Ndo a consegue esquecer. Se ela ndo muda com a tactica por
ele usada, s resta como alternativa que ele préprio mude de tactica
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para conseguir 0 seu objectivo em relacdo a ela; isto €, que ele ndo
mude a sua atitude original, permanecendo constante no amor que lhe é
préprio, invencivel e sempre fiel, e que passe dum amor punitivo e de
despeito aum amor compreensivo e generoso, tornando ao principio do
seu amor: nao rejeitar um amor esquecido, Nndo vingar-se de um amor
infiel, mas reconquistar o primeiro amor.®

Assim se mostrara na 22 parte do poema. As ameagas seguem
as seducdes; ao litigio 0 namoro; ao hamoro o0 hoivado; ao hoivado as
novas nupcias e hovas relagdes matrimoniais: quatro cenas dum processo
evolutivo que culmina na nova relacdo esposo-esposa. Por amor se
humilha o esposo; por amor faz o prodigio datransformagédo da esposa.
Na primeira parte deste poema e nos Profetas em geral o “por isso”
tipicamente introduzia castigo ou desventura. Aqui, pelo contrario,
enceta um dos mais apaixonados poemas de amor de Deus pelo seu
povo. A fé jaentendia que a infidelidade de Israel ndo se curava com
castigos. O reatamento da alianga serd obra do amor de Deus, que
recebera de novo a esposa infiel.

Em 2,16-17 Ele comeca por “seduzi-la” de novo: leva-a ao lugar
do primeiro amor, para que elarecorde comovida o tempo feliz da sua
juventude e tenha saudades dele. Enquanto que durante 0 processo
judicial, naprimeira parte, alinguagem erarispida e rebarbativa, agora
torna-se terna. Os enormes desacatos de Israel no seu relacionamento
com Deus j& ndo se podem remediar com uma simples correcgdo de rota;
a solugdo esta em “conduzi-la ao deserto”, isto &, em retornar a condigéo
de absoluta fidelidade a Deus, como no tempo idea da permanéncia no
deserto do Sinai; esta em refazer ahistéria dasalvacdo iniciando de novo a
caminhada com Deus naguela situagdo em que a relagdo origin&ria de
Israel com o seu Deus estava envolta de frescura e harmonia e néo estava
contaminada. “Falar ao coragdo” é uma expressdo amorosa com O
significado de*“namorar”. O amor de Deus pelas pessoas €, pois, visto pela
teologia de Oseias como uma atraccdo esponsal: Deus ama primeiro, 0
homem deixa-se seduzir e conquistar (cf. Jer 20,7-9).

Do namoro passa-se ao noivado ou mutuo entendimento (2,18-19).
A esposa mostrara a transformagdo do seu coragdo e desaparecera a

6 Cf. J.J. SCHMITT, “The Wife of God in Hosea 2", Biblical Research 34 (1989) 5-18.
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confusdo sincretista: num engenhoso e subtil jogo de palavras, o narrador
diz que ela chamara a Deus «meu '1$ (“marido”, que evidencia o
afecto que une 0 esposo a esposa) em vez de «meu ba‘al» (“marido”,
“senhor”, “dona”, o0 que exerce sobre aesposa o direito de propriedade,
e nome do deus Baal, ligada ao culto de fertilidade em Canaan). Ou
seja, ba‘'al era em hebraico um nome ambiguo que podia confundir o
verdadeiro Senhor com os deuses e fazer d’' Ele um deus a mais numa
sériedeles. Mas o “marido” legitimo € Unico, ndo permutével; arejeicéo
do titulo de ba‘al em favor de “meu marido” sugere o retorno/conversio
de Israel de “amante” de Baal ao vinculo matrimonial da aliangca. A
unido conjugal restabelecida indica-se com o intercAmbio de titulos
esponsais, com 0s quais Israel verd em Deus, ndo um parceiro para
guem sente ter apenas deveres, mas 0 esposo por quem se sente atraido
e amado; Deus ndo é paralsrael um patrdo que possui uma mulher, mas
um esposo que Ihe pertence e a quem Israel pertence.

Reconciliada a esposa com 0 esposo, este toma a iniciativa de
uma “alianca’ com ela, com o povo (2,20-22): gerarda um ambiente de
paz, manifestacdo da sua béncdo, em duas frentes, a dos animais
selvagens (potencialmente agressivos) e a das guerras humanas. O
narrador insinua assim que a nova alianga entre esposo e esposa tem
reflexos vitais: a harmonia conjugal reflecte-se na vida diaria, pelo
desaparecimento da violéncia e das rixas. Depois da promessa da
alianca, o esposo do poema diz em que consistira ela, anunciando os
esponsais com uma férmula solene: “desposar-te-ei para sempre; des-
posar-te-ei a preco de justica, direito e ternura; desposar-te-ei a preco
de fidelidade; e tu conheceras Y ahvé” (2,21-22). O esposo anula assim
a sentenca de separac@o pronunciada no inicio do processo judicial
(2,4). A estas expressdes esta subjacente uma experiéncia antropol dgica
da prética corrente do matrimoénio em Israel. Os esponsais, de que se
falava com o mesmo verbo aqui usado, eram a fase decisiva do
matriménio e incluiam o acto vinculante do pagamento do “preco” da
esposa ao pai; era o acto legal publico, em que assentava a validade do
contrato de matriménio face a sociedade. A partir dai so faltava a
coabitacdo, a introducdo solene da esposa em casa do esposo, a
verdadeira festa das nupcias.” Ora, aqui 0 preco do pacto matrimonial,

7 Cf. Dt 22,23s, onde uma “virgem” desposada ja é considerada esposa para efeitos legais;
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pelo qual 0 esposo adquire asuaesposa, €original, feito de accbes de Deus,
de atitudes e relagdes pessoais: justica e direito, ternura e fidelidade.2 O
verbo hebraico “desposar” (' erad) usava-se para um jovem tomar como
esposa uma rapariga nubil no primeiro pacto matrimonial; posto na boca
de Deus neste contexto, quer-se dizer que Deus se une de novo alsrael
como se se tratasse das primeiras ndpcias. O poder e o amor de Deus
fazem que até o matriménio com uma adultera ou prostituta se torne
matriménio com uma virgem. Estes esponsorios sdo “para sempre”: a
alianca Deus-Israel € perene e sem condic¢des, garantida unicamente
pelafidelidade do amor de Deus.

Estas acgOes de Y ahvé, especialmente o conceito hesed, constituem
abase e osrequisitos da alianca/matrimaénio e conduzem a sua consumagao.
E por aqui se vé que a metafora esponsal assenta nas mesmas bases e
define o mesmo horizonte de valores e de relagbes que o conceito de
alianca. Hesed e alianca tém a sua méxima expressdo precisamente no
ambito do casamento. Os quatro conceitos, usados no Antigo Testamento
como vocabulario para exprimir o contelido da alianca entre Deus e
Israel, servem aqui para garantir a indissolubilidade da comunh&o
esposo-esposa. A esposa ndo € exigida nenhuma garantia e nenhuma
contribuic&o. Como resposta a este empenho de Deus em dar o “ prego”

cf. também Dt 20,7; Ex 22,16s; 1Sam 18,25 e sobretudo 2Sam 3,14, onde encontramos
a mesma linguagem e o preco a pagar pela esposa. Essa prética ainda é seguida hoje na
celebracdo do rito matrimonial na tradi¢gdo hebraica: cf. J. DES ROCHETTES,
“L’incontro «sposo-sposa» nella liturgia sinagogale”, Lo sposo e la sposa (ed. S.A.
PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 13; EDB; Bologna 1986) 73; G. ZEVINI, “Gesu, lo
sposo della comunita messianica (Gv 3,29)", Lo sposo e la sposa (ed. S.A.
PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 13; EDB; Bologna 1986) 109-110.

“Justica’ (tsedeq) em geral é a recta e justa ordem criada num todo bem integrado e
harmonioso nas suas varias componentes, ordenador das justas relacdes entre os ho-
mens; aqui concretamente € a acgdo cuja rectiddo consiste em reivindicar e manter uma
relagdo: a da eleicdo de Israel por parte de Yahvé. “Direito” (miSepat) é a ordem de
direitos e de exigéncias que pertence a uma determinada relagcdo e também a acgéo para
manter a pessoa nesses direitos mediante decisfes legais justas; aqui restaura e mantém a
comunhdo devida entre duas pessoas, marido e esposa. Hesed é amor, amabilidade,
misericordia, ternura, benevoléncia...; é uma atitude de aceitagdo e benevoléncia activa,
que fundamenta e mantém uma relagdo espontanea, amigavel, fraterna ou amorosa; no
ambito da alianga de Deus com Israel, € o conjunto de ac¢Ges com que Deus se diz amar
0 seu povo por fidelidade a sua alianga; aqui € o comportamento do esposo que favorece
a esposa de acordo com as obrigages duma relacd@o reconhecida, a da alianca. “Fidelida-
de” ("emunah) é a confianga e credibilidade divina e a consisténcia de propdsito com que
Yahvé se relaciona com Israel (cf. Os 4,1); sublinha a estabilidade e solidez da uni&o
conjugal e a constancia do amor divino e da comunhdo intima j& estabelecida. Cf. A.
GELIN, “Fidelité de Dieu, fidelité a Dieu”, Bible et vie chrétienne 15 (1956) 38-44.

3
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de nupcias, a esposa/povo sO devera “conhecer Yahvé'. Este verbo,
fundamental na mensagem de Oseias,® neste contexto da experiéncia de
comunhdo de vida e intimidade dos esposos felizes faz ressoar 0 seu
conhecido significado sexual; estd com audacia em riste, para incluir
todo o género de relacBes matrimoniais e significar o que se esperava de
Israel como povo da alianca em resposta a elei¢éo e ao amor de Y ahvé
nostermos da alianga; tratava-se dum conhecimento experiencial, baseado
no reconhecimento exclusivo da sua senhoria e exprimia-se na prética
do amor social. No tempo de Oseias Israel ndo “conhecia’ o seu Deus,
porque lhe estava a dedicar apenas atencéo cultual, faustosa mas
dedligadadavida(6,3), violando continuamente aaliangano rel acionamento
social (8,3).1° Esta representacdo da nova alianca de Deus com 0 seu
povo mediante a metafora matrimonial, em que Deus assume a
responsabilidade da suaintegridade e manutencédo, € uma anteci pagéo da
“nova alianca’ de que falard Jeremias (31,31ss).1

Como consequéncia desta alianga matrimonial, restabelece-se
também o ciclo da fecundidade que a esposa infiel em vao tinha
procurado nos idolatrados amantes; englobara os frutos agricolas e os
filhos (2,23-25). Agora os nomes simbolicos dos trés filhos de Oseias,
dados originariamente como ameaga do juizo de Deus e abandonados
(1,4.6.9), sdo invertidos da negativa (“lzreel”, “N&o-compadecida’,
“N&o-meu-povo”) paraapositiva e no seu significado tornam-se anincio
da nova alianca. De novo Israel sera objecto da “compaixdo” de
Y ahvé, a que usou nos tempos frescos do deserto (cf. Os 11,3-4). A
iniciativa de Deus que diz a Israel “és 0 meu povo” e aresposta deste
em perfeitasintonia (“meu Deus”) é claramente aférmula abreviadada
alianca. A alianca violada aparece substituida por uma nova.

® Cf. 2,10.15; 4,1.6; 6,3; 8,2; 13,4.

1 Sobre o conceito do “conhecimento” em Oseias, cf. |. AMBANELLI, “Il significato
dell’espressione da‘at nel profeta Osea’, Rivista biblica 21 (1973) 119-145; G.
RAVASI, “Amore e conoscenza in Osea”, «E mi conosceranno» (ed. A.S.
PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 18; EDB; Bologna 1989) 9-19.

1 Cf. G. HALL, “Origin of the marriage metaphor”, Hebrew Studies 23 (1982) 169-171;
F. LANDY, “In the Wilderness of Speech: Problems of Metaphor in Hosea’, Biblical
Interpretation 3 (1995) 35-59; L. ALONSO SCHOKEL, “Simboli matrimoniali
nell’ AT”, L’antropologia biblica (Napoli 1981) 365-387; A. IBANEZ ARANA, “El
tema del matrimonio de Dios con Israel en el Antiguo Testamento”, Lumen 9 (1960)
404-426; K.D. SAKENFELD, “Loyalty and Love: The Language of human
Interconnections in the Hebrew Bible”, Michigan Quarterly Review 22 (1983) 190-204.
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Com esta alegoria esponsal Oseias representou 0S momentos
cruciaisdahistoriasalvificade lsrael: aliancado Sinai (= matrimonio),
pecado de idolatria (adultério), andncio de castigo divino (= divorcio
merecido), promessa de nova alianca (= recuperacdo da esposa ao
amor esponsal). Este intenso e dramético poema de Oseias 2,4-25 é a
melhor pagina do profeta e uma das melhores, um dos grandes poemas
de amor, do Antigo Testamento. Poema do amor ndo correspondido,
mas sempre vivo, apesar de todos os géneros de infidelidade da esposa
ao esposo; amor apaixonado e sofrido, mas téo forte a ponto de vencer
0 desvio da esposa e recuperar a infiel e reatar com ela as relaces
esponsais interrompidas, triunfando sobre ainfidelidade mais ofensiva.
T&o importante como compreender o sentido do texto é captar a
emocao, a paixdo amorosa que o perpassa. E notavel que este texto,
como também Os 11,1-9, nao fala de conversdo da esposa. O acento
recai com toda a forga no amor gratuito de Deus. A religiosidade do
comum dos cristéos esta habituada a que as relagcdes dos humanos com
Deus déem os seguintes passos: suposta a graca de Deus, se acontece
0 pecado, espera-se a conversdo para advir o perdao e recuperar a
graca de Deus. E reamente esse o esquema teol6gico que encontramos
na “histéria Deuteronomista’ (desde o Deuteronémio até 2Reis), uma
espiritualidade ainda pouco afinada. Oseias, desconcertante, rompe esta
|6gicaeinverte até aordem de dois passos. o perddo antecede a conversao,
isto €, ndo espera por ela para perdoar. Segundo Oseias, 0 Deus vivo
perdoa mesmo antes de 0 seu povo se converter;!? parafraseando B.
Pascal, dir-se-ia que para Deus o amor tem razbes mais fortes do que
as darazdo e dajustica equitativa e retributiva.

Quer tenha sido o profeta a poetizar a sua experiéncia pessoal
realista, quer tenha produzido uma figura literéria tomando rasgos da
experiéncia humana familiar, a mensagem € igualmente tocante. Um
enamorado, atrai¢coado pela sua esposa, intenta livrar-se do amor apai-
xonado para ndo sofrer, mas ndo consegue. A paz consistiria em
esquecer; mas 0 amor ndo o permite. Chama-a “ prostituta’, pensando
gue assim deixara de a amar; mas essa palavra exprime um despeito
gue brota do amor. Intenta vingar-se reclamando 0s seus presentes,

2 Cf. N.P. LEMCHE, “The God of Hosea’, Priests, Prophets and Scribes. Essays on the
Formation and Heritage of Second Temple Judaism in Honour of Joseph Blenkinsopp (eds.
E. ULRICH et dii) (JSOTSS 149; Sheffield Academic Press; Sheffield 1992) 241-257.
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expondo-a a vergonha publica, mas o amor persiste. Entdo decide
fazer-lhe a corte, namoré-la e desposa-la de novo, para além dos
presentes e das ameacgas. Se Oseias viveu este drama tremendo, de
repente deve-se-lhe ter iluminado e no fundo do seu amor ofendido
descobriu reflectido outro amor mais alto e profundo, o amor de Deus
para com o seu povo, como hum poco profundo se reflecte um céu mais
profundo. A experiéncia de Oseias (1,2-2,3), tecida de amor e traicao,
fidelidade e infidelidade, serviu ao profeta para pintar a histéria das
relacdes do homem com Deus, em que frequentemente se entrancam
0s mesmos ingredientes. Mas no amor de Deus ao homem Oseias da
um salto em relacdo aldgica do amor humano (superando-a) ou entéo
assume o comportamento do amor humano mais elevado, em que a
Ultima palavra é a do amor reencontrado e renascido. O Deus de Oseias
€ concebido como capaz de paixdesfortes; o profetaatribui-lheindignagéo,
despeito, veleidade de vinganca, saudade e ternura, generosidade e amor
incontrolavel. Esta novidade converte Oseias em precursor da mensagem
central do Novo Testamento, onde todos os atributos de Deus se
concentram e encerram no do amor.:

Depoisde Oseias, aimagem de lsragl como esposainfiel, “prostituida’
aos deuses estrangeiros e gratuitamente recuperada por Deus, tornou-se
corrente naliteratura profética. A intuicdo teol 6gica de Oseias inaugurou
uma nova hermenéutica da alianca Deus-Israel, que se desenvolve
como um fio poético nos oracul os de vérios profetas.

O primeiro que aparece na sua esteira € | saias, que, sem desenvolver
plenamente a simbdlica nupcial, a usa com a sobriedade da sua poesia:
“como se tornou prostituta a cidade fiel?!” (1,21). A sua denlncia da
decepcdo do amor de Deus pelo seu povo atinge o dpice no célebre
carme davinhaem alegoria, que supde umaternaligacéo nupcial entre
Deus e Israel, expressa com o termo dodi, “meu amado”: “cantarei

13 Para a compreensdo do poema, veja-se JL. MAYS, Hosea (Old Testament Librry; SCM
Press; London 1988) 34-53; H.W. WOLFF, Dodekapropheten |. Hosea (Neukirchen
1961) 35-69; L. ALONSO SCHOKEL, Simbolos matrimoniales en la Biblia (Verbo
divino; Estella 1997) 154-160; L. ALONSO SCHOKEL - JL. SICRE, Profetas Il
(Cristiandad; Madrid 1980) 872-880; S. VIRGULIN, “La sposa infedele in Osea’, Lo
sposo e la sposa (ed. S.A. PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 13; EDB; Bologna 1986)
27-39; G. BERNINI, Osea (Nuovissima versione della Bibbia; Paoline; Roma 1983) 41-60;
JM. WARD, “The Message of the Prophet Hosea’, Interpretation 4 (1969) 387-407;
H. SIMIAN-YOFRE, El desierto de los dioses. Teologia e historia en el libro de Oseas
(El Almendro; Cérdoba 1993).
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para o meu amado o meu canto de amor pela sua vinha. O meu amado
possuia umavinha...” (5,1-7). Aqui outrossim amor e desilusdo sdo a
massa desta | eitura simbélica da histéria de Deus com o povo de Israel.

Também Jeremias recolhe a metafora. O amor de Deus ferido e
abandonado aparece logo num soliléquio divino inserido num debate
processual sobre infidelidade de Israel: “recordo-me com saudades da
fidelidade amorosa (hesed) da tua juventude, do teu amor de noiva,
guando me seguias no deserto, numaterrando semeada’ (2,2). Refere-se
ao exaltante periodo dafidelidade de Israel no Sinai, longe de atracgdes e
sugestdes idolétricas dos cultos cananeus de fertilidade e fecundidade.
A hesed é por exceléncia avirtude da alianca e expressdo da “fidelidade
amorosa’ que une dois enamorados. Jeremias pde repetidamente em
Deus esta ternura sem fim que o liga a Israel .** Ainda parece ecoar 0
intenso grito que desde longe Y ahvé lanca ao seu povo humilhado:
“amei-te com amor eterno, por isso conservo ainda o meu amor fiel
(hesed) para contigo; voltarei a edificar-te e seras reedificada, virgem
delsrael” (31,3-4). Apesar dainfidelidade daesposa, 0 Senhor prolongaa
sua lealdade para além do pecado e da desgraca. Mas Israel ndo
corresponde como esposa fiel. Torna-se amante facil, oferecida a
muitos amantes ou idolos. Reage como fémea possuida por instintos
sexuais famélicos, como camela ou jumenta levada pelo cio: “desde
antanho quebraste o jugo e fizeste saltar as correias dizendo: «n&o
guero servir»; em qualquer colina alta, sob qualquer arvore frondosate
deitavas e te prostituias. Por momentos a nobre imagem conjugal desce
por contraste ao nivel mais baixo do instinto animal: “olha para o teu
rasto no vale e reconhece o que fizeste, camela leviana de extraviados
caminhos; jumenta criada na estepe, qguando com o cio observa o vento,
guem domard a sua paixao?...; tu dizes: «amei 0s estrangeiros e é atras
deles que quero ir»” 15(2,20-25); “acaso esguece uma jovem as suas
joias, uma noiva 0 seu cinto? mas 0 meu povo esgueceu-me dias
incontaveis” (2,32; todo o capitulo 2 & com metaforas de amor humano,
um pleito ainfidelidade de I srael). O capitul o 3 continuano mesmo tom
a longa sequéncia de infidelidade: “Levanta a vista para as dunas do

4 Cf. G. RAVASI, “«Mi ricordo del tuo amore» (Ger 2,2-3)”, Amerai Dio e il prossimo tuo
(ed. A.S. PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 11; EDB; Bologna 1985) 35-45.

5 Parece referir-se as aliangas politicas: os estrangeiros usurpavam o lugar de Deus no
amor da adultera.



FIDELIDADE MATRIMONIAL 181

deserto e olha: onde nédo foste gozada a fazer amor? Como némada no
deserto, sentavas-te a beira do caminho, a disposicéo deles, e manchaste
0 pais com as tuas fornicacdes e com a tua malicia’ (3,2). A toada
prolonga-se também sob a metafora de duas irmas: “como uma mulher
atraicoa 0 seu marido, assim me atraicoou lsrael” (3,20). “Pela sua
leviandade em prostituir-se infamou o pais, porque cometeu adultério
com a pedra e com o0 madeiro” (3,9). Ainda assim, paraafé do profeta
0 amor de Deus espera sempre, espera que se realize o prodigio do
retorno. Segundo o direito matrimonial codificado em Dt 24,1-4, é
impossivel para um homem retomar em novas nupcias a mulher de
guem se divorciou; contudo, o que éimpossivel no matrimonio humano é
visto pela fé como préprio e espontéaneo para o amor de Deus. O
esposo-Deus esta disposto a perdoar e procura uma reconciliagdo
responsavel: “volta, Israel apOstata — oraculo de Yahvé —, que nao
mostrarei irado 0 meu semblante contra vés, porque sou leal e nao
guardo rancor para sempre; sO tens de reconhecer a tua culpa’ (3,12).
Como se intui no obscuro e surpreendente antincio de 31,22, fazendo eco
ao “volta” de 3,12, Israel voltard a abracar na fidelidade e no amor o seu
Senhor: “amulher cingirdo homem”. Mas nao se trata simplesmente de
voltar ao passado. Deus cria outra vez (Is 43,18-19; 48,7). A acgéo
criadora de Deus exprime-se imageticamente como forga que se comunica
em forma de fecundidade no abrago conjugal. Culminaassim o temado
amor (31,3) edafecundidade (31,8). Ai, no cume do itinerario espiritual
do profeta, também ele intui a novidade que ja Oseias enxergaranafé:
uma*“novaaliancga’, um novo regime de relacionamento de Deus com o
seu povo, em gue Deus € visto a comprometer-se com ele e atomar a
iniciativaem absol uta gratuidade.

Capta-se uma nova imagem de Deus e nova forma de se relacionar
com Ele: Deus e povo mutuamente unidos em comunh&o quase-necessaria,
expressa na formula tradicional “Eu serei 0 vosso Deus e vOs sereis 0
meu povo”. Para Jeremias, como para 0 Seu contemporéneo Ezequiel,
n&o adiantaria continuar a pensar que se deveriarenovar ou restaurar a
antiga alianga do Sinai, assente no cumprimento da Lei, poisvoltariaa
violar-se. A interpretacdo teol6gica melhor parecia estar num novo
contetido da alianga com Deus ou num novo modo de comunicacéo da
vontade de Deus. Em vez de se ver gravada em tabuas de pedra
exteriores a0 homem, concebe-se a “Lei” de Deus “inscrita nos seus
coragdes’, como inspiracdo do “Espirito” de Deus (Ez 36,26-27) que
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atinge o coragdo do homem na fé (Jer 31,33). Deus penetra no seu
coragdo para o tornar capaz de obedecer congénita e perfeitamente. O
Espirito de Deus é que é visto como principio vital danovaexisténciado
homem relacionado com Deus. E a“circuncisio do coracdo” (Jer 4,4),
gue ja aparecia explicitamente no Deuterondmio (10,16; 30,6) e sera
retomadaimplicitamente por Paulo (cf. Gal 5,2-12; 6,12-17; 1Cor 7,17-20).
E umareligi&o interior, em que os proprios ritos cultuais ndo sdo merae
perfeita execugdo litargica. A fé de Ezequiel entrevé a doagdo divina
dum “corag@o novo e dum espirito novo” como principio devidanovae
diferente, uma espécie de conaturalidade na obediéncia a vontade de
Deus: “substituirei 0 vosso coragdo empedernido por um coragdo de
carne [humano, obediente, transformado]; vou pdr o meu Espirito em
vOs e farei com que obedegais fielmente as minhas leis e aos meus
mandamentos que vos dei”. A fé destes dois profetas sente que sO
Deustornapossivel o que alei ndo consegue. Quantos mais preceitos e
normas se foram acumulando e impondo ao povo, mais contraproducentes
setornavam: postaalei, postaainfidelidade. Portanto, o acento € posto
no adjectivo “nova’: a lei extrinseca substitui-se com uma relagéo
baseada radicalmente no “coragdo”, na interioridade, feita de adeséo
pela vontade, pela mente, pelo afecto e pela accdo congénita: a Lei
sobrepde-se a graga, ao pecado sucede o perddo, ao temor a comunh&o
intima, que cria uma adaptacdo profunda entre pessoa conhecedora e
conhecida. O “conhecimento” com Deus néo se processa por aprendi-
zagem ou instrucdo tradicional exterior, mas por interior captacéo dafé
pura de comunh&o com Deus (Jer 5,5; 4,2; 8,7; 24,6-7). Tal relaciona-
mento ndo estaria a espera do arrependimento e da converséo do povo;
a graca divina perdoaria os pecados por simples amnistia (Jer 31,34 =
Ez 36,25-29.33).1¢

Assim, nas peugadas de Oseias coloca-se também o profeta
Ezequiel, de sensibilidade efervescente, que tinha vivido na propria
carne aforca do amor pela sua mulher, por ele chamada docemente “a
deliciados meus olhos” e falecida de morte prematura (24,15-27). Esse
€ 0 precedente antropol 6gico para entender como também esta historia
de amor por Israel se pintacom coresintensas e genuinas sublinhando a
infidelidade. Numa al egoria esponsal amplamente desenvolvidano longo

6 Cf. L. ALONSO SCHOKEL, Simbolos matrimoniales en la Biblia (Verbo divino; Estella
1997) 160-165.
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capitulo 16, em que Jerusalém representa todo o povo, conta com
linguagem e rasgos realistas, brutais, sem eufemismos (de fazer
enrubescer o piedoso leitor ocidental e provocando uma situag&o patética)
gue o Deus de Israel encontrou uma criatura selvagem abandonada no
deserto, destinada a morte certa; movido de ternura e compaixao por
ela, amou-a afectuosa e profundamente, fazendo dela sua esposa para
sempre, unindo-se a ela mediante uma alianca de amor, com um gesto
tipico de promessa nupcial: “vi-te naidade do amor; estendi sobreti a
orlado meu manto para cobrir atua nudez; comprometi-me contigo por
juramento, fiz alianca contigo e foste minha” (v. 8). “Foste minha” é
férmula de matrimoénio. O esposo corre com 0s bons oficios que a
familiadeviater prestado: lavar vestir, adornar anoiva; e prodigalizaos
presentes de boda. S6 que esta esposa, vendo-se bela, rica, famosa,
poderosa e fascinante por obra e graca do seu esposo, respondeu ao
amor de quem a salvara atraicoando-o freneticamente num infindavel
catalogo de iniquidade e desamor, sendo-lheinfiel por meio daidolatria:
“abrindo as pernas a qual quer transeunte, prostituias-te continuamente;
fornicaste com os egipcios, teus vizinhos, de grandes membros, e, a
forca de prostituir-te, encolerizaste-me” (vv. 25-26; a mesma metafora
com a mesma linguagem encontra-se em Ez 23 na histéria das duas
irmas, ambas infiéis ao compromisso matrimonial com Deus). Os dons
recebidos do marido, por lei ou voluntarios (cf. Ex 21,10-11), vestido,
alimentos, joias, dedica-os aos amantes (vv. 16-19). Tornou-se uma
prostitutade profisséo (vv. 15.25.31), com umaagravante: ndo vendiao
amor mas comprava-o (vv. 15.31). Mas o amor de Deus nédo tem
limites como o humano pouco forte: rompe a cadeia das perversdes
humanas. Apesar delas, o Esposo, amante até mais ndo poder e num
prodigio de amor inaudivel, perdoa ainfidelidade da esposa, chama-aa
uma “alianga eterna’, indestrutivel, transformando o seu coragdo e
tornando-a novamente fiel: “Mas eu recordar-me-ei da alianca que fiz
contigo quando eras moca e farei contigo uma alianca eterna. Tu
recordar-te-as do teu comportamento e coraras... quando eu te perdoar
tudo o que fizeste”. Como aintuida por Oseias, tampouco esta alianca
nasce de um passo de conversdo do povo mas da misericordia gratuita
e amorosa de Deus. Entdo o povo pode acolher o perddo e abrir um
novo horizonte de amor efidelidade.'” A fé e paixao poéticade Ezequiel

7 Cf. N. STIENSTRA, YHWH is the Husband of his People. Analysis of a Biblical
Metaphor with Special Reference to Translation (Kok Pharos Publishing House;
Kampen/NL 1993); G. RAVASI, “lIsraele, sposa amata, castigata e perdonata (Ez 16)”,
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incarna a reacgdo pessoal do Senhor, 0 mistério revelado do seu amor
enganado e ofendido.

No Déutero-lsaias a metafora matrimonial muda de registo: ndo
se utiliza para sublinhar como antes a reiterada infidelidade da esposa,
mas quase sO para sublinhar a persistente fidelidade do esposo/Deus e
paraincutir na esposa a esperanca e a certeza do iminente reencontro.
Este profeta anénimo do s. VI, com os olhos postos no futuro e com o
intuito de levantar a moral nos compatriotas exilados, presa do
derrotismo e da resignagdo, afirma o primado do amor indefectivel de
Deus-esposo, em gue a sua eleicdo amorosa se V€ a ressoar antes da
resposta humana: “Tu és precioso aos meus olhos; és digno de estimae
eu amo-te” (43,4; cf. Ex 19,5-6; Dt 7,7-8). E Deus que primeiramente
se interessa pelo seu povo, procurando-0, amando-0 mais além da sua
pequenez. Para este profeta nenhum verdadeiro divorcio existiu entre
eles, estando neste ponto em sintonia com os anteriores utilizadores da
metéfora nupcial. A futurarenovacdo do amor entre ambos ndo constituia
um novo casamento mas o retomar dum compromisso a que Deus se
manteve sempre fiel (cf. Jer 31,3; Ez 16,60). O Déutero-lsaias desenvolve
ametéforanupcial com finissimalirica e definindo todos os matizes do
amor, em 54,1-10. Para falar de Jerusalém, acumula todas as situaces
desgracadas duma mulher: a solteira que ndo encontra marido, a casada
estéril, a abandonada ou repudiada, a vilva desamparada. A acumulagdo
acentua a desgraca. O poeta fixa-se num aspecto pessoal e social de
todas essas desgracas: a vergonha e o afogueamento causado por €la, a
afronta e a confus&o, as quais opde 0 gozo e o jubilo de uma maternidade
negadaasolteiras, estéreis, repudiadas e vilvas. O poema esta cadenciado
por quatro enunciados crescentes: “diz o Senhor” (v. 1), “diz o teu
Deus’ (v. 6), “diz o Senhor, teu redentor” (v. 8), “diz o Senhor que te
ama’ (v. 10). O ultimo sugere um amor entranhavel, vendo Jerusalém
como a esposa da juventude que ainda seduz. O poema deixa entender
gue o Exilio € s6 um breve periodo de separacdo mas que o amor fiel de
Deus serd novamente instaurado em relagdo a Israel: “aquele que te
fez tomar-te-a4 por esposa...; como a mulher abandonada e abatida,

Dio & amore (ed. A.S. PANIMOLLE) (Parola, spirito e vita 10; (EDB; Bologna 1984)
50-64; S. VIRGULIN, “Conoscenza e infedelta (Ez 16)”", «E mi conosceranno» (ed. A.S.
PANIMOLLE) (Parola, spirito e vita 18; EDB; Bologna 1989) 49-62.
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volta a chamar-te 0 Senhor: porventura pode-se repudiar a esposa da
juventude? por um instante abandonei-te, mas com entranhado carinho
(rahamim) voltarei a acolher-te; num arrebato de ira por um instante te
escondi 0 meu rosto, mas com lealdade eterna te amo” (cf. Mal 2,133-
16). Eis que brota um amor renovado, “imenso”, “eterno”, jurado,
inabalavel. Para este amor divino antigo e novo mais nada conta;
contenta-se com a vida reencontrada, sem pedir mais nada; tem o selo
da resisténcia a toda a prova na imagem duma tempestade planetaria;
mesmo que ela se desencadeie, Deus fica abragcado ao seu povo:
“mesmo que se retirem os montes a correr e as colinas vacilem, ndo se
retirard de ti o meu amor fiel (hesed) nem a minha alianca de paz
vacilard’ (v. 10; cf. Sl 46,3-4; Hab 3,6). Ha algo naterra mais estavel
do que as montanhas? Sim: o amor de Deus. Porgue as montanhas podem
vacilar num terramoto, mas o amor de Deus é inamovivel. Por meio do
simbolo matrimonial humano o poeta transmite umaemocao profundae
convincente da sua fé e capta 0 amor misterioso de Deus: Ele “faz” o
povo para si, Ndo para 0 Servigo mas para o amor.

A metéfora esponsal também se encontra esbogada em |s 57,3-13.
O profeta pde Deus a dirigir-se aos filhos da “adultera e prostituta’ e
f&lo acabar num didogo de acusacdo directa sobre crimes pertencentes
metaf oricamente ao foro conjugal.

O que fez com que o Cantico dos Canticos fosse recebido no
canone das Escrituras divinamente inspiradas foi precisamente aleitura
em clave simbdlica do amor da amada pelo amado e vice-versa, como
concentrada expressdo do amor esponsal de Deus pelo seu povo, em
que Israel seriaa amada, esposa. O texto em si, possivel mente composto
para ser declamado ou representado numas bodas judaicas, ndo encerra a
minima religiosidade e mantém-se sempre ao nivel do jovem e fresco
amor humano entre um amado e uma amada, celebracdo e canto de
inocentes descobertas, no convite a um banquete de gratas sensagoes,
proprias de enamorados. A sua re-leitura, que valorizava o divino do
humano, fez com que o0 seu autor fosse considerado inspirado por Deus
e a sua re-interpretacdo, candnica: regra de fé e de vida. Foi essa a
interpretacdo rabinica do Cantico.

No Judaismo extrabiblico, apropriaaliancado Sinai foi interpretada
em sentido alegdrico esponsal; era celebrada como esponsais de Y ahvé
com lsrael, em que a Lei (torah) é o pacto matrimonial, Moisés o
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paraninfo, enquanto Y ahvé vai ter com Israel como um esposo vai ao
encontro da sua esposa. A imagem nupcial também foi usada pelos
rabinos parafalar dos tempos messianicos ou escatol gicos, em que se
verificaria a renovagdo definitiva da alianca entre Deus e 0 seu povo,
anunciada pelos Profetas; a expressao “dias virdo” foi entendida como
os dias futuros em que sucedera o festim de nupcias, que virdo depois
da grande ressurreic¢ao.'®

No uso da metafora da relagdo amorosa conjugal no Antigo
Testamento estava sem divida a intengdo de esconjurar o negativo, as
infidelidades passadas ou os desalentos do presente, expressao do
inseguro enraizamento da esposa no amor. Mas o grande objectivo no
horizonte da metéfora era o futuro positivo: a perspectiva de o ser
humano poder contar com o amor de Deus como se este ndo tivesse
sido atraicoado.

Il1. AIMAGEM NUPCIAL NO Novo TESTAMENTO

Esta elevada teologia simbdlica, que via o Deus de Israel como
esposo do seu povo humahistériade amor feitado triunfo damisericérdia
de Deus sobre as resisténcias e a infidelidade humana, realiza-se
plenamente no “Novo Testamento” (= “NovaAlianga’), onde é enriquecida
com o amor do “Cristo (= Ungido)” de Deus a sua lgreja: todo o Novo
Testamento celebra as “nlpcias’ que um “rei quis fazer para o seu
filho” (Mt 22,1-14).

1. Os evangelhos.— Ja a mensagem do proprio Jesus € por vezes
enquadrada na simbdlica do encontro esposo-esposa. O relato do “sinal”
das bodas de Cana (Jo 2,1-12) esta cheio de simbolos matrimoniais. E
esta simbologia ndo deveria ser indiferente a inteligéncia do proprio
matrimdnio cristdo. Estamos habituados a explicagdo teol 6gica de que
Jesus, com a sua presenca nas bodas de Canda santificou o matrimonio,
entendendo, porém, essa afirmagdo a nivel moral, isto &€ como se Jesus
tivesse aproveitado o ensejo de estar numas bodas para reconhecer o

8 Cf. E. STAUFFER, “yaue/m, yo/noe” Grande Lessico del Nuovo Testamento, Il (ed. G.
KITTEL) (Paideia; Brescia 1966) 367-368. Ver ainda F. RAURELL, Lineamenti di
antropologia biblica (Laurentianum; Piemme; Casale Monferrato 1986) 185-226.
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nivel superior da unido dos esposos. E quando a teologia ensina que
Jesus elevou o matriménio a dignidade de sacramento fundamenta-a
biblicamente com a frase de Ef 5,31-33. Ora, seria importante mostrar
guetal ensinamento remontaao préprio Jesus historico. E parece que é
isso 0 que se deve inferir da interpretacéo simbdlica da boda de Cana
pelo evangelista Jodo: 0 “esposo” de Cana aparece como figurasimbdlica
de Jesus, 0 novo esposo das bodas messianicas; o “vinho”, sinal de
alegria e abundancia, é o simbolo de vitalidade, de gozo e do amor
pessoal entre esposo e esposa (como aparece claramente no Cantico
dos Céanticos 1,2; 7,10 e 8,2) e dos bens messianicos danovaalianga, no
sentido com que dele falaram os profetas;, a “boda’ representa as
ndpcias messianicas entre o Cristo e a esposa “filha de Sido”, aqui
simbolizadapela“ mulher” (Maria) e pel os discipul os de Jesus, acomunidade
escatol 6gica que entra em aliangca com 0 esposo Messias; é simbolo da
celebracdo da nova era e nova alianga, mais do que meramente a boda
de uns noivos quaisquer que tivessem merecido o raro privilégio da
presenca de Jesus como convidado de honra. O vinho novo do Espirito
chegainesperadamente, num banquete de bodas; o vinho dos homens é
mediocre e esgota-se. Mas Jesus possui 0 Espirito e tiravinho da agua.
No seu sentido mais profundo, o matrimonio cristdo também deveria ser
visto como réplica ou concretizagdo do mistério humano-divino da
alianca de Deus com os homens.*®

Depois, o Baptistarefere-se a Jesus como esposo da comunidade
dos discipulos: “ 0 que tem a esposa é que é 0 esposo; 0 amigo do esposo
estdla e alegra-se com as suas palavras’ (Jo 3,29). Nas bodas judaicas
“0 amigo do esposo” tinha tarefas de confianca, entre as quais a de
conduzir solenemente a esposa ao esposo. E o que faz Jodo Baptista,
entregando a Jesus a hova comunidade. Neste contexto, a imagem de
Jesus/esposo adquire nova perspectiva: 0 “Messias’ inaugura as hupcias
definitivas da nova alianca, pelas quais une a si para sempre a sua
esposa, a comunidade messianica. Os Profetas tinham intuido ndpcias
ideais entre Deus e 0 seu povo. Para Jodo, Jesus, ternura e amor de
Deus, auténtico esposo, é aquele que as leva a cabo plenamente. Este

1 Cf. I. De la POTTERIE, “Le nozze messianiche e il matrimonio cristiano”, Lo sposo e
la sposa (ed. S.A. PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 13; EDB; Bologna 1986) 87-
104; J. MATEOS - J. BARRETO, El evangelio de Juan (Lectura del NT 4; Cristiandad,;
Madrid 1979) 147-158; L. ALONSO SCHOKEL, Simbolos matrimoniales en la Biblia
(Verbo divino; Estella 1997) 80-81.
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testemunho do Baptista é o ponto cul minante do tema que Jodo encetou
nas bodas de Can& o precursor afirma a superioridade de Jesus,
justifica a novidade da sua mensagem e a certeza do advento das
nupcias messianicas.?

O proprio Jesus, pararesponder auma pergunta sobre o jejum, se
compara a um esposo num banguete de bodas (Mt 9,15; Mc 2,19-20;
Lc 5,33-35): seria descabido o jejum dos discipulos, que ja estdo na
posse da alegria da salvacéo plena e do “reino de Deus’, a da nova
alianca de Deus com a nova comunidade inaugurada por Jesus; poder&o
jejuar “nos dias em que lhes sera tirado o esposo”, entre a morte de
Jesus e a sua vinda gloriosa. Mais explicita ainda € a simbdlica do
esposo na pardbola das dez virgens, das quais sO as cinco atentas e
vigilantes (damas do cortejo que personificam os crentes) acedem ao
banquete de nupcias (Mt 25,1-13; cf. Lc 12,35-38).

2. Paulo.— A partir dai a fé apostdlica construiu uma mistica e
moral transposta para 0 matrimaénio cristdo: como Deus disse a I srael
“desposar-te-ei para sempre... na justica, no direito e no terno amor,
desposar-te-ei na fidelidade” (Os 2,21-22), assim 0 matrimoénio deve
exprimir a fidelidade perene dos esposos. Paulo acolheu a tradicional
metafora da relacdo esposo-esposa como base teoldgica para fazer
exortagdes a dedicagdo exclusiva e ao apego da comunidade cristd ao
“Cristo”. Esta é vista pelafé como Sua esposa. E 0 amor incondicional
d’Ele, de total doacéo e plena fidelidade, deveriainspirar e animar as
relacdes dos esposos cristaos. “sinto por vos o zelo proprio de Deus;
desposei-vos aum sé homem paravos apresentar a Cristo como virgem
pura’ (2Cor 11,2).2 Paulo vé-se como pai  danoiva por ele prometida
a Cristo ou como paraninfo (“amigo do esposo”), encarregado por este
de guardar a sua noiva paraaconduzir aele no dia das nipcias. Porque
ele oficiou os desposorios dos Corintios com o “Ungido” de Deus, um
dia tera que “apresenta-los’, quando se celebrarem as nupcias. As
nupcias tém aqui data para o diafinal dagléria e do esplendor celeste,
devendo cada comunidade crista viver de esperanca na tensdo do “j&’

2 Cf. G. ZEVINI, “Gesu, lo sposo della comunita messianica (Gv 3,29)", Lo sposo e la
sposa (ed. S.A. PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 13; EDB; Bologna 1986) 105-117.

2L Cf. G. BARBAGLIO, “L’allegoria sponsale in 2Cor 11,2", Lo sposo e la sposa (ed. S.A.
PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 13; EDB; Bologna 1986) 135-152.

22 Cf. 1Cor 4,15: “fui eu que vos gerei em Cristo Jesus mediante o evangelho”.
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(radicalmente salva) e do “aindando” (totalmente glorificada) e ser fiel
ao “Cristo”, enjeitando qual quer tentac&o de adulterac&o do evangelho,
para gque no ultimo dia L he possa ser “ apresentada como virgem pura’.
Entretanto, Paulo sente a responsabilidade de velar pela fidelidade e
integridade da prometida. A féentregue ao “Ungido” pelos desposérios
com Ele é vinculo matrimonial incoado, masirrevogavel. A fétem que
desembocar nafidelidade. Segundo a legislacéo israelita recolhida em
Dt 22,13-21, se se demonstrasse que a mulher ja desposada nao
chegava virgem ao matrimoénio, deveria ser apedrejada. A Igreja de
Corinto estava formalmente desposada: se ndo chega virgem a boda
(cf. Ap 19,6-8; 21,2; 22,17), serarejeitada.

Continuando afazer asuapropriateologia, em 2Cor 11,3 Paulo releu
afigura mitica da mulher primordial de Gn 2-3 elevando-a a categoria de
figuradanovacomunidade cristd. Como o narrador de Gn 2-3 contara que
a mulher primordial transgrediu desencaminhada pela serpente, assim
Paulo teme que a sua Igreja de Corinto se desvie da simplicidade e
pureza de costumes. Da consideracéo do “ Cristo” como novo “homem
("adam)” tira base para ver a Igreja como nova “dadora de vida
(hawah)” . Assim Paulo faz a simbiose do mitico casal primordial com a
metafora matrimonial do AT: serve-se também dele para repropor a
metafora tradicional no horizonte da nova alianca e da eclesiologia.®®

Mas Paulo ndo se queda com a nova tradugdo da metafora
matrimonial biblica, em que o noivo é0 “Cristo” eanoivaacomunidade
cristd. Explora-a teologicamente para motivar 0s seus apelos éticos e a
exigéncia da fidelidade cristd, dizendo que a lgreja local foi eleita por
Cristo para sua noiva, afirmando a mutua pertenca dos crentes e de
Cristo: “0 homem deixara o pai e a mae e unir-se-a a sua mulher e os
doistornar-se-&o um so ser; este simbolo [no original grego, mystérion]
€ magnifico; eu refiro-o arelacéo de Cristo com algreja; mas também
v0s, cadaum em particular, deve amar a suamulher como asi proprio e

2 A partir da leitura tradicional de Gn 2-3, que ndo suspeitava termos ai um mito de
origem, em que “Eva’ (Hawwah) emerge como um titulo simbdlico (“Dadora de vida")
com a funcé@o de explicar etiologicamente a existéncia de toda a humanidade, fizeram-se
diversas releituras no Judaismo e no Cristianismo em que Eva era assumida como simbolo
da virgem/lgreja ou como mulher/esposa da alianca do Sinai: cf. A. SERRA, “Eva, donna
dell’alleanza’, Lo sposo e la sposa (ed. S.A. PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 13;
EDB; Bologna 1986) 171-190. Mas elas carecem de fundamento a luz da hodierna
interpretacdo possivel deste mito de origem.
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a mulher deve respeitar o marido” (Ef 5,31-33).2* Assim da uma nova
base, uma fundamentac&o e justificacdo cristolégica e eclesia a relagdo
matrimonial, ao projecto de vidainaugurado com aexperiénciabaptismal e
aos deveres dos esposos cristaos,? afirmando o aspecto salvifico do amor
esponsal decorrente do de Cristo. Ou sgja, como fundo dos deveres
esponsais, num jogo de contraponto, esta o arquétipo darelacdo esponsal, o
amor de Cristo pela sua Igreja. Até a realidade social, entdo comum e
aceite, dasubmissao damulher ao marido éinterpretadaaluz do “ mistério”
da“submissdo dalgrejaaCristo”: € atraducdo do agape cristdo no proprio
estado de vida (Ef 5,24; cf. 1Ped 1,18s; Ap 5,99).

A qualidade do mutuo amor e respeito dos conjuges cristdos
adquiria o nivel mais elevado possivel. Os seus mutuos direitos e
deveres alcancar&o a harmonia perfeita quando estiverem animados do
amor que vivifica a relagdo do Ressuscitado com a sua Igreja: “vos,
maridos, amai as vossas mulheres como Cristo amou algrejae sedeu a
Si proprio por ela paratorna-la santa, purificando-a por meio do banho
da &gua acompanhada da palavra, com o fim de fazer comparecer a
Igreja toda gloriosa, sem mancha nem ruga..., mas para ser santa e
imaculada’ (Ef 5,25-27; cf. 5,1ss.21ss; Col 3,18s; 1Ped 3,1ss). O amor
de Cristo que serealizano dom salvifico de si préprio e se prolonga no
banho que faz da Igreja a sua esposa espléndida e consagrada a Deus,
torna-se modelo e fonte do amor esponsal. Paulo entendeu os deveres
dos esposos como concretizacdo do compromisso de vida tornada
possivel pelo baptismo, que insere 0s crentes no Unico organismo vital
gue é algreja, corpo do “Cristo” e intimamente unida a Ele. Como do
Deus de Israel se dissera no anincio duma “nova aiangad’ que tinha
purificado o seu povo (“aspergir-vos-ei com aguapuraeficareispurificados;
de todas as vossas impurezas e imundicies vos purificarei”: Ez 36,25),
assim Paulo diz que o “ Cristo” lavou com o seu sangue algrejadetodas
as méculas, tornando-a bela e imaculada.

Ao citar expressamente afrase de Gn 2,24, Paulo, tal como o seu
contemplativo autor, interpreta teologicamente pela fé a natural unido
esponsal homem-mulher, como se essa relagdo fosse a materializacdo
do projecto salvifico e universal de Deus criador, que se veio desvelando

2 Tradugdo de Nueva Biblia Espafiola (Cristiandad; Madrid 1984).
2 “Caminhai no amor da mesma maneira que Cristo vos amou e se deu a si proprio por nos,
oferecendo-se a Deus em sacrificio de suave odor” (Ef 5,2).
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pouco a pouco no tempo da antiga alianca e que Paulo via realizado
plenamente no “Ungido” Jesus, enquanto realizava a alianca definitiva
de Deus com a humanidade na Comunidade dos baptizados. Esta
poderia ser a compreensdo plena de mystérion. Paulo, relendo esse
texto sagrado, da fundamento cristoldgico e eclesial e um impulso
fecundo a espiritualidade do sacramento do matrimonio (sacramento é
precisamente a palavra latina com que a Vulgata traduz mystérion). E
uma espiritualidade apromover e acristalizar nas multiformes relagées
matrimoniais. No matrimonio ndo bastafalar de amor; é mister definir a
sua qualidade e as suas raizes. Trazer o amor salvifico do “ Cristo” para
0 ambito das relacdes esponsais significava encher de “uncdo” a
dedicagdo da mulher ao marido e tornar desinteressado e solicito o
amor do marido para com a mulher.? A partir dai os conjuges tém um
forte motivo para se amarem; e o marido que ama a mulher ama-se asi
préprio, porque ela constitui com ele uma unidade vital indivisivel 2" A
relacdo com Cristo, Unico salvador, fundaaigual dignidade dos esposos
cristdos, emboranadiversidade das qualidades, potencialidades, fungdes e
tarefas relativas.

Este enquadramento do texto de Paulo no horizonte biblico da
alianca permite mesmo superar a tensdo que ele deixa adivinhar a
respeito dos deveres reciprocos dos esposos cristdos e que costuma ser
sentida como discriminagdo, particularmente no contexto cultural e
sociolbgico contemporaneo (que acentua ndo sé aigual dignidade dos
esposos mas também a reciprocidade de deveres): se comeca com a
linha de principio de que se devem submeter uns aos outros (5,21), em
concreto s6 das mulheres diz que devem estar submissas aos seus
maridos (5,22-24; cf. 1Cor 11,3; Col 1,18). E gue, nos textos biblicos
guerecorrem asimbolicamatrimonial, € amulher que se atribui o papel
da comunidade e ao marido o de Deus. A catequese aos Efésios retoma
o0 modelo culturalmente condicionado pela entdo costumada sujeicéo da
mulher ao marido, relendo-o na nova perspectiva darelacdo Igreja-Cristo.
Aqui a reciprocidade de deveres dos dois contraentes assume novas

% Cf. L. ALONSO SCHOKEL, Simbolos matrimoniales en la Biblia (Verbo divino; Estella
1997) 84-96.144-146.

27 A Constituicdo Gaudium et Spes, 48, fala do matrimoénio como “imagem e participagao
do pacto de amor do Cristo e da Igreja’. Cf. R. FABRIS, “Il matrimonio cristiano, figura
dell’aleanza (Ef 5,21-33)”, Lo sposo e la sposa (ed. S.A. PANIMOLLE) (Parola spirito
e vita 13; EDB; Bologna 1986) 153-169.
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conotacdes: a submissdo da mulher ao marido ndo é discriminatoria
porque é o seu modo concreto de viver arelacdo de alianga no contexto
da relacdo do casal; representando a Igreja, € ao Senhor-Esposo com
mai Uscula que ela se submete como a Igreja esta submetida a Cristo.
Em definitivo, € o amor que permite superar a discriminacéo, pois o
amor que o é de verdade ndo se compadece com nenhuma forma de
sujeicao, escravidao, exploragdo ou opressdo da mulher, especialmente
se se vé 0 seu modelo e a sua fonte no amor de Cristo pela lgreja.

3. O Apocalipse.— Nateologia do livro do Apocalipse, o “Cristo”,
Cordeiro sem mancha, prepara a sua comunidade para as nlpcias
eternas na Jerusalém celeste, onde final eirreversivelmente algreja se
unira para sempre ao seu Esposo; a Igreja noiva aspira ao amor de
esposa: “chegaram as nupcias do Cordeiro; a sua esposa esta preparada,
deram-lhe um vestido de linho puro resplandecente” (Ap 19,6-8). A
realizac&o do perfeito reino de Deus coincide com afesta nupcial entre
Cristo/cordeiro e os seus fiéis. A Igreja passa da condi¢éo de noiva a
de esposa. Mas a passagem ndo acontece automaticamente; ha uma
preparagdo com a confecg¢do do vestido de esposa, de linho puro: “o
linho s&o as ac¢bes de santidade dos santos” (19,8b), o tecido com que
0 costuraram. Por isso, “felizes os convidados para o festim de nupcias
do cordeiro” (19,9), convidados que ndo devem ser entendidos como
convivas assistentes a festa mas como constituintes da esposa/comunidade.

O amor interpessoal que impele os cristdos a vencerem com
Cristo ressuscitado, colaborando com Ele para vencerem o mal e
realizarem o bem, anima cada membro do novo povo de Deus, persona-
lizado na*“ cidade santa”: “também vi a cidade santa, a nova Jerusalém,
descer do céu, preparada como uma noiva adornada para o seu esposo”
(Ap 21,2; cf. 21,9 e 22,17). A imagem é ousada mas ndo totalmente
original; ja lsaias (52,1; 61,10 e especialmente 62,1-12) representava
Jerusalém com a imagem da esposa de Deus, que, depois do Exilio,
d’Ele recebia o esplendor universal. A “noiva’ que se prepara para se
tornar “esposa’ sS40 0s cristdos que na vida terrena sofrem até que
“todas as lagrimas sejam enxugadas dos seus olhos e ja ndo exista a
morte” (21,4); entdo anoivatorna-se a esposa: “vou mostrar-te anoiva,
esposa do Cordeiro” (21,9); o simbolo da cidade diz a convivénciaem
gue todos unidos partilham a plenitude da vida sem quaisquer limites. O
amor a Jesus Cristo e 0 desgjo da sua vinda constante a vida da
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comunidade culminanum brado litlrgico danoiva que anela por tornar-se
esposa: ao esposo Jesus “ 0 Espirito e a noiva dizem «vem»” (22,17).%8

Conclusao

Estalinguagem biblica, como ado religioso em geral, é imagética
e figurativa: porque € consciente de que a captacdo e a respectiva
revelacéo do sagrado dificilmente se podem dar mediante a linguagem
conceptual, serve-se de imagens (desdobradas em alegorias, metaforas,
simbolos...) como dum vestido para apresentar e comunicar 0s proprios
significados.?® O proprio vestido mostra o corpo, faz passar o conteudo.
N&o se confunde, porém, nem se identifica com ele no plano objectivo.
Tem analogia com ele, num nexo intimo entre significante e significado.
Mas a imagem, para ser verdadeiramente tal, remete para além de s
propria; nascidado humano real, transportaparaaém dele, parasignificados
transcendentes (uma das espécies de imagem, a “metafora’, palavra
grega, construi-se com peto—oe/p, “levar paraaém de”, entendendo-se
como trasladacéo de sentido proéprio para sentido figurado, superior ao
sentido da realidade imanente). E ambiguamente fecunda: é e ndo é ao
mesmo tempo aquil o que narra; daquilo que eladiz (namaterialidade da
letra) s6 interessa o que ela quer dizer. E discreta: ‘sugere’ o sentido
mais elevado do que elatem em si e retira-se logo, para deixar o leitor
enlevado no sentido que apontou.*

Apligue-seisto a metafora matrimonial biblica. O amor humano,
especialmente o matrimonial, tem incomparavel capacidade de exprimir
intrinsecamente as relagbes do humano com o divino; € por sua natureza
dial 6gico e desenrola-se num contraponto a doisregistos e adois polos,

2 Cf. U. VANNI, “Lo «Spirito e la sposa» (Ap 22,17)", Lo sposo e la sposa (ed. S.A.
PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 13; EDB; Bologna 1986) 191-206; T. VETRALI,
“L’amore della chiesa per il suo sposo nell’ Apocalisse”, Amerai Dio e il prossimo tuo
(ed. A.S. PANIMOLLE) (Parola spirito e vita 11; EDB; Bologna 1985) 217-230.

2 “O mundo mental do AT, no seu conjunto ou na sua maioria, estd mais perto do pensamento
simbdlico do que do conceptual. So o choque e a fusdo com a cultura grega abriram o caminho
a uma reflexdo conceptual, sem esgotar 0 manancial simbolico”: L. ALONSO SCHOKEL,
Simbolos matrimoniales en la Biblia (Verbo divino; Estella 1997) 46.

% Cf. M. ELIADE, Traité d'histoire des religions (Paris 1964) 375-376; F. RAURELL,
Lineamenti di antropologia biblica (Laurentianum; Piemme; Casale Monferrato 1986)
169-183.
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0 positivo e 0 negativo, que produzem luz.®! E dizer que Deus € 0 esposo
€ 0 Seu povo a esposa é uma forma de a fé exprimir o Seu infinito e
indestrutivel amor gratuito pelos homens. Mas supera a mais perfeita
relacdo humana esposo-esposa: Deus € como um esposo mas hdo é
objectivamente um esposo.

A relagdo matrimonial foi chamada por meio da metéfora a
exprimir altos significados teol6gicos. Arranca do amor humano e da
experiénciaamorosa, eleva-se pelafé ao nivel dumarealidade espiritual
transcendente, para dai derivar o modelo para as relagfes dos casais
crentes e projectar a sua nova luz sobre o amor no matrimoénio. Este é
usado como paradigma do amor de Deus para com o homem e da
resposta deste ao “Deus que € amor” (1Jo 4,8.16). O ponto de partida é
antropol 6gico: um simbolo que brota do mais profundo da experiéncia
humana matrimonial: “como se casa um jovem com uma virgem, se
casara contigo [Jerusalém] o que te construiu; e 0 gozo gue 0 esposo
experimenta com a sua esposa ha-de experimenté-lo por ti o teu Deus’
(Is62,5); ndo é a exaltagdo dum misticismo extético e evanescente; € 0
aproveitamento do amor e dos bens da vida humana como simbol os do
amor de Deus libertador. Mas, num refluxo esponténeo da espiritualidade
e no culminar desta no Novo Testamento, a relacéo salvificado “ Cristo”
com a sua lgreja, que se realiza no amor e dom reciproco, tornou-se
critério e modelo para as relagdes conjugais dos esposos cristéos. O
contetido da metéfora, saida da vida humana, repercute-se de ricochete
sobre a prépria realidade da vida que ofereceu o ponto de partida para
a metéfora. 1sso é sempre obra da fé. E notério em Ef 5,21-33. Os
proprios aspectos préticos e familiares da vidaconjugal foram beneficiados
pelo facto de a relagdo amorosa esposo-esposa ter sido elevada pelo
seu uso metaf6rico ao plano teoldgico. A metaforamatrimonia promoveu
mesmo uma imagem de igualdade homem-mulher, que ndo existia a
nivel social. O seu alcance interfere com a vida familiar ao nivel da
solidariedade ética, baseada numa relacdo pessoal de justica com
generosidade e ndo tanto nos sentimentos e movimentos psiquicos ou
emocionais da paixao. |sso nota-se bem em Os 2,21-22: “ desposar-te-ei

8l Sobre a capacidade de a unido sexual matrimonial poder ter um sentido que a ultrapassa
e simbolizar a superior unido mistica, cf. G. BATAILLE, O erotismo (Antigona; Lisboa
1988) 195-221. Foram concepgdes morais negativistas que cavaram o abismo actual-
mente existente entre as imagens da relagdo matrimonial e a mistica religiosa mais pura.
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para sempre... a preco de justi¢a, de direito e de ternura/solidariedade;
desposar-te-ei a preco de fidelidade”. Este anincio dum casamento
futuro e novo ndo é sendo a inteira reafirmagdo do casamento de
sempre.*?

E, pois, uma linguagem representativa ao servico da fé. A fé
aindateve maior ousadia, dizendo em doismitosde origem (Gn 1,1-2,4a
e Gn 2,4b-3,24) que o proprio casal e aunido do homem com amulher é
“criac80” de Deus e existe por Sua vontade expressa;, disse que a
dualidade, polaridade e complementaridade do ser humano com adiver-
sidade psiquica, fisica e sexual de homem e mulher, macho e fémea,
tém origem no proprio Deus, que osteriafeito assim com umafinaidade
ou teleologia nupcial. O essencial do ‘ser humano’, que consiste em o
homem e a mulher viverem com o outro e para o outro como ser para
a comunhdo, fez-se remontar a Deus, no intuito de elevar a maxima
dignidade e de dar uncéo espiritual a existente unido dos casais humanos,
guase consagrada pelo acto originante divino. Assim, atendéncia natural
do homem e da mulher para o encontro esponsal hum Unico ser e na
doacdo de felicidade de um ao outro mediante o completar-se matuo
sob o impulso natural do amor na variada gama das suas expressoes
eréticas e espirituais justificava-se teol ogicamente dizendo que foram
queridas e abencoadas por Deus no matriménio e correspondem ao
designio sapiente do Criador, que teria querido a propagagdo do género
humano por meio da unido sexual dos corpos e espiritual dos coracbes
(Gn 2,18-24). Essa justificagé@o faz-se também contando miticamente
gue Deus abencoou o casal humano prototipico e nele todos os conjuges:
“sede fecundos e multiplicai-vos e enchei a terra’ (Gn 1,28). Tal
béncéo diz-se ainda miticamente repetida nos mesmos termos a Noé e
a seus filhos (Gn 9,1-7), ao por-se o Criador a preparar a humanidade
para ser o que elaja era no tempo dos mitografos.

A utilizacdo desta sugestiva metafora antropol 6gica pel os narradores
biblicos foi maisum rico contributo paraaprofundarem e representarem
pelafé o ser de Deus, a sua relagdo com os humanos e o seu modo de
agir na historia; foi mais um gigantesco passo em frente na captacao de
Deus pelos homens e na respectiva revelacdo de Deus para nos.

2 Cf. JAM. RAMOS, “A metéfora esposo-esposa, simbolo da histéria da salvagéo”,
Biblica (série cientifica) 1 (1993) 46-47.
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Mesmo quando lhes serviu para fazerem exigéncias morais, ndo a
petrificaram nem esterilizaram, mas mantiveram-na aberta a insinuar
mais do que ela prépria encerra. Pensar e apresentar Deus como
Esposo que ama inesgotavel mente a comunidade humana como a uma
esposa € uma postura dafé, tdo desassombrada como concebé-lo como
Pai dos humanos.



FAMILIA E VIDA

JORGE BISCAIA

A familiatem sido falada e discutida dos modos mais diversos e
através das mais variadas perspectivas.

Julgo, contudo, que ajustaposicdo a palavra «Familia» daideia
«Vida», tem a sua razdo de ser. Na verdade, talvez os conceitos que
estas palavras exprimem quando interligados, possam sugerir para a
familia uma nova realidade mais fecunda do que qualquer outra
perspectiva.

Mas de que vida estaremos nés a falar?

Certamente que sera extremamente redutor considerar aqui a
vida como unicamente um todo organico que no homem se concretiza
num programa genético apds a unido singamica de um espermatozoide
e de um o6vulo. Sabemos que o genoma humano é suficientemente
especifico para que ndo se possa confundir com qualquer outra vida
animal ou vegetal. Porém, o material organico de que é formado ndo
difere em nada do material organico das outras espécies. Se a esséncia
da vida humana pressupde a existéncia duma base fisica em que ela
comega 0 que verdadeiramente a caracteriza € a consciénciade si e a
sua capacidade de relagdo com o outro.
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S6 assim se compreende que ao folhearmos os Evangel hos, Jesus
se possa anunciar ndo s6 como Vida, mas dizer mesmo que Ele é a
verdadeira Vida, e que quem acreditar n’ Ele ndo morrera.

Estas afirmacfes, entre outras, ddo a palavra «Vida» uma dimensdo
relacional em que reside a sua auténtica transcendéncia. Serd nesta
perspectiva de relacdo que ela, justaposta a familia, dara a esta Gltima
uma dimensdo de auténtica fonte de vida.

Na verdade, a familia nasce dum apelo para sair de si e para
romper as estruturas que nos i solam dos outros e nos fazem viver como
pequenas ilhotas sem comunicagoes.

Quando um rapaz ou uma rapariga se olham e reconhecem o
outro como o diferente e o Unico, abrem-se a uma realidade exterior
através de alguma coisa que nao € o desejo de poder, de riqueza ou de
prestigio social, mas porque houve um apelo de alguém que conseguiu
quebrar a solid&do. Essa mesma soliddo que pode ter sido mascarada,
mas que continuaaexistir no meio do maior dos éxitos e nos momentos
de maior glorificacéo, se ndo respondermos a esse chamamento. Na
verdade, s6 a entrega e confianga total num outro que igualmente se
nos revela, quebra todas as defesas e nos faz atingir a plenitude de
pessoa. Essa abertura ao outro €, quando verdadeira, um gesto de
radical esperancano outro. O amor &, assim, acreditar em alguém, éter
tanta esperanca nele que nunca o poderemos catalogar porque estaremos
sempre a espera do infinito que ele nos ira revelar. Era este mesmo
gesto de confianca que Jesus pedia quando dizia que da sua realizac&o
dependeria a Vida

A familia so sera geradora de verdadeira vida, sO sera Vida, se
nela habitar este espirito.

Na realidade, o olhar para fora de si que transforma o primeiro
encontro dando-Ihe um impulso que o faz ultrapassar o efémero e mais
frequente entrecruzar de duas pessoas de sexos diferentes, deve ser
uma atitude permanente. A Unica atitude capaz de gerar um futuro.

Oraavida, assim entendida como fruto deste olhar de esperanca,
€ como um rio a guem quebraram as margens. Nao tem limites sendo o
das capacidades relacionais da prépria pessoa, feita casal. Esta primeira
Vida, quando fica contida e se autolimita aos dois, que se encontraram
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nessavez Unica, mesmo quando € depoisrepetida, perde estalargurade
infinito e tende a secar.

O egoismo pode ser tdo fechado e morto numa soliddo a dois
como a primeira solidéo que antes ambos pareciam ter definitivamente
guebrado.

Por isso, e como primeira concluséo, a associagao das ideias de
familiae vidatornaobrigatorio a abertura desta Gltima como primeira
realidade mono-parental aos outros. S6 assim a familia pela sua
constitui¢do, contém em si mesma, 0s germens dessa abertura.

Comega naturalmente pela existéncia das familias originais de
cada um, que obrigam a um natural estar atento, a uma capacidade de
adaptacéo e compreensdo entre geragOes, habitos e passados diferentes,
gue devem impedir o primeiro egoismo a dois.

Porém a vida humana € um fluir que se continua. Essa continuacéo
verd a suarealizagdo habitual através da geragéo de filhos.

Na realidade, a abertura entre duas pessoas de sexo diferente
tende a tornar-se tdo intima que se deseja concretizada na uniéo fisica
do homem e da mulher, selo e fusdo damesma unido total, anteriormente
ja vivida. Se esse encontro ndo resultar dum gesto de confianca e
esperanca definitiva no outro, s6 de modo pouco auténtico quebrara a
solidd@o de cada um. Facilmente se reconhecera a sua pouca consisténcia
e acabard na maior das frustracées.

Porém, mesmo quando ele é realmente verdadeiro, pode
inicialmente bastar-se a si proprio. Mas tendencialmente, a capacidade
de vida que ele contém deverd expressar-se pela geragdo de novas
pessoas. Ora a existéncia de filhos vai colocar em questdo todos 0s
equilibrios anteriores, obrigando o casal a abrir-se para fora da sua
estricta e fechada realidade, tornando obrigatorias novas adaptacdes de
aceitacdo e de relacdo dessas outras diferencas.

E assim o casal tera de ficar vivo porgue se encontra pobre e
vulnerével perante os outros. Aquela primeira aceitagdo, que conduziu
ao quebrar da solidao, fez com que cada um se visse fragil porque
dependia dum outro, da sua vontade, do seu humor, dos seus gostos.
Quando esta dependéncia é simultanea, sera geradora de grande riqueza
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porque ensina que o grande bem é ser para os outros. Agora com um
filho que desde o inicio da gestacdo impde uma presenga, feita de
fragilidades, esta riqueza é ainda maior porque é realizada gratuitamente
em favor de quem tem o Unico poder de ser uma vida humana.

Sabemos hoje como desde as primeiras dez / doze semanas de
gestacdo o cérebro do embrido se desenvolve e depende dos estimulos
maternos. A angustia ou a alegria, a inquietacdo ou a esperanca,
comecam desde logo a aumentar as conexfes entre as células em
multiplicacéo. Do mesmo modo, depois do nascimento, no primeiro ano
de vida, as sinapses e ligacOes entre as células cerebrais irdo crescer
ou, pelo contrario, deteriorar-se, pela existéncia ou falta de estimulo
sensorial e afectivo dos pais. Assim o filho depende n&o s6 do seu
patriménio genético mas de tudo o que ele pode receber de fantasia e
desejo existente na cabega dos pais que 0 amam tal como €.

O grande sim do casamento foi 0 de se aceitar vulneravel pelo
outro. De confiar em alguém cujo futuro se ndo conhece. De sofrer o
risco da separagéo, de deixar de ser amado ou de que ele mergulhe na
invalidez ou na morte. O mesmo risco € assumido pela geracdo dos
filhos, aqui acrescido pelo facto de se pensar que sendo eles sempre um
pouco a nossa imagem, estdo sujeitos a um mundo que a familia nem
sempre podera controlar.

Mas s6 ha vida se realizarmos a pobreza radical que resulta de
sermos postos em questdo pelo futuro. Um futuro feito de outras
realidades, conduzido por outras geracdes que serdo as dos NOssoOS
proprios filhos. O olhar com que eles mais tarde irdo ver a nossa
realidade profunda, deve obrigar-nosareconstruir eavaliar continuamente
as nossas opgdes. Procurando dar-lhes a capacidade de discernimento
gue permitiraasualiberdade ficamos dependentes dos seus julgamentos e
vivemos naincerteza dumarealidade que, sendo iniciada por nés, jando
nos pertence.

Ser Vida, reside precisamente nesse manter a esperanca no
outro, no futuro dos filhos, dos netos e no passado dos proprios pais
apesar de toda a incerteza.
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Porém, nem sempre a familia se realiza na vida que os filhos
representam. Umas vezes porque a esterilidade impede o seu desejo de
os ter. Outras porque ela os recusa e através da contracepgdo se
impede a fecundidade.

A esterilidade genética pode ser assumida pelo casal que procura
realizar a vida, quer pela sua entrega mutua, quer pelo servico dos
outros, que sera uma forma da abertura que o seu amor os fez encontrar,
impedindo assim o0 egoismo adois, t&o negativo e morto como 0 egoismo
primordial que aquele encontro pareciater vencido.

O casal pode igualmente aindatentar a fecundidade genética que
espontaneamente ndo consegue. Hoje, a procriagdo medicamente
assistida nas suas varias formas (estimulagdo ovérica Fivete, Gift)
permite resolver algumas situagdes. Porém, essa ajuda médica pode ser
factor de morte. Ha enormes dificul dades psicol dgicas que o casal tera
gue superar. Poderafazé-lo, ultrapassando pel o gesto de amor, todas as
separacOes a que ela obriga. Mas parece evidente que se este esforco
n&o tiver sido feito, toda esta tecnologia pode fazer que a mulher se
sinta uma simples maguina biol dgica principal mente quando se utiliza
um esperma que ndo é o do marido. O mesmo podera acontecer a este,
se a gestacao é feita num Utero de aluguer, que portanto ndo é o da sua
propria mulher. Nestes casos, da fecundacao heterdloga (fora do casal)
pode igualmente vir a resultar huma dissociacdo entre os dois, que
assim se sentem diferentes perante a pobreza de ndo gerar um filho
préprio.

Do mesmo modo irdo naturalmente funcionar como perturbacdes
duma perspectiva de vida a existéncia, por exemplo, de embrides
excedentarios (resultantes de évulos fecundados mas mantidos em
ultracongelagdo e sem implantagdo na mulher). Na verdade, acabardo
por ser mais tarde natural mente mortos ou utilizados como objectos de
experimentacéo.

Pior ainda serd a redugdo embrionéria. Na procura dum maior
éxito datécnica de fertilizag&o in vitro, sdo implantados no Utero mais
embrifes do que osfilhos desgjados. Maistarde teréo que ser naturalmente
eliminados pela introducdo de potassio no seu saco amnidtico. Na
realidade, essas vidas humanas que ndo foram correctamente amadas
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s80 assim mortas e tratadas como objectos, como coisas disponiveis,
gue ndo contam, o que é contrario atoda a ideia de vida auténtica.

Todas estas dificuldades e riscos podem levar o casal a preferir,
guer a assumir a propria esterilidade quer a tentar a adopgao.

A adopcdo é um aceitar a mutua pobreza bioldgica e tentar
corresponder a abertura aos outros pela ternura sentida perante uma
crianca que, por ter sido abandonada, n&o tendo sido amada, deixou de
receber aguela relacdo para a qual ela estava vocacionada. N&o podemos
deixar de sentir o caminho dificil que sera necessario percorrer. Ndo s
porque todos os riscos dum filho, cuja genética se desconhece, teréo
gue ser assumidos, mas também porque o passado de abandono desde a
vidaintra-uterina podera obrigar a esforcos suplementares de carinho e
aceitacdo. Porém, reconstruir o futuro dagueles a quem esse futuro
relacional estava vedado é realmente um grande caminho de vida. A
capacidade de amor que lhe estd na origem leva a uma filiagdo no
coracdo que faz com que os filhos adoptivos quasi que adquiram a
parecenca fisica destes novos pais.

Contudo, o dominio dafecundac&o pode hoje concretizar-se também
pela contracepcdo. E evidente que os conhecimentos actuais permitem
de modo mais ou menos certo evitar a fecundidade biolégica do casal.
Pensamos que sera bom que o filho segja desejado e amado mesmo
antes do seu nascimento. Entendemos por isso, que uma contracepgao
gue permita ao casal fazer planeamento familiar € um bem em si
mesmo. Parece-nos também claro que essa contracepc¢do ndo poderd
ser feita destruindo umavida humana seja pelachamada pilulaRU, seja
por um aborto inicial duma gravidez que se ndo deseja. Nunca a Vida
podera existir a custa da eliminagdo dum outro por muito embrionario
gue ele seja. Por outro lado, a contracep¢cdo de quem recusa
liminarmente qualquer filho ou faz dele uma espécie de ultimo
el ectrodoméstico, pode transformar-se no tal egoismo a dois, de quem
se instalou no comodo que € a falta de risco a que uma gestacao iria
obrigar.

Porém, toda a contracepc¢do tem uma possibilidade de falhar que
pode variar conforme técnicas utilizadas para a conseguir. E evidente
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gue 0s métodos contracepcionais, mesmo agueles que ndo provocam o
aborto, ndo tém igual repercursdo sobre o casal. O ideal é que a sua
escolha, para |a da eficacia, respeite sempre o acordo dos dois,
pressuponha o didlogo conjugal e deva ter em atencéo que 0 mais
importante é a unido entre duas pessoas que se amam e respeitam na
sua liberdade. Desde que esse dialogo e aceitacdo mutua ndo existam
pode igualmente ser uma causa de morte, qualquer gue seja 0 método
gue tenha sido escolhido. Por isso mesmo toda a contracepcéo exige a
ponderacdo do casal que na sua intimidade procura preservar o amor
mutuo.

Apesar de tudo surge uma ou outra gravidez inesperada e néo
anteci padamente desegjada. O casal € entdo posto perante a realidade
de aceitar aquele filho. Hoje ha a possibilidade de o ver em ecografia
desde as 8 ou 10 semanas de gestacdo como um pequeno Ser cujo
coracéo bate a um ritmo diferente do coragdo materno. Mais tarde,
move a cabeca e 0s membros respondendo aos estimul os da pal pacédo e
€ capaz de memorizar a voz dos que Ihe falam ou as musicas e ruidos
existentes a sua volta. Ao crescer, transforma a sua mae, responde-lhe
pelos movimentos do seu corpo e pelo bater do seu coragdo, mais
répidos ou mais calmos, conforme ela sente angustia ou vive momentos
de paz e alegria. Tudo isto pode gjudar a améa-lo de modo verdadeiro
como pessoa a quem o conhecimento do sexo, hoje perfeitamente
possivel, permite dar desde logo um nome.

Porém, a tecnologia assim como permite vizualizar e contactar
com o embrido e com o feto, também é capaz de determinar desde |logo
que ele sofre dumaanomalia ou duma doengaincuravel. Estarevelacdo
faz com que os pais vivam anteci padamente a morte do bébé perfeito e
enfrentem a dol orosa experiéncia dum sofrimento vivido, num periodo
vocacionado para a alegria e para a esperanca.

A primeira tentagdo deste verdadeiro trabalho de luto em feto
vivo, sera o desejo de se libertar daquele peso inextinguivel. Sera
necessario todo o apoio feito compaixdo, para que o casal consiga
descobrir o para qué daquel e acidente e ndo se desuna na recriminagdo
mUtua, ou ndo afogue a sua dor no desejo de eliminar o feto. Serd bom
manifestar-lhe a certeza de que n&o estardo sozinhos e que nas anomalias
de longa sobrevivéncia havera sempre, depois do nascimento, alguma
coisa afazer. Narealidade, precisamente aqueles que sdo mais pobres
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e mais faceis de descriminar sdo agqueles que mais necessitam do Nnosso
amor expresso de modo colectivo.

Infelizmente este apelo nem sempre é acompanhado pela ajuda
econdmica e efectiva que a sociedade deveria dar. De resto a sociedade
n&o é alguma coisa abstracta que exista fora de nés. E antes o conjunto
e 0 espel ho das familias que todos somos. Se faltam apoios econémicos
e logisticos é porque dentro de cada um ainda ndo tomamos a decisao
firme de que esses apoios sdo essenciais. Na verdade o que caracteriza
verdadeiramente uma sociedade € o0 modo como ela assume a ajuda
real agueles que sdo mais vulneraveis, os deficientes, os doentes ou
abandonados, dando-lhes o suplemento de solicitude de que eles
verdadeiramente necessitam.

Porém a perpectiva de vida do casal ndo se esgota nos problemas
da fecundidade genética ou de adopcéo.

Cadafilho é gerado para aliberdade e paraaautonomia. E agui a
liberdade sera tanto maior quanto mais ele for capaz duma escolha
independente das pressdes e das circunstancias. E isto obriga o casal a
manter-se ele proprio vivo agjudando-se mutuamente a também ele
crescer no discernimento e na capacidade de ultrapassar 0 que é
circunstancial.

Contudo, o sentido de vida no casal sera as vezes obrigado a
passar pelo sofrimento causado pelo mau uso que os filhos ou netos
possam fazer da liberdade que Ihe tentaram ensinar.

Nuns casos, sera a dependéncia da droga ou de doencas que lhe
fazem amorte previsivel. Noutros, umaeventual gravidez naadolescéncia,
ou mesmo a separagdo dum casal ja constituido, irdo coloca-1o perante
uma espécie de esperanca teologal. Existird uma tentagdo de morte
guando o casal se fecha ou tente defender as aparéncias fugindo ao
climade verdade. Havera também aqui uma espécie de luto pelo futuro
dosfilhos ou netos que se antevé assim ameacgado. A cul pabilizac&o, ou
mesmo a negacao, fazem parte dessa tentativa para afastar assim o que
o faz sofrer. Contudo, mesmo os pontuais erros do passado, quando
reconhecidos, sao factores de crescimento que nunca devem obscurecer
o sincero esfor¢o de relagdo do seu amor mutuo.
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A resposta de vida passa, assim, por esse clima de verdade em
gue a ndo concordancia com o erro, hunca impedira a ajuda de que,
mais do que nunca, necessitam. Talvez deste modo a gravidez de mée
solteira ou adol escente ndo conduza, por desespero, ao desejo da morte
do filho, ou a separagdo ndo provoque a destruicdo da pessoa, mas
antes consiga a sua reconstrucao.

A Vidadafamilia que é feita de esperanca passa, assim, atraves
do sofrimento.

Isto s é possivel se o casal, qualquer que seja a sua idade ou a
situacdo, mantiver a promessa que se fizeram de crescer para |a das
circunstancias. SO as realidades profundamente vividas se estendem,
mai s tarde ou mais cedo, aosfilhos, aos netos, como o fio dum anzol que
por mais que se estenda continua sempre ligado, pronto a regressar a
verdadeira origem.

O amor é como uma pedra langada na superficie plana do grande
lago do nosso egoismo. A sua forca veio quebrar a calma quietude das
aguas fazendo nascer uma onda que se estende e se afasta em circulos
concéntricos até se perder no infinito. E assim ficamos para sempre
dependentes, na responsabilidade e preocupacéo por todos 0s outros.

Esta perda no outro obriga a que o casal cresga na unidade. Para
amanter, cada um ajudara o outro a ser cada vez mais independente da
rigueza pela riqueza, do poder pelo poder, do prestigio pelo prestigio,
evitando o desejo de ndo ser mais do que aquilo que sempre foi, porque
€ mais comodo ficar do que caminhar.

No fundo séo as grandes tentagcdes que permanecem presentes
através de multiplas e diversificadas formas.

S6 pela ajuda mutua sera possivel superé-las.

Também sb assim teremos a capacidade de permanecer para la
da morte fisica. Na verdade o que realmente ira ficar de cada um de
nés, ndo sera feito nem de bens, nem de posicdes de mando, nem
sequer dos louros de uma ou outra descoberta. Restara antes a memaria
dos gestos de encontro, da ternura, da atencdo pelos outros. Serd esta
verdadeira continuidade que corresponde ao desejo de sobreviver para
la do biolbgico que existe em todos nés.
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E este 0 sentido da Vida de que nos fala o Evangelho. Quando
ela, no meio das dificuldades, das davidas e dos erros consegue, apesar
de tudo, habitar na esséncia da unido conjugal, afamiliarepresentaum
caminho de eternidade. S6 assim sera possivel realizar através de
multiplas vocacBes o grande apelo feito por Deus de nos tornarmos o0s
proximos dos outros.
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O tema que nos foi proposto, paraintroduzir atroca de opinides,
n&o € pacifico nem linear, € da ordem do opinavel, acomecar pelo titulo
«direccdo espiritual» que ouso inverter ou mitigar para «orientagdo
espiritual».

1. E comecaria pelo préprio titulo: a expresséo «direc¢do
espiritual» podera ser equivoca. Efectivamente podera significar
um certo dirigismo insensato, com que determinadas pessoas,
equipadas com capacidade e técnicas de lideranga, eventualmente
auréoladas com «dons carismaticos», orientam, dirigem, controlam
e manipulam pessoas pouco sadias e inseguras que depositam a
propria seguranga em quem lhes fornece pretensas certezas que
lhes faltam. Bruxos, curandeiros, religiosos, lideres sectérios,
etc., desenvolvem a sua actividade supostamente «benfazeja», na
base da sugestdo ou manipulagdo, desenvolvendo a teoria da
substituicdo, transferindo para os lideres o que ndo conseguem
ser por si, tornando-se obedientes executores de programas alheios
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apropriaidentidade. E facil e rendoso ludibriar o infantilismo das
pessoas inseguras.

2. Por outro lado, faz parte duma ja longa tradicdo uma
certa consciéncia eclesiastica que Deus se serve da mediacdo de
certas pessoas para solidariamente encaminhar outras, tanto na
linha do discernimento dos val ores como nha orientacdo espiritual
davida. Asmodalidades e intensidade ndo foram homogéneas ao
longo da histéria. Todaviahaalguns elementos que preval eceram
como matriz orientadora dos critérios de autenticidade e eficécia
Actualmente os psicologos tém ocupado este papel, para bem
nuns casos e abusivamente noutros.

a. Desde muito cedo na Igreja foram-se estabel ecendo
certas préticas e estratégias para auxiliar as pessoas que se
reconciliavam a encontrar processos para ultrapassar as ocasi6es
e causas de pecado e a desenvolver certas praticas ascéticas,
propulsoras dum eficaz desenvolvimento da vivéncia espiritual.
Parece gque afuncdo mediadora do sacramento da reconciliacéo
esteve na origem do processo. Todavia, enquanto que o
Sacramento € um gesto eficaz de Cristo-Sacerdote, libertador
do pecado, a orientacdo espiritual é diferente no significado,
Nno processo e respectiva eficacia: ja ndo é Cristo que age
sacramentalmente pela mediacdo do ministro ordenado, mas
ficando dependente da maturidade e bom senso do orientador
crente que pretenda orientar e exortar, com uma vertente
catequética e estimuladora, o esfor¢o duma vida crista coerente
e exigente.

b. Assim pois aorientacéo espiritual terd o cariz de ser uma
relacdo interpessoal, cuja finalidade deve ser o desenvolvimento
espiritual sistematico, acomodado a cada pessoa e respectivo
estado e estatuto eclesial e social.
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E evidente que a orientaco espiritual deveriater sempre
presente que todos somos pecadores. Pelo que fica dito, as
duas realidades sdo diferentes, mas podem estar interligadas
para ndo cedermos a ilusdes e ultrapassarmos as resisténcias
as mudancas necessarias. A celebracdo da reconciliacdo e a
orientacdo espiritual devem basear-se na verdade da pessoa: 0
gue foi, 0 que é e 0 que podera vir a ser. Neste sentido, 0 apoio
sacramental e psicol 6gico deverdconduzir apropriarealizacéo, a
efectiva maturidade humana, nomeadamente nas dimensdes
somaticas, psicolégicas, sociais e espirituais, conscientes de que
todos somos vocacionados paraafelicidade e santidade, segundo
o papel, funcéo e estatuto pessoal.

3. O conceito de conselheiro e respectivo aconselhamento,
ndo tem significado univoco; no contexto em que nos situamos,
genericamente, toma-se como a atitude relacional aptaaproporcionar
determinado esclarecimento e apoio, de tipo predominantemente
psicoldgico, a pessoas que necessitam de «aconselhamento» em
vista de conseguirem um auto-conhecimento adequado. A partir
dessa sadia avaliacdo pessoal e contextual, sera possivel desen-
volver-se a actualizag8o das proprias potencialidades e orientar-se
para a maturidade pessoal e integrada, em vista dos fins gjustados a
prépria realizacdo. Este processo de auto-definicéo e actualizagdo
poderd, eventualmente, exigir rever e regjustar a auto-imagem e
redefinir os objectivos de vida e meios de realizagéo, tendo em
conta as capacidades reais, a idade e as circunstancias.

Dada a delicadeza do processo e as eventuais consequéncias
paraavidapessoal, familiar e social, o aconsel hamento adequado
ndo deveria ser perigosa accdo de «amadores confidentes».
Efectivamente exige verdade, seriedade, recta intencéo e
competéncia. De facto a competéncia actualizada implica:
capacidades naturais de lideranca, maturidade intelectual, afectiva,
social e espiritual, assim como efectiva preparacdo tedrico-prética
nos dominios da psicologia da entrevista e da pedagogia néo
directiva. A qualidade relacional e de apoio desenvolve-se com a
prética; mas ndo € legitimo o risco daimprovisacdo, especialmente
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em dominios desta natureza que atingem aintimidade da consciéncia
e 0 sentido para avida.

4. O conselheiro competente e honesto deve respeitar a
identidade e ritmo do consulente, estimulando-o atornar-se cada
vez mais livre, adulto e auténomo. Isto implica exercicio de
andlise, progressiva capacidade de discernimento e avaliagdo
para ponderadamente decidir e correr 0S riscos necessarios para
agir por si no momento oportuno. Um sinal de aconselhamento
mediocre consiste em manter a infantil necessidade de prestar
contas de dependéncia e confirmagdo. Por isso mesmo o conselheiro
competente e sensato deveria evitar a «directividade invasiva» e
desenvolver a capacidade de possivel autonomia pessoal. Tudo
isto exige apurada atitude de escuta sem preconceitos de modo a
tornar-se pessoa apta a ser «espelho» atento e fiel para que o
consulente possa encontrar-se consigo mesmo, de modo atornar-se
a prépria imagem e teor de vida significativos e interessantes,
serd isso que estimula e sustém o esfor¢o da prépria caminhada
para a utopia, para o modelo sensato e possivel.

5.0 auténtico conselheiro devera fornecer a gjuda que o
consulente objectiva e efectivamente precisa. Para se chegar a
resultados pertinentes, ajustados a cada pessoa na respectiva
circunstancia, ha que ter em conta vérios aspectos, dos quais
certa continuidade de comunicagdo, em busca do apuramento da
verdade pessoal, é fundamental:

a. A entrevista que consiste numa comunicagao interpessoal
em que deveria haver local e tempo adequados e suficiente
disponibilidade reciproca para ouvir, escutar e entender, para
perguntar e dar respostas, reciprocamente esclarecedoras a
fim de permitir o aconselhamento que se procura sensatamente
e a que se responda de modo ajustado a cada situacéo
pessoal.
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b. Para que este relacionamento reciproco seja sadio e
eficaz, exige certa empatia entre consulente e conselheiro.
Esta correlacéo ou ligagdo depende da pessoa do consulente
se sentir acolhida, reconhecida, estimada, estimulada para a
Verdade do ser e da acgdo. O conselheiro devera ser honesto,
competente, disponivel e «percebido» como pessoa interessante
em guem se podera confiar sem reservas. Por isso devera
manter a pertinente «disténciacritica»: suficientemente proximo
para entender e a ajustada distancia para ndo se envolver
afectivamente no processo, que envenenaria a verdade da
relacéo.

c. Por isso mesmo o primeiro impacto podera ser
determinante para a qualidade e profundidade da relac&o
posterior. Donde se segue que a forma de acolhimento, por
palavras, gestos e atitudes, deverialevar o consulente aintuir,
com verdade, que o conselheiro esta apto e disponivel para
auxilia-lo aresolver arespectiva problematicaque o envolve e
Ihe perturba a existéncia. A atitude de confianca podera ser
desencadeada pela atitude de atencdo discreta, sem querer
interferir nos legitimos segredos do consulente. A atitude de
efectivadisponibilidade e a certezada confidencialidade, levardo
a abertura da prépria consciéncia e respectivos problemas. O
respeito, a cortesia e a discri¢céo, sdo 0 primeiro passo para a
confianca e a confidéncia, que exige também certo modo de
admiracdo pela personalidade do consulente fundada na
sabedoria, forca espiritual, paz e coragem para enfrentar a
verdade, mantendo a adequada distancia avaliativa para
ouvir, dialogar e propdr sem imp0r critérios subjectivos. Neste
campo deve ter apurada e efectiva consciéncia do sigilo
natural, prometido e profissional, que leve a atitude de efectiva
discricé@o nas referéncias ao consulente.

Resumindo, diriamos: é essencial que exista total liberdade na
escolha do conselheiro e este s6 conseguira real ajuda na medida em
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gue se estabelecer, entre consulente e conselheiro, uma relagdo de
confiangaintegral, baseada na competéncia, disponibilidade e exigente
guarda do sigilo natural, prometido e profissional. O que nos é
confidenciado continua a pertencer a quem confidencia na base da
confianga. E faz parte deste contexto que o consulente se sinta acolhido,
respeitado e até apreciado num ou noutro aspecto da propriaidentidade
assim como no investimento na vontade de ser por si, com verdade e a
autonomia possivel e progressiva.

6. O relacionamento e 0 aconselhamento estdo em mutua
interdependéncia. O aconselhamento esclarecido, pertinente e
eficaz, exige certa constinuidade, regularidade e consisténcia no
reciproco relacionamento esclarecedor. Cada caso € diferente; mas
guase sempre Sera necessario ou conveniente haver comunicagao
sucessiva, para verificar da verdade do ser pessoal nas diversas
fases e etapas do desenvolvimento ou do reencontro da propria
identidade em «crise de crescimento.

Neste dominio, o critério da quantidade e espacamento dos
encontros, dependera das reais necessidades do consulente, da
respectiva situagéo, caracteristicas da prépria problemética e
respectiva capacidade para, com sucesso, obter os respectivos
objectivos, curando as eventuais mazelas. O genuino encontro
deve conduzir a autonomia possivel, no respeito pelo estatuto,
papel e funcdo dos intervenientes no processo.

No relacionamento deste género, frequentemente, o
consulente podera recolher a guns conhecimentos Uteis e pertinentes,
todavia o encontro de empatia, dependente da percepcéo de ser
acolhido com atencdo, pode desatar nds sufocantes e
perspectivar caminhos paraarea maturidade nalinhadaidentidade
pessoal, cada vez mais livre e interessante. A auto-avaliagéo
sadia e realista € principio de coragem e de iniciativas ponderadas.

7. O orientador espiritual, frequentemente na continuidade
do ministério sacramental dareconciliacdo, ainda que com diferente
tarefa, ndo deveria pretender ser um técnico de psiquiatria, por
mais qualificado e apto que seja nos dominios da psicologia. A
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sua funcéo sera de auxiliar cada pessoa a situar-se de modo
sadio e transparente face a Deus, parair desenvolvendo a prépria
identidade ou vocagdo social. E é evidente que ndo deverd tomar
0 estatuto de superior, seja a que titulo for, mas s6 e apenas
assumir a actualizac&o da missao profética de Cristo, enquanto
ajuda a discernir, a preparar decisoes, a fortificar e confirmar o
esforco sensato a caminho dos objectivos da santidade e da
felicidade, que séo a vocagdo comum a todas as pessoas que
respondem a realizagéo total do proprio ser.

Pela Ordenac&o Sacerdotal participa da solicitude pastoral
de Cristo; devera assumir assim a missdo de guiar as comunidades
enguanto grupos e atento as necessidades de cada um dos membros,
como se pode verificar no capitulo 10 de S. Jodo e nomeadamente
em 10,14.

Para além desta missdo sacerdotal, podera haver «carisméticos»
que, reconhecidos pelo Pastor para avaliar da oportunidade do
exercicio dos carismas, poderdo utilmente participar no desenvol-
vimento do Povo de Deus, segundo as capacidades de cada
pessoa e sob a discreta vigilancia do Bispo local.

Diz-se de S. Domingos que sempre «falava com Deus ou
de Deus». Aqui esta um bom modelo de verdade de ajuda, na
busca do projecto de Deus e na sua realizacdo, estimulando os
outros a ndo se desorientarem na caminhada. E é evidente que a
busca do projecto de Deus deve ser tarefa de cada pessoa que o
orientador ndo poderalegitimamente substituir. O orientador apenas
estimula para a escuta disponivel e para o seguimento fiel de
Jesus Cristo, unico caminho e verdadeiro Pastor.

8. O orientador ndo é propriamente um modelo a seguir.
Cada pessoa, quanto mais se deixailuminar por Deus, maistoma
consciéncia dos proprios limites e pecados. A suamissao ocasional
deve ser apoio, para que cada consulente aprenda a arte de
escutar, ver, ponderar, discernir, julgar e agir de acordo com
as potencialidades humanas e os dons da graga, em vista do
Reino:
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a. A disponibilidade para acolher o Espirito, que nunca
esta completamente conseguida. O discernimento é exercido
acerca da escolha dos meios proporcionais ao objectivo que é
a santidade e afelicidade, a construir no diaadiadavida que
val vivendo. Aprende a ser e a viver de modo discreto e
coerente com o Evangelho e a prépria vocagéo.

Nestatarefa, o orientador devera manter uma adequada
distancia avaliativa para auxiliar a ver claro e a tudo avaliar
num explicito clima de F&, em que as decisoes e atitudes sdo
lealmente confrontadas com a objectividade do Dogma e da
Moral, para evitar os desvios sugeridos pela subjectividade,
sob a capa duma espiritualidade com a marca de esoterismo
ou de originalidade afectiva.

b. A oracdo, alimentada pela leitura da Palavra de
Deus, para além das eventuais técnicas, deve ser tempo
privilegiado de abertura & acgcdo esclarecedora de Deus. A
oragdo a sério conduz a transparéncia e a verdade que é
costume traduzir por humildade. A auténtica orac&o conduz os
orantes ao leal servico dos outros, ao exercicio discreto mas
eficaz da caridade abnegada e discreta, como consta na
1Cor 13 enacartade S. Tiago.

Os resultados da orientag8o espiritual sadia traduzem-se em

liberdade sensata, em empenhamento eclesial e social esclarecido e
eficaz. Os santos sdo pessoas sadias, bem humoradas e ao servigo dos
outros, para que todos tenham voz e vez solidariamente. E pelos frutos
gue se conhece a arvore e, em certa medida, quem dela cuida...
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Toda a pedagogia espiritual de Santa Teresa do Menino Jesus
estd condicionada pela sua experiéncia pessoal. Por causa da sua
grande lucidez humana e espiritual, Teresarecolheratodos os dados da
sua experiéncia de direcgdo, descobrird os limites e as vantagens que a
levardo a criar e ater um comportamento novo diante das novicas que
Ihe estao confiadas, aquilo mesmo que teriadesejado parasi prépria.t A
sua preparacao ndo Ihe vem de uma formacao livresca ou intelectual:
nem sempre os homens de estudos sédo os melhores directores, mas
agueles gue aceitaram passar pela experiéncia do didlogo.

1 No dia 17 de Maio de 1925, o Papa Pio XI reconhecia oficialmente e em nome da Igreja
a santidade de Teresa de Lisieux (nasceu a 2 de Janeiro de 1873 e faleceu em 30 de
Setembro de 1897) e colocava-a nos altares. Na homilia pronunciada na solene missa de
canonizacgdo, ndo duvidou em declarar, de uma maneira explicita que, além dos seus
meéritos de santidade, Teresa podia ser considerada como a iniciadora de uma nova escola
de espiritualidade; J. LAFRANCE, Teresa de Lisieux, Guia de Almas, Ensayo de
pedagogia teresiana, Madrid 1985, p. 7. S. De FIORES, «ltinerario Espiritual», em
Nuevo Diccionario de Espiritualidad (Madrid 1983), pp. 741-742, escreve que devemos
a Santa Teresa de Lisieux «o caminhito: um caminho recto, recto... O éxito e o valor da
proposta da santa de Lisieux podem assinalar-se na sua projeccdo do homem para uma
atitude de abertura e confianga no Deus misericordioso do Evangelho».
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Deve ser realmente impossivel escutar alguém na totalidade da
suaexperiénciase ndo foi escutado €le mesmo, entendido e compreendido.
E todos temos a experiéncia mais ou menos dolorosa — a que Teresa
experimentou muitas vezes com os seus directores — de ter encontrado
poucas pessoas que tenham escutado plenamente e até ao fim aquilo
gue tinhamos paralhes dizer: num momento do dia ogo demo-nos conta
de que o outro ndo estava disposto a escutar-nos ou, 0 que é mais grave
ainda, que ndo era capaz de participar na nossa experiéncia.

Razé&o de ser da direccao espiritual

O fim da direccdo espiritual é acompanhar uma pessoa para
ajuda-la adescobrir na sua oragéo e nasuavida, 0 que o Espirito Santo
Ihe quer ensinar. Trata-se de gjudar alguém a entrar em relagdo com o
Senhor através dos sinais que Deus emprega ou usa, para se fazer
escutar pelos homens. E a atitude familiar e décil de Teresa para com
Cristo, a qual se parece com Moisés diante de Deus: Javé falava com
Moisés cara a cara, como um homem fala com seu amigo (Ex 33, 11).
Teresa permanece continuamente na presenca de Deus e atribui-lhe
toda a sua acgdo e todos o0s pensamentos, 0 que realiza nela um
verdadeiro discernimento de espiritos. Poderiamos dizer que o fim
ultimo de toda a direcgdo espiritual auténtica € a pureza de coragéo e
de intengdo.

Porqué Teresa havia de ter necessidade de um director se ela
caminha na paz, na presenca de Deus, vendo lucidamente o que € que
agrada ao Senhor ou o que lhe desagrada, tentando pbr sempre a sua
vontade de acordo com a de Cristo? Pode servir a Deus na paz e no
abandono sem ter necessidade de recorrer ao conselheiro espiritual. A
todos os que ndo estdo ainda a caminho desta pureza de coragdo, nesta
familiaridade intima com Cristo ou que se cansam no caminho do
deserto antes de alcancar a terra prometida, Teresa aconselhé-los-4,
certamente, a recorrer a um guia seguro e sabio.

Escrevia, Teresa, a suairma Celina, ja depois de cinco anos de
vidano Carmelo:
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«Osdirectores fazem avancar na perfei ¢cdo mandando praticar
um grande ndamero de actos de virtude e tém razéo, mas o meu
director que € Jesus ndo me ensina a contar 0S meus actos;
ensina-me afazer tudo por amor, ando Lhe recusar nada, aficar
contente quando Ele me da uma ocasido para Lhe provar que o
amo, mas isto faz-se na paz, no abandono, € Jesus que faz tudo e
eu ndo fago nada».?

As dificuldades de Teresa na direccéo espiritual

A familia Martin tinha grandes amizades. O P. Pichon era um
desses amigos que Teresa teve oportunidade de conhecer desde pequena.
Foi o director espiritual de Mariatendo contribuido na orientagdo da sua
vocagdo ao Carmelo, como o farg, mais tarde, com Celina.

Em Outubro de 1887 Teresa — tem agora 14 anos — decide
escrever ao P. Pichon paralhe pedir que se encarregue dela — € dificil
descobrir a parte deiniciativapessoal ou ainfluénciafamiliar que houve
neste pedido: «Pensei que...; Maria disse-me que...». Se estivermos
conscientes da grande reserva de Teresa, podemos pensar que desgjava
ser guiada pessoalmente, e ndo por carta, pelo Padre, tanto mais que
ouviafalar muito bem dele as suasirmas. Diz na carta que desgjadar-se a
conhecer a ele e que, apesar de tudo, reconhece que ndo sabe expressar
por escrito tudo o que sente, e deseja ser ajudada.

Mais tarde confessard ao escrever a Paulina: «Nao escrevi
nada do que queria, ndo pOSSO escrever estas coisas, precisava de
falar».®

Em 1895 dira ainda: «A dificuldade que tinha em abrir a alma,
apesar de vir da minha simplicidade, era uma verdadeira provagéo.
Reconheco-0 agora, pois, sem deixar de ser simples, exprimo 0s
meus pensamentos com enorme facilidade».*

2 SANTA TERESA DO MENINO JESUS, Obras Completas, Ed. Carmelo (Pago de Arcos
1996) Ct 142, 6 de Julho de 1893.

3 1d., Ct 36, 20 de Novembro de 1887.
4 Ms A 70v-71r.
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Daprimeiraentrevista que teve com o P. Pichon, Teresa deixou-nos
um relato nos Manuscritos Autobiogr &ficos:

«O meu encontro com 0 bom Padre [Pichon] foi paramim uma
consolagéo muito grande, embora toldada de | agrimas por causa
dadificuldade que sentiaem abrir aminhaalma. Fiz, apesar disso,
uma confissdo geral, como nuncatinhafeito... Ah! ndo me custava
nadaacredita-lo. Sabiaquanto erafracaeimperfeita. Masagratidao
enchia-me aalma. Tinhatanto medo de ter manchado a veste do
meu baptismo, que umatal afirmago, saidadabocade um director
espiritual como os desejava a Nossa Madre Santa Teresa, isto €,
queuniaaciénciaavirtude, parecia-me saidada proépriabocade
Jesus...

O Padredisse-me ainda estas palavras, que se gravaram docemente
no meu coracgdo: Minha filha, que nosso Senhor seja sempre 0
VOSSO0 Superior e 0 vosso Mestre de Noviciado». Foi-o, de facto,
etambém «o meu Director espiritual».°

Sem duvida alguma, Teresa esperava muito desta entrevista;
teriaquerido expressar em linguagem claratodo este dramainterior que
vivia desde os seus 10 anos. As palavras pronunciadas pelo director de
Teresa produziram nela 0 sossego que esperava.

S6 o Espirito guia verdadeiramente as almas

O grande mérito do P. Pichon, podiamos dizé-lo, esteve em ter
pressentido que Teresa estava a ser dirigida e guiada pelo Espirito
Santo. Ele mesmo o diria quando interrogado para o processo de
canonizagdo: «Era facil dirigir esta crianca: o Espirito Santo era
guem a guiava e nao acho que tivesse em algum momento, nem
entdo nem mais tarde, de me prevenir contra uma ilusao».5

Talvez nao tivesse adivinhado de que seriaagrande iniciadorade
um dos mai ores movimentos espirituai s danossa época.” O que importa

51d., 70r.
¢ MARIA DEL S. CORAZON, «Proceso Apostdlico», em Teresianum (Roma 1978), p. 114.
7 Cf. DE FIORES, lItinerario, pp. 741-742.



MESTRES E TESTEMUNHAS 219

€ que se deu conta de que s6 o Espirito seria capaz de guiar uma tal
alma pelos caminhos da santidade. Como bom director que segue 0s
passos do chamamento de Deus nas almas, sentiu que tinha chegado o
momento paraeleir ficando paratras e assim ndo estorvar os planos de
Deus com intervencdes menos oportunas. Entdo revelou-lhe que Deus
seria 0 seu Unico Superior e Mestre de novigas.

Teresa pdde assim entender esta declaracdo que tentava balbuciar
cadavez que repetiaasuaextremadificuldade em abrir-se. Ao pronunciar
estas palavras, €la expressava de maneira negativa que s6 Deus era
capaz de guiar sem recorrer a intermediarios humanos.

O P. Pichon, nas poucas respostas que da as suas poucas cartas,
ndo faz mais do que aprovar as disposicdes manifestadas pela sua
interlocutora, explicando-as ou resumindo-as com a palavra certa, mas
ndo dando conselhos de direcgéo.®

Podemos crer que Deus quis esta auséncia parcial do director na
vida de Teresa para mostrar que Ele era o Unico gue guia as almas.
Teresa ficou decepcionada na sua primeira tentativa de direccdo, mas
foi paraelaum convite a personalizar mais a suarelacéo com Cristo, 0
unico Director. Daqui em diante ndo tera mais director humano, mas
caminhara para descobrir o0 chamamento de Deus através das criaturas.

Teresa, mestra para directores e dirigidos

Teresa sentiu durante toda a sua vida uma certa dificuldade para
se abrir nadirecgdo. Estadificul dade, contudo, ndo se opde, nem colide,
com um encontro pessoal com Deus, e ela declarou-0 muitas vezes ao
repetir: Deus era 0 meu Unico Director.

Compreendemos entdo como Teresa ndo sentia tanta necessidade
desse sinal que constitui o relacionamento com um director de consciéncia.
Teresa fala-nos, nos Manuscritos, do seu confessor e da ideia que tem
da figura do director espiritual. Estd a falar acerca da frequéncia das

8 Cf. J. LAFRANCE, Teresa, p. 102.
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suas comunhdes. Como é timida, por natureza, apenas comunga aguelas
vezes que o seu director Ihe permite, sem ser capaz, sequer, de lhe
pedir gue aumente 0 nimero. Sete ou 0ito anos mais tarde, ao recordar
esta experiéncia, escreve:
«Nessa altura ndo tinha a audacia que agora tenho, sendo
teria procedido de outra maneira, pois vejo claramente que uma
alma deve dizer ao confessor a atrac¢do que sente por receber o
seu Deus».®

Descobrimos nesta maneira de falar como ela adquiriu uma
auténtica liberdade interior pois ja néo a satisfazem as regras estreitas
gue o seu director Ihe propde; daqui para o futuro serd ela propria a
decidir sobre os seus desgjos profundos, quer dizer, sobre a sua atraccéo
por receber a comunhdo. Ela sabe que nao esta sujeita a qualquer lei de
um pedagogo qual quer, mas gque esta a ser guiada pelo pedagogo divino,
0 proprio Espirito Santo; é Ele o seu verdadeiro director espiritual eso a
Ele se deve submeter.

Devemos entretanto notar que Teresa ndo exclui totalmente o
director do seu universo espiritual, mas antes o coloca no seu verdadeiro
lugar, o do homem de Deus que ajuda a autenticar nela as inspiracoes e
movimentos do Espirito. Elaescreveu:

«...Nuncadiziaumaso palavrados meus sentimentosinteriores.
O caminho por onde seguiaeratéo direito, t&o luminoso, que ndo
precisava de outro guiaando ser Jesus... Comparava os directores
espirituais a espelhos fiéis que reflectiam Jesus nas almas, e
pensava que para comigo Deus ndo se servia de intermediério,
mas que agiadirectamente!...».1°

Para Teresa o director reflecte a accdo de Cristo no coragdo
daqueles que o chamam em sua gjuda, ndo da apenas, e desde fora,
uma série de conselhos ou prescricdes que encontra no seu depdsito de
conhecimentos espirituais; o director seria mais a voz exterior da
consciéncia interior.!

Teresa sabe que Cristo trabalha ja no coragéo de cada homem
muito antes ainda da intervengdo do conselheiro.’? E 0 homem esta

% Ms A 48v.

10 |bid.

1 J. LAFRANCE, Teresa, p. 82.

2. Jo 5, 17: «Meu Pai trabalha continuamente e eu também trabalho».
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chamado a perceber este trabalho do Senhor através dos seus desejos
efectivos de comprometimento no seguimento de Cristo. Mas como
nele os desejos do Espirito estao inexplicavel mente misturados com os
desejos da carne, entdo deve realizar um trabalho de discernimento.

Se é fiel a sua missdo, o conselheiro espiritual deve reflectir as
palavras, as ideias, os sentimentos e as emocdes daquele que o consulta.
Isto exige da sua parte uma atencéo permanente, um desegjo de comunh&o
com o outro e uma disponibilidade psicol 6gica pouco comuns. Pelo sinal
do didlogo com o consel heiro espiritual, o outro é levado pouco a pouco
aentrar no dialogo consigo mesmo e, mais profundamente, com Deus
gue actua no fundo do seu coracdo. Teresa fez esta experiéncia, viveu
de tal maneira a sua unido com o Senhor que Ele mesmo é quem lhe
indica, directae claramente, 0 caminho que deve seguir sem precisar de
recorrer a qualquer intermediario humano.®

Teresaviveu e experimentou o que é ser auténtico guiaespiritual,
pois teve a seu cargo, no Carmelo, o acompanhamento das novicas.
Mas, diante da extensdo e complexidade da tarefa a realizar, ela
chegou a conclusdo e adverte-nos de que, penetrar no santuério das
almas, é uma missdo que supera as nossas proprias forgas; contudo,
ndo deixa de orientar sempre para o que € essencial navidareligiosa e
crist&: a configuragdo com Cristo morto e ressuscitado. O caminho a
seguir serd 0 mesmo que Jesus tragou, esquecendo as nossas proprias
concepcbes e 0S Nossos gostos pessoais; ela, na hora de ensinar,
aprendera a arte dificil de se adaptar a cada pessoa para lhe dizer a
pal avrajusta e propor-lhe 0 compromisso que convém ao seu chamamento
particular.’ E consciente de que devemos caminhar ao lado de Deus
sem precipitar a sua hora,*® ajudando as almas a expressar a totalidade
da experiéncia vivida.’® Tudo isto supde, evidentemente, que o guia

B Cf. S. JOAO DA CRUZ, Noite escura, estrofes 3-4, que ela transcreve: «Sem outra luz
nem guia, excepto a que no coragdo ardia. Mas esta me guiava mais certeira que a luz do
meio-dia, aonde me esperava quem eu p'ra mim sabia, em parte onde ninguém morar
par'cia».

“ Ms C, fol. 23v.

5 Ms A 53r.

6 Ms C 21r e 24v.
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espiritual use simultaneamente de forga e dogura.'” Enfim, no didogo
com Deus, na oracéo, encontra a fonte Ultima da sua ajuda espiritual .28

Uma ultima palavra de conselho de Teresa de Lisieux: aos
directores espirituais Teresa recorda-lhes que ndo devem estorvar ou
afogar os chamamentos do Espirito no coragdo dos seus dirigidos com
consel hos directivos ou tranquilizadores, mas antes seguir os caminhos
de Deus. Aos cristéos que procuram ajuda espiritual, recorda-lhes que
o director € um espelho que reflecte os sentimentos da alma e que ndo
ha nada a temer ao dizer-lhes as aspiracfes espirituais que se sentem
no fundo do coracdo. Aos que julgam poder prescindir do director
espiritual, faz-lhes uma pergunta: «Deus é para ti uma pessoa Viva,
percebes claramente os apelos que te dirige, és fiel em ndo abafar
esses apelos em ti?» Se a resposta é positiva, podem ter em conta esta
palavra do P. Pichon e de Teresa: Daqui em diante o teu Director
serd Deus.

1d. 23r.
8 1d. 26r.



TEODORO DE ALMEIDA

ORATORIANO, CONTEMPLATIVO LITERARIO

BERTRAND DE MARGERIE

Teodoro de Almeida (1722-1804), fisico, fil 6sofo, tedlogo espiritual,
pregador, 0 autor portugués mais lido durante um século na peninsula
Ibérica, seguindo aférmulade J. Pereira Gomes,* merece ser reconhecido
e redescoberto.

Teodoro, tendo entrado aos treze anos nos oratorianos cedo se
tornou num autor infatigavel, capaz de escrever, aternadamente, sobre
boténica, biologia, astronomia, geografia, |6gica, ética, metafisica. A
partir de 1759 dedica-se a obras de espiritualidade. Em 1760, Pombal
expulsa-o da corte. Refugia-se no Porto mas, em 1768, nem ai se sente
seguro. Emigra para Franca, mais concretamente para Bayonne e
Auch. Ai sofreu ainfluénciade outro espiritual, o capuchinho Ambrésio

" Este artigo foi oferecido pelo Autor com o pedido de tradugdo e publicacéo na Revista de
Espiritualidade, depois de ter sido publicado na lingua original em Didaskalia 2, 1991,
vol. XXI.

J. Pereira Gomes, art. «T. de Almeida», na Enciclopédia Verbo; ver ainda, no DHGE, um
artigo de F. de Almeida sobre Teodoro que contém uma lista aparentemente muito
completa das suas obras; 0 artigo «Almeida, Teodoro de», por A.A. Banha de Andrade,
no DHIP | (1980) 145-149. Ao citar T. de Almeida, preferimos modernizar a sua
ortografia.

1
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de Lombez (1708-1778), que deixou bonslivros sobre apaz e aalegria,
traduzidos ao portugués pelo seu discipulo e aindainéditos nestalingua.

Apobs a queda de Pombal (1777), Teodoro de Almeida regressa a
Lishoa (1778). Foi um dos membros fundadores da Academia real das
ciéncias nesta cidade.

N&o nos podemos ocupar aqui do seu romance Feliz independente
(1779) nem da sua muito considerada obra filosofica e cientifica, em
doisvolumes: Recreacéo filosofica, cujapublicacéo, iniciadaem 1751,
s6 terminou em 1799.

Parece-nos preferivel concentrar a nossa atengdo nas obras do
epistolografo, do pregador e do contemplativo dos mistériosde Mariae
de Jesus Cristo. Limitamo-nos aqueles aspectos mais originais que a
obra do tedlogo espiritual contém; esperamos gue a sua exposi¢ao
incite ao estudo do seu pensamento e contribua para suscitar a publicac&o
duma série de escritos inéditos que, com o0 seu nome, dormitam ainda
nas bibliotecas de Portugal .

Anotemos, desde j4, que muitos dos tratados espirituais de Teodoro
de Almeida foram traduzidos ao francés.?

Teodoro epistolografo: as Cartas Espirituais (1784)

A admirével primeira carta ao padre Ambrésio de Lombez, em
1777, mostra-nos aorigem, pelo menos parcial, daprodigiosa actividade
de escritor que Teodoro desenvolve: os consel hos do capuchinho francés,
gue muito encorajaram o padre portugués (ja com cinguenta e cinco
anos de idade) aintensificar a sua «producéo» espiritual.

«... ainda depois de mortos aconselhamos... fazendo do papel
frégil um firme monumento das luzes do Senhor... irei escrevendo
como for vivendo, lancando sementes que do céu for recebendo».®

2 Ver a lista no artigo do DSAM sobre Almeida.

3T. de Almeida, Cartas Espirituais (CE), Lisboa 1784, t. I, carta 1; cf. Sermdes, t. I,
Sermdes de Nossa Senhora (SNS), Lisboa 1787, Prélogo, pp. IV-V: encontramos aqui
uma justificacdo andloga da decisdo de escrever: «Como porém nao cessam com a
minha morte os motivos dos meus clamores, nem se acaba a obrigacdo em que Deus
me tem posto de o glorificar quanto me seja possivel, achei que era justo valer-me da
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Esta determinacéo t&o forte de escrever («determino») resulta para
Teodoro numa melhor tomada de consciéncia de um aspecto fundamental
da sua vocagéo de padre e de cristdo: o0 bem mais universal no tempo e
no espaco é o mais divino.

Deste modo, Teodoro de Almeida continua a instruir-nos e a
escrever a cada de noés através dos seus livros e cartas.

Detenhamo-nos aqui particularmente nas cartas 6 e 21, relativas
ambas ao sacramento da peniténcia.

A carta 6, dirigidaaum pastor calvinista, explica de modo muito
feliz o evangelho segundo S. Jodo (20, 21-23): «Recebei o Espirito
Santo. Aqueles a quem perdoardes os pecados, ser-lhes-ao perdoados;
aqueles aquem osretiverdes, ser-lhes-8o retidos». Estas palavrasinspiram
ao confessor e penitente que é Teodoro, 0S seguintes pensamentos:

«O ministro de Deus pode perdoar em certas circunstanciaseem
outrasndo pode... Estas circunsténcias que orafacilitam oraimpedem
0 perdéo dos pecados ndo sdo somente coisas visiveis e publicas; e
muitas vezes hdo-de ser as boas ou mas disposi¢des do coragéo e
também os pecados ocultos que ninguém viu e as consequéncias
ocultas dos pecados conhecidos. De tudo isso deve ser informado o
ministro de Deus, para saber como hé-de usar da faculdade que
Jesus Cristo |he deixou... Ora quem pode informar com verdade o
Ministro de Deus dos pecados que se h&o-de perdoar e das
circunstancias que os agravam ou diminuem, disposices do
coragdo quando se cometeram e quando se hdo-de perdoar sendo
0 mesmo delinquente»?*

Esta explicacéo, clara e convincente, responde aumadificuldade
de todos os tempos: porgqué o baptizado deve recorrer, para confessar
0s seus pecados cometidos depois do baptismo, a outro homem mortal e

impressdo para que nem entdo cessassem as minhas vozes; porquanto, qualquer que
sgja a minha sorte depois de sair deste mundo, é razdo que eu, do modo que eu puder,
ainda entdo procure a gléria de Deus. Se for bem-aventurada, é bem justo que,
enquanto Ele me glorifica no céu, eu de algum modo por meio destes pobres escritos o
glorifique na terra; e se a minha sorte for infeliz, que coisa mais necessaria do que
procurar no mundo os louvores daquele Deus a quem por minha desgraca ndo poderei
louvar no outro». Para nao atribuir a Teodoro uma falta contra a virtude teologal da
esperanca, consideremos que as Ultimas linhas citadas querem exprimir uma suposic¢éo
«por impossivel».

4CE , |, carta 6, pp. 44-45.
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pecador como ele, para obter o seu perdao? Almeida transmite-nos a
resposta de Cristo ressuscitado fazendo-nos compreender tudo o que
estas palavras implicam. O oratoriano comunica-nos a sua convicgao
gque é e continua a ser a da Igreja: a confissdo, longe de ser uma
invenc&o dalgreja, foi querida por Cristo reconciliador.

Do mesmo modo a carta 21 responde a outra dificuldade que
muitos penitentes experimentam: como poderei ter contricdo sabendo
que irei recair no pecado? Almeida convida-nos ao conhecimento de
nés mesmos distinguindo as nossas faculdades e 0s Nossos actos:

«Crer que eu hei-de cair mais tarde ou mais cedo € acto de
entendimento, fundado na experiéncia e na esséncia da nossa
liberdade e na fraqueza da nossa natureza; e isto nos persuade que
ndo estaremos sempre fervorosos, atentos, acautelados. Mas isto é
muito diverso de querer cair: 0 querer cair é contra o propésito de
emenda, mas o crer que hei-de cair ndo € contra este propasito.

Todo homem dejuizo cré que no espaco de dez anos ha-de ter
algumamoléstiagrave ou leve; ele créisto; mas ndo se segue que
quer estar doente. O crer € acto de entendimento, efeito de ter
juizo; o querer € acto de vontade; que ninguém tem porque
ninguém deseja ter moléstias. Assim, minha Senhora, podeis
dizer a Deus com toda sinceridade: Senhor, eu ndo quero fazer
esta falta, certamente ndo quero; mas sou tdo miserével que
estou vendo que alguma vez hei-de cair nela. Eis aqui como se
concorda o ndo querer pecar com a persuasao de que havemos de
pecar ou que poderemos cair.»®

A comparacdo com a previsdo duma doenca ndo desejada é,
certamente, esclarecedora. Teodoro de Almeidailumina os cristdos de
esperancga débil que n0s muitas vezes somos; nNdo nega, porém, que,
nagueles em quem a esperanga de chegar a santidade obrigatéria é
mais forte, a confianca de ndo recair em tal pecado deliberado podera
vencer o medo das fraguezas da liberdade, porque esta confianga esta
posta na omnipoténcia do Deus criador e santificador.®

5 CE, I, carta 21, pp. 154-156.

5 Por um lado, a Igreja, no concilio de Trento, ensina que, por causa da fragilidade humana,
nada (a excepgdo dum privilégio, conferido a Virgem Maria) pode evitar nesta vida o pecado
venial; por outro, quem reconhece ter ja pecado venialmente pode, fazendo peniténcia e
orac8o, esperar evitar no futuro os pecados deliberados, pedir e esperar esta graca de Deus
todo-poderoso; cf. B. de Margerie, Du confessionnal en Littérature, Paris 1989, p. 171.
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Teodoro mostra-nos ainda como conhece todas as astlicias da
liberdade, presa aos seus pecados, mesmo quando os acusa em confissio,
guando escreve quase no fim da sua carta:

«E muito ordinério nas pessoas pias, mas pouco fervorosas,
contentar-se com dizer: eu |4 disse tudo na confissao, e ficar
muito sossegados, crendo que tudo quanto disseram ficou
perdoado. Oraisto € um erro, porque importa pouco que digamos
esses pecados leves e que 0 Padre os absolva se nds ndo desejamos
seriamente emendar-nos. De que serve a narragéo do pecado e a
absolvigao dele se ndo houver detestacéo dafalta? A matériado
sacramento da Confissdo s € o pecado detestado e n&o o pecado
contado... E logo muito importante que ponhamos mais cuidado
em aborrecer os pecados leves do que em os explicar naConfissdo.»’

Dois séculos depois, esta carta parece-nos tao actual e util como
no momento em que foi escrita. Poderiamos dizer o mesmo de outracarta
de consol acéo enviada aumajovem vilva que tinha concordado com o seu
marido um extraordindrio pacto salvifico e mituo: «... tinham contratado
de nunca pedirem um para outro sendo a salvagdo... ninguém morre
com esperancas mais bem fundadas de salvagdo.»®

Estes extractos bastam para mostrar como seria desejavel, ndo
sO publicar as cartas ainda inéditas de Teodoro de Almeida, mas
também oferecer ao publico uma nova edigdo das que ele proprio
publicou. Poderiamos assim comparé-las mais facilmente com as cartas
espirituais defrei Antonio das Chagas, sem davidamais brilhantes, mais
fortes, mais densas; mas Teodoro ndo é muitas vezes mais preciso e
informado nas Escrituras do que o célebre franciscano? N&o colocaele
com mais entusiasmo certos problemas de teologia moral ?

A mariologia biblica e orante de T. de Almeida

Encontramos em diversos escritos do nosso oratoriano, Sendao uma
exposicdo completa da doutrina catdlica sobre Maria, pelo menos, 0s

7 CE, I, carta 21, pp. 159-160; cf. Sermdes, t. |, pp. 81-85 (festa de N. S. das Mercés).
8 CE, I, carta 11, p. 82 (consolagdo a uma jovem vilva).
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elementos duma marilogia orante, af ectiva sem deixar de ser racional, que
n&o deixade evocar ateologiamonastica, pré-escolastica, pré-cientificado
século X1l como a dos Padres do primeiro milénio, beneficiando das
aportacdes daldade M édia e da Contra-Reforma. Ent&o, aluz de Teodoro
de Almeida, vamos prestar agui particular atencdo aos mistérios da
Imaculada Conceigdo, da Maternidade espiritual, solitéria e solidéria, e,
finalmente, da Assuncéo da Virgem Maria.

Um serméo de 1779 sobre a Imaculada Conceicao

Num s6 olhar, o orador contempla, com Maria, a terra sobre as
aguas, coberta pelainundacéo do pecado, e aamade Maria, pomba no
meio do dilavio (Gn 8, 9), privada de qualquer lugar onde pousar 0s seus
pés; mas uma torrente de alegriainunda o Coragdo da Virgem.

Se, aluz do Salmo 118, 136 (Dos meus ol hos correm rios de &gua,
porque ndo se observa a Vossa lei.), compreendemos o horror que as
almas dos justos sentem pelo pecado, muito maior é 0 que sente a
Virgem! Como asuaamaexultade alegriaao ver-se, por um privilégio
muito singular, totalmente livre do pecado, e até mesmo deste contagio
geral do qual ninguém escapal®

A imitago de Moisés, quando Deus liberta o seu povo ao atravessar
o mar Vermelho, Almeida convida-nos a cantar um céantico louvando o
Senhor na Conceic¢éo Imaculada de Maria:

«A Senhora entrou neste vale de pecados, mas nem na planta
do seu pé tocaram as imundas &guas da corrupgdo: purissima
entrou nela, purissimafoi passando enquanto viveu e purissima
enfim saiu.»™°

O oratoriano pensa, pois, que Maria era consciente do privilégio
da sua Imaculada Conceicdo. Nada de estranho neste pensamento:
mais do que Paulo, a Mae do Senhor pbde receber a revelacdo do
pecado do primeiro Adéo transmitido ao género humano (Rom 5) e dasua
preservacdo Unica; mas, mesmo que ndo partilhemos a sua conviccéo

9 SNS, Sermdo para a festa da Conceigdo, p. 5: «... viu que toda a terra estava alagada
e coberta geralmente com a inundacéo do pecado e que a sua Alma como a pomba no
meio do dilGvio estava sem ter onde pusesse 0s pés...»

© |bid., p. 11.
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contemplativa, as afirmacdes de Teodoro permanecem exactas se as
reportarmos somente a consciéncia santificada da Virgem, preservada
de todo o pecado actual.™* E verdade que Maria, ndo tendo cometido
qualquer acto pecaminoso, hunca teve consciéncia de qualquer pecado
pessoal mente cometido e, entdo, alegra-se, no meio de um povo impuro,
pelo dom divino da santidade.

Nao é menos verdade que o interesse levado pelo padre Almeida
para a consciéncia subjectiva da Virgem, contemplativo do seu privilégio
objectivo, manifestaamodernidade do seu olhar sobre Maria. A mariologia
patristica, e mesmo a medieval, fechou-se facilmente na objectividade
dogmética; mas, apartir do Renascimento, aconsideracéo do mistério da
Virgem, sem deixar de ser tal, tornou-se também subjectivo e psicol 6gico, a
maneira de S. Jodo da Cruz e de Santa Teresa de Jesus.

Outro sermao de 1779 sobre a solidao de Maria junto a Cruz

De repente, o orador oratoriano contempla a Virgem desolada
enguanto participante do misterioso abandono de seu Filho a quem pdde
dizer (como Ele a seu Pai, em nome do género humano): Meu Deus, meu
Deus, porqué me abandonastes? Escutemos primeiro o desenvolvimento
poético do nosso exilado, recentemente chegado a Lisboa, fascinado
por Maria vista como a Esposa do Cantico dos Canticos:

«O eterno Padre tendo-a predestinado (como S. Paulo se
explica arespeito de nés *?) para ser conforme aimagem de seu
Filho... afez padecer este t&o penoso desamparo; e naquelanoite
escurissima o seu coragéo como o da Esposa, com os afectos que
s&o os abragos da alma, andaria como apal pando em busca de seu
Deus, per noctes quaesivi quem diligit anima mea;*® buscava mas
ndo era possivel acha-10, e depois de um labirinto de desejos, de
ansias e de saudades, se veriaoutravez no centro da sua afli¢éo,
que era este triste pensamento: ja ndo tenho o meu Filho, Deus
dereliquisti me.*

11O pecado actual é pessoal, ao contrario do pecado de natureza que é o pecado original
originado, ndo supondo um acto pessoal, a0 passo que o pecado original originante de
Ad&o o supoe.

2 Cf. Rom 8, 29-30.
1B Cant 3, 1.
4 «Meu Deus, porque me abandonaste»: Sl 21, 2; Mt 27, 46.
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A Fé lhe estarepresentando a Deus como compéndio de toda
aamabilidade, como avidade seu Coragdo e Almadasuaprépria
Alma, mas olha parasi e vé-se sem Deus. Deus dereliquisti me.

O Zelo ardentissimo da honra de Deus e o0 desejo da salvagéo
dos homens foram sempre o fim a que a Senhora dirigiu toda a
conformidade e consentimento heréico no sacrificio do Filho,
mas agora esse desegjo € 0 que mais a penaliza, porque vé que,
ndo obstante a Redencdo, se h&do-de perder a maior parte das
amas: eisai novador... Ainda desses poucos a maior parte hdo-de
primeiro conculcar o Filho de Deus (Heb 10, 29) eter por imundo
0 Sangue do testamento com que foram santificados, que héo-de
fazer afronta ao Espirito da Graga; e vendo isto a Grande Virgem,
cheia de zelo, pergunta amorosamente ao Senhor: e para que foi o
morrer? para que quisestes, Filho meu, padecer tanto e por fim
ultimamente deixar-me? Ut quid dereliquisti me?»%®

Existe um extraordinario «crescendo» no caracter dramatico dos
diferentes elementos que compfem e integram a misteriosa
«soledade» de Maria ao pé da Cruz: abandonada corporalmente pelo
seu Filho Unico e bem-amado que volta para o Pai na morte, ela sofre
com Ele a perda eterna duma maioria destas almas imortais por cuja
salvacdo ela se une a Paixdo ®* e mesmo pelos pecados graves da
maioria dos eleitos. Teodoro de Almeida resumiu os motivos da dor de
Maria: «depois de ter perdido o Filho, ver-se quase sem o fim porque
tinha consentido em perdé-lo.»*

E preciso notar, no entanto, um dolorismo desequilibrado na
apresentacdo desta desolacéo de Maria, de pé, junto a Cruz: Almeida
participa do pessimismo teoldgico duma época influenciada por um
contexto jansenista que sustentava a tese (que a Igreja ndo reteve ) da
perdaeternadamaioriados homens; todavia convida-nosimplicitamente a
contemplar o caracter co-redentor, a eficacia espiritual, pela salvagéo
dos salvos, da dor que Maria experimentou pel os pecados de todos, dor

5 SNS, Sermao para a festa da Soledade de N. Senhora, pp. 107-109.

6 Encontramos aqui a teoria, corrente na época, ja estudada em M. Bernardes, segundo a
qual a maioria dos homens se perderia eternamente.

7 SNS, Sermdo para a festa da Soledade de N. Senhora, p. 118.

8 A lgreja ndo ensina nada sobre o nimero, mesmo relativo, dos eleitos: cf. A. Michel,
DTC IV-2 (1924), 2355 e 2377.
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transformada em mérito da salvagdo deles, e a alegria superabundante
que dai advém para o seu Coragao.

Ou melhor: Teodoro de Almeida, sem expor estes temas

explicitamente, aborda-os a sua maneira, numa sublime contemplagéo
do triunfo do Redentor. Eis, em breves palavras, como 0 nosso tedlogo
sedirigeaMaria:

«Vereis (e nao tardard muitos dias) o vosso Filho sentado a
mé&o direitado Pai, por ter padecido amorte de Cruz... Agorasim,
Virgem Maria, que todo o Universo dira: quem como Deus?*® pois
estd manifesto que tudo serve a sua gldria; ndo somente 0s
louvores, mas também as injdrias; ndo s 0s amigos, mas 0s
inimigos; ndo s6 0s Anjos, mas também os demonios; tudo serve
de manifestar e fazer patentes as suas perfei¢des divinas. Que
desconhecidas, Senhora, ficariam e que ocultas a sua Paciénciae
Bondade, a sua Sabedoria e Providéncia, a sua Longanimidade e
Mansiddo, se Deus ndo permitisse que alguns o ofendessem.
Como triunfaria sem isso asuainefavel Misericordia?

Eia, consolai-vos, Virgem aflitissima, que se muitostropecaréo em
Jesus Cristo como pedra de escandalo servindo-lhes por isso de
ruina; desses mesmos muitos fundando-se sobre essa mesma pedra
se edificaréo como templo vivo de Deus mais glorioso que os Céus!
Vede, Senhora, os exércitos dos Mértires, os coros das Virgens, as
turmas sem nimero dos penitentes, nas quais triunfou Jesus Cristo
do Paganismo, do demdnio, do mundo e do pecado; e se um sb que
se convertesse por virtude do Sangue divino lhe daria tanta gl6ria,
quanta Ihe dardo tantas amas penitentes?

...Coisaque pareceincrivel: ...umapobre criatura, vil, desprezivel,
pode, se quiser, converter em gldria, em consolagéo e em gozo a
penosissima soledade da Senhora! pode com a sua converséo e
lagrimas enxugar as da Mé&e de Deus tao aflita: porque pode,
quanto é da sua parte, fazer completo o fim pelo qual ela chegou
a consentir na morte do Omnipotente e, por conseguinte, pode
fazer que se mitigue a sua dor, quando se queixaaseu Filho: Deus
meu, Deus meu, e porgue assim me desamparastes??

N&o serd por demais sublinhar a profundidade desta exposic¢éo

sob diferentes aspectos:

1 Significado do nome Miguel: cf. Dn 12, 1; Ap 12,7.

20

SNS, Sermédo para a festa da Soledade de N. Senhora, pp. 124-126.
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— a participagéo privilegiada de Maria no abandono corpora de
Jesus;

— a consciéncia, em Maria, de uma ndo-correspondéncia dos
homens a obra redentora de Cristo e, a0 mesmo tempo, de uma
correspondéncia pela peniténcia de muitos;

— a hossa possibilidade de consolar a Virgem aflita por meio da
nossa peniténcia.

Osdois Ultimos pontos pressupdem a admissdo de umaextraordinéria
ciénciainfusa, no Coragdo de Maria, relativamente ao pecado e as obras
boas dos homens: a ciéncia que convém Aquela que foi associada, de
maneira privilegiada e Unica, como Mae de Deus, a expiacdo dos pecados
dos homens por Cristo e aos seus méritos para salvacdo deles.?

Teodoro de Almeida podia, sobre esta base, antecipar 0os ensinamentos
do Magistério dalgrejano nosso século X X:2? nés podemos e devemos
oferecer as nossas boas obras a Maria em reparacdo das ofensas pelas
quais ferimos o seu Coracdo imaculado. Tal como as nossas ofensas
atingem retroactivamente Aquelaque, junto a Cruz, conhecia 0s N0ssos
pecados, também as nossas boas obras, ndo menos conhecidas por ela,
podiam antecipadamente consola-la. Por outras palavras, o cristdo
pode, pela sua reparagdo consoladora, tornar-se no companheiro de
expiacdo da Mé&e de Deus, associado duma maneira unica ao Cordeiro
Salvador.

Teodoro de Almeida completa de maneiratéo original — e talvez
mais ainda — estes pontos de vista sobre as nossas possibilidades de
satisfazer (de alguma maneira) a solicitude de Maria junto & Cruz pelas
nossas reparagdes contemplando a maneira como Ela, na sua gloriosa
Assuncdo, nos abandona e nos consola ao mesmo tempo.

Por um lado, Maria, depois de ter sido abandonada misteriosamente
pelo seu Filho sobre a Cruz, abandona-nos para que nés pudéssemos

2L Notemos de passagem que Teodoro de Almeida ultrapassou claramente, sobre este ponto, o
pensamento do grande tedlogo e maridlogo espanhol, F. Suarez, que tinha langado os
principios que levavam a sua conclusdo (cf. B. de Margerie, «Nescience, science et sagesse de
Marie selon Suarez», De cultu mariano saec. XVI. Acta Congressus Mariologici-Mariani
(Saragoga 1979), t. V, Acad. Mariana, Roma 1984, pp. 329-363, especialmente 348-349.

22 Pio XII, Encicl. Haurietis Aquas, AAS 48 (1956), 352; DS 3926; o Papa pede o
exercicio de um culto de reparagdo amante ao Coragdo de Maria.
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também — como Ela prépria — chegar a ser conformes a imagem do
Filho crucificado; podemos, com efeito, dizer — como Marta, mas a
proposito de Marialmaculada—: «aminhairmadeixa-me sd» (Lc 10, 40).

Mas, por outro lado, a Virgem consola-nos quando, ao mesmo
tempo, parece abandonar-nos: aimagem de seu Filho, prepara-nos um
lugar, quer dizer, um trono, onde nds poderemos sentar-nos para reinar
com ela

Podemos ainda, com Teodoro de Almeida, parafrasear o livro de
Job aplicando a Maria a sua célebre declaracéo:

«Creio que a M &e do meu Redentor vive etriunfou damorte e
que também nés, no dltimo dia, havemos de ressurgir gloriosos, e
com estes mesmos olhos, que agora tanto choram de saudade,
havemos de ver a Mae do nosso Salvador».

Em suma, Teodoro de Almeida sintetisa de forma existencial os
dois sentimentos do cristdo: Maria est4 corporalmente ausente mas
espiritualmente presente na sua vida,® na esperanca da visédo.?

Apesar de ndo termos podido dar sendo umaideiamuito reduzida,
o leitor adivinha as grandes riquezas de espiritualidade e teologia
mariana gue o esperam nas centenas de paginas que em diversos livros
Teodoro de Almeida consagrou Aquela que um dos seus contemporaneos,
0 jesuita Pedro de Cloriviere, chamou de «a bondade, aforcaeagloria
da lgreja»?” e do género humano.

2 9NS, Sermdo da Assuncdo de N. Senhora, pp. 167-269: o pregador acrescenta: «A Mae
de Deus se ausentou e nos deixou sO, deixou-nos nesta terra cheia de misérias e retirou-
se para o celestial Paraiso... ficamos enfermos e feridos.»

2 |bid., p. 184 (em referéncia a Job 19, 25).

% De maneira andloga a exposta por Bossuet a proposito da presenca eucaristica de Cristo:
nés ndo O vemos com 0s nossos sentidos, sob este angulo Ele esta sensivelmente
ausente, mas realmente e invisivelmente presente ( Explication des priéres de la Messe).

% Por experiéncia, o cristdo deseja com confianca ver em Deus todos os objectos
secundérios da visdo beatifica prometida e, em primeirissimo lugar, a Humanidade de
Cristo e sua Mé&e.

27 Cf. P. de Cloriviére, Vie intérieure de la Vierge. Les quinze mystéere du Rosaire, textos
inéditos apresentados por A. Rayez, S.J., Paris 1954, pp. 112ss.
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Teodoro de Almeida, tedlogo da paciéncia divina
e humana do Coracao de Jesus

O padre Almeida comp6s e publicou, em 1796, admiréveis
MeditacBes dos Atributos divinos para todo o ano.

Estas meditacGes apresentam duas caracteristicas:

— por um lado, ndo fazem qualquer alusdo as revel agbes privadas
e guerem manter-se unicamente no terreno da Revelacdo publica:
«N&o me valho de outras armas sendo das divinas Escrituras para
gue ninguém me diga que eu subministro credulidades femininas
por dogmas de religido»;® hoje somos sensiveis a esta vontade de
estabelecer as suas devidas distancias em relagdo ao seu genia colega e
predecessor do Oratdrio de Lisboa, o padre Manuel Bernardes, de quem ja
reconhecemos, depois de muitos outros, uma excessiva credulidade;

— por outro lado, estas meditagdes, sublinhando anaturezadivinade
Cristo, exaltam a natureza humana de Jesus, numa vontade de fidelidade
cristol 6gicatotal afé catdlicaque nos parece, também el a, particularmente
oportuna hoje, quase dois secul os depoisda suadifusdo inicial.

Citemos, como exemplo, a belissima meditagdo 492 sobre Jesus
NOSSo irmao:

«Eu ndo sei que mecanismo tem nos Nossos ouvidos e coracao
esta palavra Irméo que traz consigo confianca, ternura, carinho,
amor, familiaridade, esperanca de proteccéo e de todo o favor
possivel. Deus é coisa muito grande; numa palavra, é tudo o que
pode ser de admiravel, de grande, de infinito; mas esse Deus feito
nosso | rmé&o tem para connosco muito mais eficaciaparanosatrair o
coracdo: ndo que Jesus Cristo, isto €, Deus homem, possa ser mais
que Deus, mas é um Deus muito mais perto de nds; e 0 nNosso
coragdo, bem como todos os corpos atraidos, saltacom muito mais
forca quando esta mais perto a causa atraente. Nao cresceu Deus
pela Encarnacdo na sua amabilidade mas aproximou-se mais ao
Nosso coragao essa amabilidade infinitax».?

% T. de Almeida, Meditagdes dos Atributos divinos..., Lishoa 1796, «Oferecimento inicia a
Dom Jo&o».

2 |bid., Medit. 49, p. 192.
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Aqui, aexactiddo doutrinal estaaalturadumaandlise psicol dgica
perfeita: dizendo-se nosso Irméo, Cristo manifesta a sua vontade de se
aproximar de nés, de nos atrair aSi (cf. Jo 12, 32). Almeidaliga, ainda,
psi cologia humana e Revel acdo divina precisando os trés modos segundo
os quais o Filho de Deus quis ser nosso irmao:

— «irm&o na natureza humana, que realmente vestiu;
— irméo fazendo-nos filhos de seu Pai, por uma admiravel
adopcéo da sua graca:

—eirm&o pelafiliagdo daVirgem Senhora, que atodos nos deu
por Mae».*°

Almeida alcanga assim um outro contemporaneo, o beneditino
Dom Agostinho Calmet.®! Este, comentando Jo 20, 17 e a declaracdo
de Jesus a Maria de Magdala («Vai ter com 0s meus irmaos e diz-l1hes:
eu subo para o meu Pai e vosso Pai»), sublinhava que, no Evangelho
joénico, Cristo chama irméos aos seus discipulos s6 depois de os ter
reconciliado com seu Pai pela sua morte; de outra maneira, diz, irméos
segundo a natureza humana (segundo a carne, se se prefere), viriam a
ser irmaos segundo a participagdo da natureza divina, segundo o Espirito.
E o que Teodoro de Almeida mostrava em termos diferentes: nés somos
duplamente irm&os de Cristo, segundo a natureza (depois da Incarnacéo),
segundo a adopcao da graca (depois do mistério pascal).

Voltemos agora a outra consideracéo de Teodoro de Almeida,
unindo desta vez a exactidao da expresséo da espiritualidade cristd com
atradicao teol dgica portuguesa rel ativa a Paciéncia divina.

Ja o vimos em Diogo Monteiro e Anténio Vieira: Portugal, sempre
tdo paciente no meio do Oceano, gosta de contemplar a Paciéncia
divina. O nosso Teodoro retoma este tema lancando novas luzes:

«*Eu pequei e que mal me aconteceu?’ (Ecli 5, 4). Os maus se
valem dela[aPaciénciade Deus] paramaisafoitamente ofenderem a
Deus... Deus prefere 0 nosso comodo a sua honra... dispondo que
antes o pecador seja poupado muitos tempos do que a sua
inefavel Justica desagravada... A maior parte do mundo se engana
com a Paciéncia de Deus: porque sendo infinita em si, assentam
gue também para connosco ha-de ser infinita, o que é falso...

© |bid., p. 197.
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Acaba-se com a Paciéncia quando avidaacaba... Como os homens
ignoram o termo da sua vida, também ignoram quando serd o da
divinaPaciéncia... Semorreram bem, ndo halugar aPaciénciadivina
paraeles, massim parao prémio; e semorreram mal, janao halugar
para a Paciéncia divina porque comega o castigo para sempre.

Donde a conclus&o orante do autor:

«Peco-vos que, se eu provocar vossa Paciéncia de novo com
as minhas culpas, que vos, cortando os fios da minha vida em
vossa graga, ponhais com essa misericordia o0 termo a vossa
paci éncia».*

Observemos: esta teologia é muito mais satisfatéria do que a de
Vieira, o qual ndo considerava suficientemente a diferenca entre os
castigos temporais de Deus no contexto da sua antiga Alianca e os
castigos eternos com que ameaca na Nova. Haveria entretanto lugar
para completar a afirmagdo da finitude da Paciéncia divina relativamente
aos danos a luz das reflexdes tao profundas de Jacques Maritain sobre
o inferno.®®* Como perfeigdo divinaidéntica ao Ser divino, a Paciéncia
divina é infinita e eterna em si mesma; mas o seu efeito em ndés é
limitado, no sentido em quefoi fixado um termo paraanossa possibilidade
de nos reconciliarmos com ela.

Para Teodoro de Almeida, a Paciéncia divina manifesta-se de
maneira privilegiada na paciéncia humana do Coragédo de Jesus. Existe
n’'Ele uma dupla paciéncia que corresponde as suas duas naturezas,
divinae humana.

O oratoriano de Lisboa deixou-nos uma bela obra sobre o
Mistério do Coragdo de Jesus: Entretenimentos do coragéo devoto
com o Santissimo Coracdo de Jesus, publicada em 1790.%* Estes

%1 Dom A. Camet, Evangile de saint Jean, Paris 1722, p. 872; cf. B. de Margerie, La
Trinité chrétienne dans I'histoire, Paris 1975, p. 31.

32 T. de Almeida, Medit. dos Atributos divinos, Medit. 22, t. I, pp. 200-208.

3 J. Maritain, Lecons de Philosophie Morale, 92 licdo, Paris 1950, pp. 189-190: «A
justica eterna deve ser designada, se n6és encontramos imagens humanas, menos como a
misteriosa célera do que como a misteriosa paciéncia de Deus, que sofre com que a sua
misericordia seja finalmente recusada, que uma criatura seja, para sempre e pela sua
escolha livre, seu proprio deus». Trata-se aqui duma paciéncia eterna e infinita.

3 Retomo aqui longamente,mas com modificacOes, o artigo que publiquei em Didaskalia 3
(1973) pp. 363-366 sobre «Teodoro de Almeida, un mystique du Coeur de Jésus». O
artigo era consagrado aos Entretenimentos, de que existe uma traducéo francesa (Lyon
1826). Ao citar Entretenimentos, adoptamos a abreviatura E.
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«entretenimentos» apresentam-se como uma g uda oferecida ao cristéo
desejoso de consagrar periodicamente uma Hora Santa ao Coragdo do
Redentor. Foram lidos, sem duvida, em alta voz pelo préprio autor, na
igreja da Visitagdo em Lisboa por ocasido da primeira sexta-feira de
cada més, muitos anos seguidos: € o que deixa entender num «aviso ao
leitor». Ao publicé-los, fé-1os seguir de actos de reparacdo que formam
a segunda parte do volume: Actos de desagravo e outros obséquios
para passar devotamente a hora que cada més se toma de adoracéo
ao Coracao Santissimo (sub-titulo do livro).

O autor parte daexperiénciaespiritual no campo dafé, colocando a
razéo ao seu servico. Citemos um extrato do Preféacio:

«A experiéncia mostra e a razéo que esta comunicagdo do
coracéo aflito ou fervoroso com o Coragdo de Jesus causa ha
alma efeitos maravilhosos, acende o amor, aumenta a confianca,
suaviza os trabalhos e introduz insensivelmente a verdadeira
devocéo no intimo daama... Prove quem duvidar».

Em conformidade com o que vem sendo dito, o género literario
dos Entretenimentos é o de uma oracgéo afectiva, enraizada no dogma,
com um pano de fundo agustiniano muito acentuado. Teodoro de Almeida
volta continuamente a dupla e inseparavel consideragcdo dos seus pecados
passados e do abismo da misericérdia divina para consigo, de tal
maneira que esta insisténcia sobre as suas préprias faltas, longe de ser
um factor de depresséo e desencorajamento, manifesta sempre mais o
Amor oferecido que ndo cessa de 0 perseguir:

«Correndo atréds de mim, me daveis clamores repetidos,
chamando-me amorosamente, e eu bem conheciaavossavoz, mas
tinha medo que me convencésseis com a vossa ternura amorosa e
fugia para mui longe, tapando os ouvidos e fazendo-me surdo;
porém V 6s, quanto maiseu fugia, maismeperseguiess... Demadrugada
vosvinheis pdr aportadaminhaama.. paraque saindo eu abuscar
loucamente as criaturas, felizmente tropecasse, caindo-vos nos
bracos e ficasse amorosamente preso pelo vosso amors».*®

Num estilo cheio de calor e de simplicidade, e ndo sem admiraveis
inventos verbais, Teodoro de Almeida transporta assim, sem cessar, 0
seu leitor ao didlogo da sua miséria com a misericordia do Coragdo de

% E XX, pp. 100-101.



238 BERTRAND DE MARGERIE

Cristo, transformando as faltas noutras tantas ocasifes de reencontrar
a oferta do Perddo divino através dos sacramentos da Cruz do Salvador:
«Eletefabricou aCruz parati, etu lheformaste aCruz paraEle,
com adiferencaporém que atuacruz te fez com mdo amorosaetu
com mdo cruel |he fabricaste a sua.*
NGs a injuriar-vos, e V0s a buscar-nos. Nos a inventar novos
modos de vos perseguir,e Vés aidear novas tracas de nos abracar.®

Ainda que a Escritura seja so explicitamente citada pel o autor, o
leitor ndo deixa de reconhecer a influéncia de S. Jodo da Cruz *¢ e de
Santa Margarida-Maria.*® Esta influéncia € harmoniosamente integrada
no propédsito fundamental de Teodoro: relancar sem parar o didogo
entre miséria humana e misericordia divina, através do Coracéo do
Mediador: transpassado pela «lanca da liberdade humana», ndo deixa
de prevenir o pecador das suas amorosas inspiragoes.*

Um estudo mais pausado dos Entretenimentos deveria examinar
aconexdo destelivro, publicado, jao dissemos, em 1790, com ostemas
da sua obra anterior: Tesouro de Paciéncia nas Chagas de Jesus
Cristo, editado em 1768 em Lisboa. Pode-se adivinhar que o volume de
1790, depois da estada em Franca e sob a influéncia do capuchinho
Ambrosio de Lombez, acentua a devogdo ao Coragdo de Jesus. Da
mesma maneira, um outro tema se oferece aos investigadores: o do
acance e limites destainfluénciado capuchinho francés sobre o oratoriano
portugués.

Conclusdes negativas e positivas

Constatamos desde logo que, ja durante a sua vida, Teodoro de
Almeida foi objecto de numerosas criticas, continuadas depois da sua
morte.

% E XIII, p. 66.
ST E XXIV, p. 119.

% E XXII, pp. 112-113: «De noite e a pressa e pela chuva vindes disfarcado a minha
prépria casa... as escondidas... a prevenir-me».

% E XXIV, p. 118, por exemplo.
“© E XX, p. 119.
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Atacou-se # especiamente 0 seu discurso a Academia de Ciéncias,
guando da sua inauguracdo a4 de Julho de 1780. De maneira desastrada,
0 orador apresentou as reaccOes negativas a respeito de Portugal, no
estrangeiro, qualificando-as de «injustas afrontas». Este discurso foi
considerado na Corte como um insulto a nagéo.

Fal amos ainda duma concepcéo estoi ca do sofrimento em Almeida,
no romance Feliz independente.*? O autor desta critica comparou 0s
dados deste romance com o0s sermdes e outros escritos espirituais de
Teodoro, tratando, anteriormente ou na mesma época, da participacéo
do crist@o na Paix&o de Cristo, na compaixao de Maria? A vontade de
consolar Maria junto a Cruz para a nossa conversdo actual ndo ultrapassa
claramente um estoi cismo mesmo cristianizado?

Parece ter sido, sobretudo, a obra literaria*® de Teodoro de
Almeida e ndo a sua obra de tedlogo e de autor espiritual que Ihe valeu
0S juizos desfavoraveis. Os limites da sua obra sdo em grande parte 0s
da sua época (especialmente se se consideram algumas das suas
exegeses). A sua obrafilosoficafoi vista mais favoravelmente.

N&o podemos deixar de acentuar os méritos literérios das suas
publicacBes espirituais e teol 6gicas. Teodoro de Almeida soube col ocar
uma imaginacdo cheia de sensibilidade, umarazéo vigorosa e subtil ao
servigo da sua fé, da sua esperanca e da sua caridade, posta a prova
por Pombal, fortal ecidas e desenvolvidas no exilio, no Porto, em Franca
e depois do seu regresso. O oratoriano portugués foi um brilhante
defensor da fé catélica, um mestre de oragdo e de esperanga, um
consolador que nos comunica os frutos das suas provas pessoais e das
suas contemplagtes tomando o rumo do seu predecessor, também ele
oratoriano, pregador e escritor, Manuel Bernardes.

4 F. de Azevedo, S.J., «Teodoro de Almeida, um oratoriano no iluminismo portugués»,
Brotéria 109 (1979) p. 310. O autor pensa que falta profundidade ao estilo intelectual de
Almeida . Talvez isto seja verdade em alguns dos seus escritos.

4 F. de Azevedo, S.J., «Spirituality of truth of Teodoro de Almeida», Didaskalia 5 (1975)
pp. 129-130; o autor fale de «failure to integrate suffering in a Christian perspective».

4 A propésito de Feliz independente, A.G. Bell diz-nos: «leitura absolutamente impossi-
vel!» Sobre os aspectos filosoéfico e cientifico da obra de T. de Almeida, os juizos de S.J.
da Silva Dias (Portugal e a Cultura Europeia; Coimbra 1973, pp. 230-232) e de H.
Cidade /Crise mental do século XVIII, Coimbra 1929, pp, 104-105) sdo mais favoraveis.
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Gostariamos de ver os editores Lello e Sa da Costa publicar os
textos completos, quer dos quatro volumes de MeditagGes dos Atributos
divinos, quer do conjunto das obras que Almeida nos deixou sobre
Maria; tal publicacdo facilitaria a preparacdo de teses sobre a sua
teologiaespiritual e asuamariologia.

Acolhemos favoravelmente ainda o apelo de Teodoro de Almeida,
inquieto outrora por escrever para continuar a exercer junto de nos,
depois da sua morte, a sua missdo de padre, de conselheiro e de
consolador, 0 apelo permanente da sua alma imortal sempre desejosa
de nos comunicar, para a nossa salvacéo, 0s seus pensamentos, e de
ser conhecida e amada por nés para maior gléria do seu Criador.

Manifestaremos também a hossa gratiddo a um benfeitor inquieto
pelanossafelicidade e que intercede hoje para que — gracas especialmente
ao0s seus escritos — 0 encontremos na viséo de Deus.

Sem dlvida, poderiamos dizer coisas andlogas a propdésito de
todos os outros autores religiosos da literatura classica do Portugal
catélico; muitos deles escreveram ao servico e para a salvacdo dos
seus leitores d’além tumul o, tais como Tomé de Jesus, Amador Arrais,
Manuel Bernardes; mas nenhum, talvez, o disse tdo claramente como
Teodoro de Almeida.






