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GRANDES DESAFIOS

ALPOIM ALVES PORTUGAL

Hoje fala-se muito de «desafios». Tornou-se num tema corrente
e quase generalizado.

E aparece-nos com um significado muito amplo. “Desafios” sdo
todas aquelas situagdes ou circunstancias em que a lgreja ou a vida
religiosa, a sociedade ou os grupos, sdo chamados a dar uma resposta
muito concreta. Encontramo-nos quase no virar de um novo milénio,
esta ai mesmo as portas, e sdo muitas as questdes que se levantam a
volta de todos os grandes temas que respeitam ao homem, ao seu
futuro, ao seu presente, ao seu agir, ao seu ser mais profundo, as suas
atitudes e comportamentos...

Durante o Sinodo sobre a Vida Consagrada (Outubro de 1994),
um dos grupos de trabalho concluiu que os “desafios’ ndo séo simples
dados de facto, mas tarefas e apelos que implicam a liberdade da
pessoa e da comunidade, sdo provocagdes que exigem uma “ pedagogia
dos sinais dos tempos’, ou seja, a leitura da histéria como lugar e
veiculo davoz de Deus que interpela a lgreja aqui e agora. O primeiro
aresponder aos desafios € Deus mesmo, 0 Espirito que suscita sempre
na lgrejaforcas novas e adequadas para as diversas situagdes. Daqui a
atitude de confianca que se tem de cultivar: ndo se deve ter medo dos
desafios! Porque «€ sempre Deus que primeiramente da a resposta as
provocacfes: 0 Espirito Santo, com efeito, suscita sem interrupgdo na
Igreja, homens e mulheres novos e idéneos (Prop. 35).
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Os “desafios” sdo entdo, de certo modo, a voz de Deus que
chama «aqui e agora». Que chamou sempre e continua a chamar. S&o
um apel o para um discernimento religioso por se por em sintoniacom o
plano de Deus através da mudanca pessoal (conversdo) e preparar-se
para agir na linha das indicacdes sugeridas. Exigem uma resposta e a
sua posta em pratica de modo idéneo, isto &, segundo algumas condicdes
como: consciéncia da natureza dos desafios, defini¢do de prioridades,
necesséria preparacdo, comunhdo eclesial, abertura e didlogo com to-
dos os homens de boa vontade.*

Ao longo da histéria foram muitos os “desafios’ que se foram
colocando aos homens e mulheres que iam construindo essa mesma
histéria, como aos homens e mulheres de hoje.

O ano de 1997 foi um ano fecundo em comemoragdes centenarias,
€ que reavivou em ndés outros tantos desafios. Recordamos o primeiro
centenario da morte de Santa Teresa de Lisieux, com o seu doutoramento
em Outubro desse ano; a ela dedicamos varios nimeros desta Revista.
N&o quisemos esquecer outra celebracdo centenéria, a do Pe. Antonio
Vieira(1608-1697). Por faltade espaco ndo pudemos fazer-lhe referéncia
aqui, mas chegou a hora de recordamos este homem que viveu ha 300
anos, e que soube responder tdo bem aos “desafios’” do seu tempo,
defendendo os simples, e desafiando os senhores poderosos. Este arti-
go de Bertrand de Margerie, embora um pouco longo, deixabem claraa
actuacdo de Vieira, as suas convicgles, a suafé, a sua missio.

No seu estilo caracteristico e “desafiador”, o Pe. Agostinho dos
Reis Leal mostra-nos as caracteristicas de uma espiritualidade para o
3° Milénio; e o Pe. Camilo Maccise conclui a reflexdo a volta da
Exortagdo Apostélica Vita Consecrata, que continua a ser o grande
apelo para quem quer viver, hoje, este estado de vida.

Que este niUmero da nossa Revista de Espiritualidade seja maté-
ria de leitura, estudo e reflexdo aprofundada para este Verdo que se
aproxima, e que € sempre propicio para este exercicio.

1 Cf. Arnaldo Pigna, OCD, «La Vita Consacrata e le grandi sfide del momento presente», em
Rivista di Vita Spirituale 1, 1998, pp. 79-98.



ANTONIO VIEIRA

MISSIONARIO, PREGADOR E «PROFETA»*

BERTRAND DE MARGERIE

O padre Anténio Vieira, da Companhia de Jesus, que nasceu em

Lisboa e morreu em S. Salvador da Baia (Brasil), domina a sua época
(1608-1697) pela originalidade dos seus pontos de vista, dos seus talentos
e dos seus escritos, intimamente ligados a sua vida agitada,* a sua acgao e
as suas provacoes.

Alternadamente professor, pregador, diplomata, epistoléario,

anunciador «profético» do futuro imperial e universal de Portugal, prisioneiro
da Inquisi¢do, missionario depois de muitas provas, defensor de certos
direitos dos Indios e dos escravos negros, sempre e em toda a parte artista do
verbo e escritor, Vieiranuncadeixou de manifestar o seu génio multiforme ao
servico desgjado duma dupla universalidade:? asua pétriae algreja.®

" Este artigo foi oferecido pelo Autor com o pedido de tradugdo e publicacdo na Revista de

N

N

w

Espiritualidade, depois de ter sido publicado na lingua originad em Didaskalia 2, 1991, vol. XXI.
N&o trazemos agui 0 pormenor demasiado complicado e muito conhecido da vida de Vieira;
encontramo-lo exposto brevemente em artigos de diciondrios. Apontamos especiadmente uma introdu-
¢80 um pouco mais adargeda & compreensio da vida e das obras do grande pregador: José van der
Bessdaar, Antonio Vieira: o homem, a obra, as ideas, Biblioteca Breve, Série Literatura, n° 58, Lisboa
1981, 111 pp. (dbrev. IVDB). Gerdmente citamos os SermBes de Vieira, da edicio Lelo, Porto 1959,
sdvo indicagdo explicita em contrario, e mencionando a secgéo dém das péginas. Abrev. S
Entende-se que, para Vieira, as duas universalidades sdo distintas e diferentes embora unidas: cf.
P. A. Esteves Borges, A Planificacdo da Histéria em Padre Anténio Vieira. Estudo sobre a
ideia de Quinto Império na Defesa perante o Tribunal do Santo Oficio, dissertagdo de
mestrado em filosofia, Univ. Cléssica de Lisboa, 1988 (Abrev. Borges, PH), p. 373: Vieira
«propde-nos uma nacgao que se identifiqgue no descentramento de si... Portugal passa a ser,
ndo propriamente um determinado pais, mas sim uma ideia a defender pelo mundo».

O lago entre as duas universalidades esta patente neste pensamento de Vieira: «Nas
conquistas do Portugal, todos [sdo] ministros do Evangelho» (Primeiro Sermédo do
Espirito, citado por Borges, PH, p. 318).
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Dentro dos limites forcosamente muito restritos deste artigo, mais
ndo poderemos que introduzir brevemente na leitura de alguns dos seus
escritos, apresentando sucessivamente as riquezas literarias, filosoficas,
biblicas, patristicas, teoldgicas da sua obra de pregador, posta algumas
vezes ao servigo de pensamentos contestados (e contestaveis) sobre o
futuro de Portugal; dai a necessidade de insistir particularmente sobre as
criticas de que ele foi e continua a ser objecto, sem todavia se privar (ou
privar os leitores) de uma atitude dominante e benéfica de simpatia
relativamente a um coragéo téo grande e generoso.

Se Vieira fracassou como diplomata (e seria necessario introduzir
muitas variantes neste julgamento) — porque nada, na sua formacao, o
preparou para esta tarefa — e como «profeta», sobressaiu, no entanto,
como jesuita, missionario e pregador. Antes de apresentar em pormenor
as riquezas dos seus escritos, convém entretanto expor brevemente o seu
ideal de missionario e de pregador, ideal ligado a formacao que recebeu.

O programado missionario e do pregador

Vieira descendia, parece, por parte da mée, de um escravo negro de
Africa, seu antepassado avd. O seu fisico deixava transparecer alguns
tracos. Este dado influenciou o seu primeiro projecto existencial, elabora-
do em 1623 durante o seu noviciado ha Companhia de Jesus, neste Brasil
que ela evangelizou e onde ele tinha chegado com aidade de seis anos? E
provavel que tenha sido possivel.

De qualquer maneira, € no noviciado que concebe o desejo de
consagrar a sua vida a conversao das tribos indigenas e vive parte desse
tempo numa das suas aldeias.

Cercadetrintaanos maistarde, Vieira, ja célebre como pregador da
corte de Lisboa e como conselheiro politico do rei, transforma os ecos
diplomaticos pelas cortes europeias num sucesso espiritual; volta ao seu
projecto missiondrio na forga da juventude e, obedecendo aos seus supe-
riores, contra a vontade do rei D. Jodo 1V, deixou Lisboa pelos fins de
1652 parair orientar as missbes da Companhia no Maranh&o e no Para.

Vieira desdobra ai uma extraordinaria actividade, ao longo de vinte
e duasviagensfluviais e percorrendo onze mil quilémetros a pé; conquista
para o cristianismo tribos ferozes e hostis; aprende as linguas de véarias
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tribos indigenas a ponto de poder escrever um catecismo breve em seis
idiomas diferentes; admiraa generosi dade dos antropdfagos de ontem, bapti-
zados e feitos tdo fervorosos, que a maioria deles, vestidos com
indumentarias penitenciais, flagelando-se por amor a Cristo, derramam o
seu proprio sangue em vez de beberem o dos outros!

O missioné&rio defende-os dos abusos dos colonizadores portugueses;
decide deixar momentaneamente o Brasil para defender, em Lisboa, junto
do seu amigo, o rei, a causa dos indios e obter uma atenuacdo da
legislacéo que lhes diziarespeito.

E ent&o que ele, em 1655, na capela do Palacio Real, no domingo da
Sexagésima, prega 0 seu sermao-programa sobre a Palavra de Deus,
definindo o seu ideal de pregador; um serméo de tal modo importante aos
seus olhos que, cerca de quarenta anos mais tarde, ao preparar a edicéo
completa das suas pregacdes, o coloca em primeiro lugar.

N&o nos vamos deter nas criticas — bem sugestivas — que, neste
sermao, faz aos pregadores que traiem, de diferentes maneiras, a sua missao.
VVamos aplicar-nos antes ateol ogia da pregacéo e do seu papel naeconomiada
salvacado (disciplinatéo importante e tdo renovada no pensamento catélico do
nosso tempo), que Vieira manifesta ja com tanta profundidade:

«Paraumaalma se converter por meio de um sermao ha-de haver trés
concursos: ha-de concorrer o pregador com adoutrina, persuadindo; ha-de
concorrer o ouvinte com o entendimento, percebendo; ha-de concorrer
Deus com agraga, alumiando.

Para um homem se ver a si mesmo, sdo necessarias trés coisas:
olhos, espelho e luz... Que coisaé conversdo de umaa masendo entrar um
homem dentro em si e ver-se asi mesmo?... O pregador concorre com o
espelho, que é a doutrina; Deus concorre com a luz, que € a graga; o
homem concorre com os olhos, que € o conhecimento.

...apalavrade Deus é tdo fecunda que nos bons faz muito fruto, e é
t&o eficaz que nos maus, ainda que no fagafruto, faz efeito... E tantaa
forca da divina palavra, que sem cortar nem despontar espinhos, nasce
entre espinhos. E tanta aforga da divinapalavra, que sem arrancar nem
abrandar pedras, nasce nas pedras.

Coragdes embaragados como espinhos, coragdes secos e duros e
como pedras, ouvi a palavra de Deus e tende confianga: tomai exemplo
nessas mesmas pedras, e nesses espinhos.

Esses espinhos e essas pedras agora resistem ao Semeador do Céu;
mas viratempo em que essas mesmas pedras O aclamem e esses mesmos
espinhos O coroem».*

4 Vieira, Sermdo da Sexagésima (Abrev. SSI, S. III, t. I, p. 10 (no val. I).
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Aqui, gragas auma comparacao inesperada com os sofrimentos supor-
tados por Cristo durante a sua Paix&o e com o tremor de terra simbolizando a
vitériadasuaRessurrei ¢do, o pregador deixaentender o poder do Salvador sobre
os coragdes endurecidos e apegados aos bens deste mundo. E este poder que
Cristo exerce hoje através da pregacéo. Ele converte, quer dizer, fazentrar emsi
mesmaapessoa humana, aienadapelaexterioridade; faz-he redescobrir, através
da pessoa exterior do pregador, 0 mistério da sua prépria interioridade, o
mistério da sua alma imortal destinada a uma vida eterna: «Que coisa € a
conversio de uma alma sendo entrar um homem dentro em si e ver-se a si
mesmo?». Naturalmente, ndo setrataaqui dum conhecimento intelectual puro,
mas dum conhecimento de si alimentado pela abnegacdo e mortificacdo das
tendénciasinferiores da pessoa.

Mas, como seria possivel umatal conversao se o pregador se limita

a falar sem dar o exemplo e ndo reflecte, assim, a estrutura do Verbo
Incarnado, enquanto que Ele é Palavra divina e agir humano?

«O semeador e o pregador € nome; 0 que semeia e 0 que prega é

accao; e as acgdes sdo as que déo o ser ao pregador... as ac¢des, avida, 0

exemplo, as obras, sdo as que convertem o mundo... O Filho de Deus

enquanto Deus, é palavrade Deus, nao é obrade Deus... O Filho de Deus

enquanto Deus e Homem, é Palavra de Deus e obra de Deus juntamente...

até de sua palavradesacompanhada de obras, ndo fiou Deus aconversdo dos

homens. Nauni&o dapalavrade Deus com amaior obrade Deus ®° consistiu

aeficaciadasalvagdo do mundo».

Para Vieira, a estrutura do agir salvador de Cristo, aplicando pela
pregacdo os méritos da sua Paix&o a conversdo dos homens, corresponde,
pois, & estrutura do seu ser tedndrico: 0 seu agir, como O seu ser, é
inseparavel mente divino e humano.

Enviado por Cristo, o pregador n&o levard para Ele voltando as costas
ao grande meio do sacrificio pelo qual o seu Mestre salvou o mundo; os dois
primeiros anos ’ de Vieira nas missdes do Maranh&o foram extraordinaria-
mente suficientes para aprender esta licdo das coisas.

«Trigo mirrado... trigo afogado... trigo comido... trigo pisado &... Tudo
isto padeceram os semeadores evangélicos da missdo do Maranhao de doze
anos a esta parte. Houve missionarios afogados, porque uns se afogaram na
boca do grande rio das Amazonas; houve missionérios comidos, porque a
outros comeram os barbaros nailhadas Amas; houve missionarios mirrados,
porque tais tomaram os da jornada dos Tocantins, mirrados da fome e da
doenca, ondetal houve que, andando vinte e dois dias perdidos nas brenhas,

5 Quer dizer, a Incarnacdo Redentora do Verbo de Deus.
6 SS, sect. 1V; vol I, pp. 14-15. ” De 1652 a 1654. 8 Cf. Lc 8, 5-8; 8,



ANTONIO VIEIRA 89

matou somente a sede com o orvalho que lambia das folhas... E que sobre
mirrados, sobre afogados, sobre comidos, ainda se vejam pisados e
perseguidos dos homens?... isto sdo glérias. mirrados sim, mas por amor de
V6s mirrados; afogados sim, mas por amor de V 6s afogados; comidos sim,
mas por amor de V 6s comidos; pisados e perseguidos sim, mas por amor de
V 6s perseguidos e pisados».®

E um texto extraordindrio que deixa ver os perigos graves e quotidi-
anos a que estava exposto o padre Vieira para anunciar o Evangelho as
tribos indigenas.

Este tema € retomado pelo nosso missionario cerca de sete anos
depois, no dia 6 de Janeiro de 1662, num serm&o, ndo menos célebre, feito
também em Lisboa, diante da corte, onde defende os indios depois de ter sido
expulso, ndo por eles, mas pelos colonizadores portugueses cujas injusticas
denunciou. Eis como, desde a sua propria experiéncia, apresenta ao Palécio as
dificul dades dos missionérios quando aprendem as linguas dos Indios:

«N6s que osimos buscar somos os que lhes havemos de estudar e saber
alingua. E quantadificuldade e trabal ho sejahaver de aprender um europeu,
nao com mestres e com livros como os Magos, mas sem livro, sem mestre,
sem principio, e sem documentos alguns, ndo uma sendo muitas linguas
barbaras, incultas e hdrridas;*° s6 quem o padece e Deus por quem se padece
0 sabe.

...Naantiga Babel houve setenta e duas linguas: naBabel dorio das
Amazonas ja se conhecem mais de cento e cinquenta, tdo diversas entre
si como anossa e agrega; e assim quando | & chegamos, todos nés somos
mudos e surdos. V éde agora quanto estudo e quanto trabal ho sera necessa-
rio para que estes mudos falem, e estes surdos oi cam.

Nasterrasdos Tirios e Sidénios, que também eram gentios, trouxeram a
Cristo um mudo e surdo paraque o curasse; ediz S. Marcos (7, 33-34) que
0 Senhor seretirou com ele aum lugar apartado, que lhe meteu os dedos nos
ouvidos, que Ihe tocou a lingua com saliva tirada da sua, que levantou os
olhos ao Céu e deu grandes gemidos, e entéo falou o mudo e ouviu o surdo.

...Poisse Cristo faziaos outros milagrestéo facilmente, este dedar falaao
mudo, e ouvidos ao surdo, como Ihe custatanto trabal ho e tantas diligéncias?

Porque todas estas sdo necess&rias a quem hé-de dar lingua a estes
mudos, e ouvidos aestes surdos. E necessério tomar o bérbaro aparte, e estar
einstar com ele muito s por sd, e muitas horas, e muitos dias; é necessario
trabalhar com os dedos, escrevendo, apontando e interpretando por acenos o

12-14.
9SS sect. |; vol. I, p. 6.

1 Notemos: esta alusdo as dificuldades que Vieira tinha experimentado ao aprender as
linguas das tribos indigenas ndo foi completada (como o seria hoje) por uma mengéo das
suas riquezas. Parece ignoré-las como expressdo de culturas reais.
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que se ndo pode alcancar das palavras; é necessério trabalhar com alingua,
dobrando-a, e torcendo-a, e dando-lhe mil voltas para que chegue a
pronunciar os acentos tao duros e téo estranhos; € necessério levantar os
olhos ao Céu, uma e muitas vezes com a oragdo, e outras quase com
desesperacéo; € necessario, finalmente, gemer e gemer com todaaa ma; gemer
com o entendimento, porque em tanta escuridade ndo vé saida; gemer com a
memoria, porque em tanta variedade néo acha firmeza; e gemer até com a
vontade, por constante que seja, porque no aperto de tantas dificuldades
desfal ece e quase desmaia. Enfim, com apertindciadaindustria, ajudados da
gragadivinafalam os mudos, e ouvem os surdos.»*

Numa descricdo que poderia atingir, em parte,*? as intengdes de S.
Marcos quando descrevia a cura do surdo-mudo, e as de Jesus quando
operava, Vieira soube fazer-nos compreender as multiplas dificuldades
enfrentadas pelos missiondrios, a sua perseveranca corajosa € 0 Seu SUCeSsO.

Mas ainda ha mais. o pregador, de quem ndo conhecemos todos 0s
sermdes que of erecia as tribos indias nas suas préprias linguas, o homileta, de
guem ndo saberiamos nada se se tivesse esquivado a ser missionario, ndo nos
esconde o sentimento de empobrecimento cultural que conheceu no contacto
com homens e mulheres que Ihe pareciam «barbaros» e «incultos». N&o
ignorando certamente as grandes civilizagGes pagas, encontradas no século
precedente pelos missonarios cristdos na india, no Jap&o, entre os Aztecas e
os Incas, ele geme tanto mais diante da situagdo das tribos do Brasil que as
considera menos em si mesmas do que comparativamente o sdo:

«As nossas estrel as,*® depois de deixarem as cadeiras das maisilustres
universidades daEuropa... acomodando-se agente mais sem entendimento e
sem discurso de quantos criou, ou abortou a natureza, e ahomens de quem
se duvidou se eram homens, e foi necessario que os Pontifices definissem
gue eram racionais e ndo brutos.

...A estrela dos Magos fez a sua missdo... entre pérolas e diamantes...
entre os tesouros e delicias do Oriente; as nossas estrelas fazem as suas
missoes entre as pobrezas e desamparos, entre 0s ascos e as misérias da
gente maisinculta, da gente mais pobre, dagente maisvil, da gente menos
gente de quantos nasceram no mundo... uma arvore lhe da o vestido e o
sustento, easarmas, e acasa, e aembarcacéo. Com asfolhas se cobrem, com

1 Sermdo da Epifania 1662 (abrev. SE), sect. IV; vol I, t. Il, pp. 24-25.

2 Vieira sublinha, no texto citado (cf. nota precedente), que os habitantes de Tiro e de Sidon eram pagéos;
a0s seus olhos, 0 surdo-mudo beneficidio do milagre também o era, 0 que podemos pdr em divida (cf.
M.-J- Lagrange, O.P.,, Evangile sdlon saint Marc, Paris 1920°, p. 187: a Decgpole, menciona em Mc 7,
31, tinha Judeus em grande nimero); o milagre ndo é entéo, directamente, 0 Smbolo evangelizador dos
pagéos que Vidra queria. Sublinhemos, entretanto, que no momento em que S. Marcos escrevia 0 seu
Evangelho, os latores e ouvintes de origem pagé podiam ver neste milagre 0 mesmo simbolo que Vieira,
por causa do contexto que mencionava explicitamente a regigo de Tiro e de Sidon.

B Para Vieira, a estrela prefigurava o missionario.
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o fruto se sustentam, com os ramos se armam, com o tronco se abrigam, e
sobre acascanavegam. Estas séo todas as a faias daquel a pobrissimagente;
e quem busca as almas destes corpos, busca sd almas».**

Densidade descritiva e poder de evocacéo espiritual rivalizam nes-
tas linhas.

Vieiramostra-nos até que ponto amissao junto dastribosindiasdo Brasil
€ — se ousamos dizé-1o — amissdo em estado puro, que realiza até a perfeicéo
0 programa evangelizador: anunciar a Boa Nova aos pobres (Mt 11, 5):

«Estafoi aUltimaprova com que o Redentor do mundo qualificou a
verdade de ser Ele o Messias; porque pregar o Evangelho aos pobres,
aos miseraveis, aos que ndo tém nada do mundo, é accéo tao propria do
espirito de Cristo, que depois do testemunho de seus milagres a pds o
Filho de Deus por selo de todos eles. O fazer milagres, pode-o atribuir
amalicia aoutro espirito; e o evangelizar aos pobres nenhuma malicia
pode negar que € espirito de Cristo».1®

Vé-se bem: aevangelizagio daindiae do Jap&o ou dosimpérios pagios
da América empalideceu, como sinal da messianidade de Jesus, diante da dos
pobres do Brasil. Manifesta maravilhosamente a accéo do Espirito de Jesus,
do Espirito do Pentecostes, em favor do Salvador Unico e universal.

E preciso notar ainda a forte unidade do pensamento e do programa
do padre Antonio Vieira: € pela pregacdo, que leva sobre Si mesmo, que
Cristo converte e exerce a misséo de se anunciar a Si mesmo — Boa Nova
por exceléncia — aos pobres.

Ainda falta observar que Vieira prega Cristo aos indios, ndo so
como padre da Companhia de Jesus, Ordem missionaria, mas também
como portugués, participando assim na razdo de ser inicial € na missdo
pontificia e confirmada de Portugal:

«... 0 reino de Portugal, enquanto reino e enquanto monarquia, esta
obrigado, néo sb de caridade mas de justica, a procurar efectivamente a
conversdo e salvagao dos gentios, aqual muitos deles por suaincapaci dade
eignoranciainvencivel 1° ndo estéo obrigados.

Tem esta obrigag&o Portugal enquanto reino, porque este foi o fim
particular para que Cristo o fundou e instituiu, como consta da mesma
instituicdo.”

¥ SE, s 1V, vol. I, t. Il, pp. 27-28. 15 Ibid., p. 29.

6 Cf. JVDB, 76: «Os amerindios vivem, segundo o autor da Clavis, numa ignorancia invencivel
tanto de Deus como do direito natural, circunstancia que os livra do eterno castigo no inferno»
(se estes Indios recusam o Evangelho). Este ponto de vista era j4 o de Vieira em 1662, quando
pregava 0o serm@ da Epifania sobre as missdes. No século XX, o carded Billot retomara uma
ideia andloga, que a teologia catdlica ndo reteve: cf. DTC VII - 2 (1927) 1898-1907.

7 Alusdo aos acontecimentos da independéncia de Portugal, no século XIl, e do papel que
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E tem esta obrigagdo enquanto monarquia porque este foi o intento e
contrato com que os Sumos Pontifices |he concederam o direito das con-
quistas, como consta de tantas bulas apostélicas.*®

E como o fundamento e base do reino de Portugal, por ambos ostitul os,
€ a propagagdo da Fé, e conversdo das almas dos gentios, ndo so perderdo
infalivelmente as suas todos aguel es sobre quem carrega esta obrigag&o, se
se descuidarem ou ndo cuidarem muito dela; mas 0 mesmo reino e monar-
quia, tirada e perdidaabase sobre que foi fundado, fard naguelaconquistaa
ruina que em tantas outras partes tem experimentado; e no-lo tirard o
mesmo Senhor, que no-lo deu, como a maus colonos (Mt 21, 43)».1°

Este extrato do sermé&o da Epifania de 1662 coloca-nos ja — e duma
maneiraalém disso fortemente aceitavel — na presenca duma missao confiada
pelalgreja, e em favor da sua propria expansdo, a Portugal.

No texto citado, ndo se encontra qualquer alusdo as revel agles privadas
ou as profecias, nem a Bandarra, nem a uma missdo evangelizadora dada a
Portugal mais do que a outra nagdo: o tema do «quinto império» é passado
sobre o siléncio, nada deixa supor as ideias expostas em 1659 ao bispo jesuita
André Fernandes, confessor da rainha mae. E além disso, desde 1649 Vieira
tinha comecado a redaccéo da sua milenarista Histéria do Futuro, a qual
havemos de voltar.

Os dois sermdes aqui citados (Sexagésima 1655 sobre a Palavra de
Deus e Epifania 1662 sobre a vocacdo missiondria) deixam-nos compreender
aextraordinéria unidade do pensamento e davida de Antonio Vieira, no meio
da multiplicidade das suas obras, das suas viagens e dos seus centros de
interesse. Para ele, existia uma magnifica fusdo entre a sua vocacdo de
pregador dum Salvador universal, asuavocagdo de jesuitamissionario easua
vocagdo de portugués chamado como tal a anunciar o Evangelho aos pagaos,
especialmente aos mais pobres. Vieira €, se nos é permitido dizé-lo,
identicamente portugués, jesuita e missionario. Se ele troca a corte pela
misséo do Maranh&o, em 1652, é por ser fiel & sua dupla e Unica vocacéo de
jesuita e de portugués,® de jesuita portugués. E se ele regressa a corte em

a Santa Sé desempenhou. O primeiro rei de Portugal, perante as pretencGes do rei de
Ledo, obtém a proteccdo de Roma e reconhece a soberania do Papa, em 1128.

% Vidra distingue justamente a monarquia do reino: este é o conjunto da nagZo; aguela diz respeito a
soberania, beneficidria duma bula apostdlica, sendo tudo indirectamente relativo ao conjunto da
nacdo. Sobre estas bulas, ver Manued Cadafaz de Matos, «Humanismo e Evangelizagdo no Oriente no
séeulo XVI», Revista do Ingtituto de Cultura e Lingua Portuguesa, Margo-Junho 1987, pp. 42-46.

® SE, s VII, val. I, t. Il, p. 58.

2 Cf. JVDB, p. 37: «O fim transcendente do seu periodo mundano fora sempre preparar as
grandes fagcanhas do Encoberto [alusdo as «profecias» de Bandarra]... Do outro lado do
Oceano poderia prosseguir a sua grande tarefa histérica... cumpria que os indios fossem
integrados no Quinto |mpériox.
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1662, expulso pelos compatriotas infiéis a sua vocagdo de conquista
missionaria, € sempre como jesuita, sempre a favor da evangelizagéo dos
pagdos. E a mesma raz&o que — depois do interregno de cerca de vinte
anos em Portugal e em Roma, entre 1661 e 1681, no contexto do seu
milenarismo lusocéntrico e missonario — explica o seu Ultimo e definitivo
regresso para missionério, em 1681, ao Brasil da sua infancia, da sua
adolescéncia e juventude religiosa, até a sua morte em 1697. No seu
melhor sentido, a «histéria das variantes» da vida de Anténio Vieira
constitui um discurso Unico cujo exordio e peroragdo se parecem ao que,
aos seus olhos, era a vocagdo de todo o portugués: nascer pequeno em
Portugal, morrer grande no mundo: «Nascer pequeno, morrer grande...
Para nascer, Portugal; para morrer, 0 Mundo».2

Riquezas da obra de Vieira que cumprem o Seu programa

Pregador e patriota, Vieira ndo deixou de o ser ao desenvolver
sucessiva ou simultaneamente os seus talentos e carismas de homem de
letras, fil6sofo, exegeta e tedlogo.

Vieira, homem de letras

Quando escreve sermdes, tratados de exegese «profética» ou as nu-
merosas cartas da sua vasta correspondéncia,® Vieira ndo deixa de ser
um autor literario.

Reconhecemos a verdade deste paradoxo: os sermdes que imortali-
zaram Antonio Vieira sdo muito menos importantes, aos seus olhos, do que
0s seus grandes frescos de histéria profetizada, onde reconhecemos (hoje)
sobretudo duvidosas especul agbes milenaristas. Ele vianelas, um ano antes da
sua morte, «palacios altissimos» em comparacdo com 0s quais 0S sermdes
ndo passavam de pobres «choupanas», cabanas...? Por isso — outro paradoxo
— este novo José tdo apaixonadamente desejoso de interpretar os seus
proprios sonhos, este visondrio e lutador agitado, parecendo por momentos
um fanatico desequilibrado, ndo pode, ou ndo quis,* terminar muitos dos seus
tratados messi anicos, embora nos tenha preparado a edicéo integral dos seus

2 Sermd@o de S. Antonio (citado por Borges, PH, p. 314).
2 Cf. JVDB, 77 ss. % |bid., p. 72.

% |bid., pp. 60-61: encontraremos ai uma convincente explicac@o filosdfica das razdes
pelas quais Vieira deixou os seus tratados «proféticos» por acabar.
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sermdes, consagrando os seus Ultimos dias ao descanso, no Brasil, como se
antevisse 0 seu maior valor permanente e definitivo.

Diremos agora umas palavras sobre 0s seus temas, a sua estrutura,
0 seu estilo e ritmo.

O que existe de comum entre os varios temas abordados por Vieira, €
atendéncia para procurar agquilo que Ihe permite experimentar a sua admira-
¢do diante dos acontecimentos maravilhosos, as mudancas, o espanto diante
das catastrofes, em presenca de uma historia que a Providéncia dirige para
nos desenganar das nossas ilusdes com as suas finezas: «maravilhas»,
«mudancas», «catastrofes», «desenganos», «finezas»!

V erifiquemos estas nocdes escutando (parcialmente) o exordio do serméo
romantico da quarta-feira de Cinzas, a 15 de Fevereiro de 1673, sobre amorte:

«... 0 remédio Unico contraamorte é acabar avida antes de morrer.
Este € 0 meu pensamento; e envergonho-me, sendo pensamento tao
cristdo, que o dissesse primeiro um gentio: Consideraquam pulchrares
sit consummare vitam ante mortem; deinde expectare securumreliquam
temporis sui partem (Séneca, Epist. 27 a Lucilius). Lucilio meu... Se
gueres morrer seguro, e viver o que te resta sem temor, acaba a vida
antes da morte... Ser po por eleicéo, antes de ser pd por necessidade.?®

Bem-aventurados os mortos que morrem no Senhor (Ap 14, 13).
Mortos que morrem? Que mortos sdo estes? S&o aqueles mortos que
acabam avida antes de morrer. Os que acabam a vida com a morte, s&o
VivOs que morrem, porque 0s tomou amorte vivos; 0s que acabam avida
antes de morrer, s80 mortos que morrem, porque os achou a morte ja
mortos... morreram ao mundo antes que a morte os tire do mundo.

... Senhores meus: o dia é de desenganos. Morrer em o Senhor ou ndo
morrer em o Senhor... € o ponto Unico a que se reduz toda esta vida e
todo este mundo... porque é salvar ou nédo salvar. Este é o negécio de
todos os negdcios, este é o interesse de todos os interesses, esta € a
importancia de todas as importancias... a pretensdo de todas as preten-
sdes, porque este é 0 meio de todos os meios, e o fim de todos os fins:
morrer em graga e segurar abem-aventuranga... 0s que morrem antes de
morrer... naprimeiramorte desarmaram e venceram a segunda. »*

% Parece que Vieira ndo se deu conta da ambiguidade desta frase, que se pode interpretar vendo
nela uma afirmacdo da legitimidade do suicidio. Séneca, mestre de Vieira, reconhecia um
direito condicional ao suicidio (cf. M. Spanneut, art. «Sénéque», DSAM X1V [1990] 582). A
formula de Vieira teria sido perfeitamente aceite por ele: «Ser por eleicdo antes de ser por
necessidade». Mas Vieira, no mesmo serméo (citado na nota seguinte, sect. |V, pp. 204-
205) rejeita o suicidio estéico: «Parece valor e prudéncia, mas é temeridade e fraqueza».

% Sermé@o da Quarta-feira de Cinzas, sect. II, vol. I, t. Il, pp. 193-196.
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O que este exordio mostra bem € que a morte € ab mesmo tempo
«desengano» por exceléncia, a perda de todas as ilusdes em relacéo avida
terrena da qual desesperamos ao vé-la prolongar-se, e a0 mesmo tempo a
maravilhada esperanca supremaquando ela é seguidaimediatamente aentra-
danabem-aventuranca.

Encontra-se aqui uma série de temas contrastantes que — como ja o
pudemos constatar citando as duas grandes homilias de 1655 e 1662 —
cruzam mais ou menos todos os sermdes. pagéo-cristdo, morte-vida,
escolha-necessidade,?” medo-esperanca, meio-fim, salvacdo-perda. En-
contramos também Séneca que, muito mais do que Aristoteles, joga em
Vieira o papel de «preparador evangélico», em matéria ética, em relacéo as
generosidades especificamente cristés. Para 0 nosso jesuita, Séneca repre-
senta a natureza humana situada num estado, numa condic¢éo tal, que a
gueda ndo se opde a um secreto restabelecimento ja operado nela pelo
Deus criador e redentor, em funcéo do mistério de Cristo.?®

O texto da quarta-feira de Cinzas mostra-nos também outro aspecto
da estrutura do serméo de Vieira: a abertura analégica a transcendéncia,
mais sob a forma de exemplos que de dedugdes (a maneira de Bossuet),
abertura inerente a uma conclusdo pratica.

O estilo é activo: predominam os verbos, com acumulagfes de
infinitivos pessoais, como simbolos e meios da infatigavel actividade do
autor. O ritmo &, sobretudo, binario, em harmonia com a oposicéo fundamen-
tal que espreita todos os auditores a quem se dirige o autor: perda ou
salvacéo para a eternidade.

O carécter activo do estilo é, contudo, limitado pelo seu aspecto
periodicamente artificial, precioso «gongorista». Cada palavra pode dar
lugar a multiplas associacfes, 0 que, forgosamente, enfraquece atendéncia e
o convite a ac¢do. De igual modo a extensdo de algumas frases.?®

Vieira manifesta nos seus sermdes uma imaginacdo multiforme, com
continuosressaltos. Assuasimagens, muitas vezes biblicas, sobretudo visuais,
sdo frequentemente associadas aidei as, mais do que aoutrasimagens.

2 Sermdo da Gloria de Maria, sect. VI, val. Il t. 1X, pp. 444-445: «O que pertence a natureza
divina recebeu o Verbo do eterno Padre, ndo por eleicdo, sendo necessariamente... Recebeu
o Filho do Padre, por verdadeira e propria eleicdo, o oficio de Redentor do género humano.»

% Cf. P. Duréo, S.J.,, Revista Portuguesa de Filosofia 21 (1965) 322-327: o autor junta ai um dossier
relativo a influéncia de Séneca sobre Vieira a quem chama «grande fil6sofo» e «0 nosso Sénecax.

2 Sobre o estilo de Vieira consultar: J. Mendes, S.J., Literatura Portuguesa, t. II, Vieira,
Lisboa 1978, pp. 47-109; R. Cantel, Les sermons d'A.V.: Etude du style, Paris 1959:
A.J. Saraiva, O discurso engenhoso, Sdo Paulo 1980.
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Se Vieira nos fatiga muitas vezes com 0 Seu preciosismo, encanta-nos
muito mais aindapel o inesperado das suas consideracOes, pelaprofundidade das
suas visdes de conjunto. Mais: atrés séculos de distancia, o pregador |uso-
brasileiro continua a mover-nos quase até as lagrimas (€ o caso de Fernando
Pessoa durante a sua primeira leitura dum dos seus sermdes), diante dos
sofrimentos e dasinjusticas que descreve.

Mesmo quando ele ndo as viu com os seus olhos. Por exemplo, as
experiéncias dos mineiros de Potdsi (Bolivia):

«Eu nuncafui ao Potosi, nem vi minas; porém noslivros que descrevem

0 que nelas passa, ndo sO causa espanto, mas horror, ler a fébrica e as

méquinas, os artificios e a forca, o trabalho e os perigos com que as

montanhas se cavam, as betas se seguem, e, perdidas, setornam abuscar...

etudo isto naguel as profundissimas concavidades, ou infernos, onde nunca

entrou o raio do Sol, alumiados malignamente aquel esinfelizes Ciclopes so

com aluz escassa e contrafeitade algunsfogos artificiais, cujo haito, fumo

e vapor ardente |hes toma a respiragdo e muitas vezes os afoga... agui 0s

homens, desfigurados como toupeiras, vivem debaixo da terra, sem ter

olhos paraver aluz, e como morcegosfogem do sol edo dia, e sevao mais
sepultar que viver naquela escura e perpétua noitex».®

Vieira ndo manifesta uma menor capacidade de compaixdo pelos
escravos negros vindos de Africa. E se é verdade que é em v&o que fazemos
dele o her6i duma campanha radicalmente anti-escravatura, porque ele nunca
deixa de afirmar a licitude de muitas formas de escravatura,® ndo é menos
verdade que testemunhou el oquentemente a sua simpatia por aqueles que
suportaram o0 seu peso, abrindo-lhes os horizontes consoladores dos
mistérios dolorosos do Rosério:

«Em um engenho sois imitadores de Cristo crucificado... porque
padeceis em um modo muito semel hante o que 0 mesmo Senhor padeceu
na sua cruz e em toda a sua Paix8o... A Paix&o de Cristo, parte foi de
noite sem dormir, parte foi de dia sem descansar e tais sdo as vossas
noites e os vossos dias. Cristo despido, e vOs despidos; Cristo sem
comer, evoés famintos; Cristo em tudo maltratado, e vés maltratados em
tudo. Os ferros, as prisdes, 0s agoites, as chagas, 0s nomes afrontosos,
de tudo isto se compde a vossa imitagao, que se for acompanhada de
paciénciatambém sera merecimento de martirio».?

¥ Sermdo da primeira oitava da Pascoa, sect.V, vol. Il, t. V, pp. 230-231; este serméao
foi pregado, em 1656, em Belém (Pard), depois de se perderem as esperangas de
descobrir minas na regiéo.

s SE, sect. VI, p. 45.

2 Serméo 14 do Rosario, pregado na Baia em 1633, sect. VII, vol. IV, pp. 305-306. Trata-se
dum dos primeiros sermdes de Vieira
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Este extracto de um dos primeiros sermdes do nosso pregador esta
longe de esgotar 0 seu pensamento sobre a situagio concreta dos escravos. E
preciso compara-lo, como o fez Antonio José Saraiva,®*®* com textos
posteriores.** Ao apresenta-lo aqui, quisemos manifestar a sensibilidade
inter-racial de Vieira. Por outro lado, para ele, como para 0 seu mestre
Séneca, s6 0 corpo pode ser reduzido a escravatura, a dma é sempre livre.

Rigquezas biblicas em Vieira

Os esplendores literarios dos seus sermdes estdo muitas vezes
enraizados no seu extraordinario conhecimento das Escrituras do Antigo e do
Novo Testamento. Ele |é-os aluz dos Padres e do exegeta jesuita Cornélio de
la Pierre. O seu desconhecimento do grego * ndo o impede, como a muitos
Padres Latinos, de alcancar muitas vezes uma especial percepcdo do sentido
global e profundo duma passagem biblica. Vieira, seguindo a tradicéo
catdlica, reconhece nas Escrituras, para além do sentido literal que o autor
humano e inspirado tinhaem vista, um triplo sentido espiritual. Precisemos. o
texto pode, paraladaletra, remeter-nos ao mistério de Cristo e dasua lgreja
(alegoria), alei moral que nos obriga ao exercicio das virtudes praticadas por
Cristo ou mandadas por Ele (sentido ético ou tropol 6gico) e, enfim, prefigurar
para nos 0 acesso a vida eterna (sentido anagdgico).®

O fraco éxito de numerosos pregadores € devido, pensa Vieira, ao
facto de que eles ndo pregam a Palavra no sentido querido pelo seu Autor
divino. Retomemos aqui 0 célebre sermao-programa da Sexagésima:

«Sabeis a causa porque se faz, hoje, tdo pouco fruto com tantas
pregacdes? E porque as palavras dos pregadores sdo palavras, mas ndo sio
palavras de Deus. Falo do que ordinariamente % se ouve. A palavrade Deus
€130 poderosa e eficaz, que ndo sb naboaterrafaz fruto, mas até nas pedras
€ nos espinhos nasce.

® A.J. Saraiva, «Antonio Vieira e a escravatura dos Negros», Annales 22 (1967) n° 6,
especialmente pp. 1294-1296; o autor chama a nossa atencéo para a grande diferenca,
na atitude para com os Negros, entre o sermédo de 1633 (cf. nota anterior) e o sermao
pronunciado cerca de ciquenta anos mais tarde (ver nota seguinte).

% Serm@o 27 do Rosario, com o SS. exposto, ed. de 1687, § 435, sect. I, p. 392.

% JVDB, 88ss.

% Sobre os diferentes aspectos do sentido espiritual, ver B. de Margerie, Introduction a

I"histoire de I’exégése, t. |, Paris 1981, pp. 18-22; S. Tomés de Aquino, Quod libet 7, 15, 3:

«O que se diz literalmente de Cristo nosso Chefe, pode ser interpretado alegoricamente

referindo-0 a0 seu corpo mistico, moralmente aos nossos actos que devem ser reformados

segundo o0 seu exemplo, analogicamente enquanto que na pessoa de Cristo nos é mostrado o

caminho da gléria». Os trés aspectos do sentido espiritual correspondem respectivamente a

inteligéncia (alegoria), a vontade (tropologia, aspecto ético) e a memoéria (anagogia).

Vieira faz alusdo aos defeitos da pregacéo do seu tempo e nédo pretende faar para todos os

tempos.

3

K
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Mas se as palavras dos pregadores ndo sdo palavras de Deus, que
muito que ndo tenham a eficacia e os efeitos dapalavrade Deus?... Mas,
dir-me-eis: Padre, os pregadores de hoje ndo pregam do Evangelho, ndo
pregam das Sagradas Escrituras? Pois como néo pregam apal avrade Deus?
Esse é o mal. Pregam palavras de Deus, masndo pregam apalavrade Deus...
Aspalavras de Deus pregadas no sentido em que Deus as disse, sdo palavra
de Deus; mas pregadas no sentido que nds queremos, ndo séo palavra de
Deus, antes podem ser palavra do Demonio.

... Vendo o Demonio que o Senhor se defendia da tentagdo com a
Escritura, leva-0 ao Templo e, alegando o lugar do Salmo noventa, diz-lhe
desta maneira: Deita-te dai abaixo, porque prometido esta nas Sagradas
Escrituras que 0s anjos te tomar&o nos bracos para que te ndo fagas mal».%

Por outras palavras, seguindo alguns pregadores, se pomos a Palavra
de Deus ao servico das nossas paixdes desordenadas, pdmo-la, com efeito, ao
servigco do Mentiroso e do pai da mentira,® transformamo-la em palavra do
Demonio. Ela permanece materialmente a mesma, mas formalmente é outra
EscutemosaindaVieiraqueinsiste:

«Todas as Escrituras sdo palavra de Deus; pois se Cristo toma a
Escritura para se defender do Diabo, como toma o Diabo a Escritura para
tentar aCristo? A razéo é porque Cristo tomavaas palavras da Escrituraem
seu verdadeiro sentido, e o Diabo tomava as palavras da Escritura em
sentido alheio etorcido; e asmesmas palavras, que tomadas em verdadeiro
sentido sdo palavras de Deus, tomadas em sentido aheio sGo armas do
Diabo. As mesmas palavras que tomadas no sentido em que Deus as disse
sdo defesa, tomadas no sentido em que Deus as ndo disse, sdo tentagaos.*

Vemos aqui a grande importancia que Vieira atribui, para além da
letra das Escrituras, ao seu sentido. Trata-se de saber, de conhecer ndo
somente o0 que Deus nos diz por elas, mas ainda e sobretudo o que Ele
quer significar com elas. As palavras sdo simbolos que transmitem um
pensamento. Vieira pensa e cré que pelas Escrituras descobrimos, conhece-
mos e alcangamos 0s pensamentos misteriosos do nosso Criador, aquilo
gue, para além das possibilidades da nossa razdo, Ele nos quis revelar.

Dai a conclusdo de Vieira sobre as tentagBes biblicas, pelas quais o
Demonio tenta Cristo e os seus pregadores e, através deles, o povo cristéo:

«Eis agui a tentagdo com que ent&o quis o Diabo derrubar a Cristo, e

com que hoje Lhe faz amesma guerrado pinaculo do Templo. O pinaculo

do Templo é o pulpito, porque é o lugar mais alto dele. O Diabo tentou a
Cristo no deserto, tentou-O no monte, tentou-O no Templo: no deserto

¥ SS, sect. IX, vol. I, t. I, p. 30. % Jo 8, 44
© 3§ sect. 1X, val. I, t. I, pp. 29-30.
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tentou-O com a gula, no monte tentou-O com a ambig¢do, no Templo
tentou-O com as Escrituras mal interpretadas, e essa é a tentagdo de que
mais padece hoje algreja, e que muitas partes tem derrubado dela, sendo a
Cristo, a sua fé.»*

Observamos a evidente e sugestiva alusdo ao protestantismo cujas
muitas interpretaces biblicas destruiram, em muitos paises («em muitas
partes»), a fé catdlica em Cristo. Vieira coloca também os pregadores
fantasistas do mundo cat6lico no mesmo plano que certos exegetas
protestantes. Uns e outros v8o destruindo a fé auténtica em Cristo
Redentor. Uma magnifica imagem acaba de gravar na nossa memaria o
pensamento do pregador-exegeta luso-brasileiro: a catedra do pregador é
o pinaculo do Templo.

Para Vieira, uns e outros sdo falsas testemunhas (cf. Mt 26, 60):
«Referir as palavras de Deus em diferente sentido do que foram
ditas élevantar falso testemunho aDeus, é |levantar falso testemunho as
Escrituras».

Mas o0 nosso Vieira apressa-se, com uma grande humildade, a
acrescentar:

«Ah, Senhor, quantos falsos testemunhos vos levantam! Quantas
vezes ouco dizer que dizeis 0 que nunca dissestes! Quantas vezes ouco
dizer que sdo palavras vossas, 0 que sdo imaginagdes minhas, que me
nao quero excluir deste nimero! Que muito ogo que as nossas imagina-
¢Oes e as nossas vaidades e as nossas fabulas ndo tenham a eficécia de
palavra de Deus.»*

E verdade! Vieira, em 1655, ndo pensava sequer que dez anos mais
tarde a Inquisicdo portuguesa, e também o Santo Oficio romano, aprovado
pelo Papa em pessoa, condenariam conjuntamente as suas «imaginacoes
exegéticas» em relacdo ao futuro e esperancas de Portugal... Ele, porém,
tinha a humildade necessaria para reconhecer adiantadamente uma tal
possibilidade. Além disso — como veremos —, ndo se pode dizer de modo
algum que o conjunto da sua exegese tivesse sido condenada. Em todo o
caso, a sua declaracéo de principios exegéticos, exposta ho serméo sobre
a Sexagésima, continua muito aceitavel.

Em particular, a procura da descoberta do sentido espiritual das
Escrituras, capaz de alimentar no seu leitor a perseguicéo e o desgjo da
vida eterna, estd em perfeita harmonia com os ensinamentos e as exegeses
de Jesus e de Paulo. A este respeito, aleitura dos sermdes de Vieira, como

4 |pid., pp. 30-31. “ lbid., pp. 32-33.
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a dos Padres da Igreja onde ele se inspira frequentemente, continua a
alimentar-nos e a interrogar-nos, colocando-nos problemas sugestivos,
mesmo quando ndo partilhamos as suas interpretacoes.*®

O justo interesse de Vieira pelo sentido espiritual das Escrituras
prolonga-se na sua busca do sentido consequente, cuja existéncia é
afirmada (segundo outras categorias) nas seguintes linhas:

«Sigamos um s0 livro e um s6 autor;* o livro é a Escritura, o autor
Deus; mas sobre estes fundamentos... entre o discurso, como arquitecto,
dispondo, ordenando, gjustando, combinando, inferindo e acrescentando
tudo aquilo que, por consequéncia e razéo natural se segue e infere dos
mesmos principios.»*®

Por outras palavras, alcangamos ndo somente o que a Escritura diz
explicitamente, mas também o seu sentido implicito e real, colocando a
raz&o ao servico da compreensdo da sua linguagem que, sendo humana, é
racional. Os homens tém o hébito de ndo dizer claramente tudo o que
pensam pelo que as consequéncias devem ser tiradas pela razdo. Esforco
delicado, que, mais de umavez, expoe a erros de interpretacdo. Um pregador
€ particularmente propenso atal, especia mente quando desenvolve o sentido
acomodaticio da Escritura.

Com efeito, se é legitimo querer acomodar as Escrituras as necessida-
des actuais dos ouvintes, o desenvolvimento dum sentido metafrico significa
uma extensdo do sentido espiritual para além das intencdes incontestéveis do
autor humano e do supremo Autor divino. Os Padresda lgreja, aquem Vieira,
neste ponto, segue metodol ogicamente, usaram esta técnica, que prolonga o
sentido consequente. A Igrejareconhece asualicitude, sublinhando adiferen-
ca entre este género de acomodac&o e uma exegese cientifica.*

“ Notemos, com este texto, como seria desejavel a publicacdo duma edicdo critica
completa dos sermdes de Vieira, incluindo notas teoldgicas e exegéticas, sublinhando os
pontos em que ele se distancia da doutrina ordinéria da Igreja

“ Esta declaragdo manifesta uma simplificagdo inconsciente: muitos livros ajudam-nos a

compreender bem o livro Unico que é a Biblia; se ela s6 tem um Autor divino e supremo,

0s seus autores humanos sdo multiplos.

Vieira, Histéria do Futuro, p. 91.

Pio XII, Encicl. Divino Afflante Spiritu, AAS 35 (1943) 311-312: «Se, sobretudo no

ministério da pregagdo, um uso mais lato e metaférico do texto sagrado pode ser Util para

esclarecer e dar valor a alguns pontos da fé e dos costumes, com a condi¢éo de o fazer com
moderacdo e discrecdo, ndo se deve, contudo, ignorar que este uso das palavras da Sagrada

Escritura |he é extrinseco e adventicio. Este uso, sobretudo hoje, chega mesmo a ser

perigoso, porque os fiéis procuram o que Deus nos quer dizer pelas Palavras sagradas, de

preferéncia ao que um escritor ou um orador eloquente expde jogando habilmente com
palavras da Biblia». Desde este ponto de vista, a leitura ndo critica (cf. nota 43) de Vieira
poderia apresentar hoje inconvenientes para uma correcta compreensdo da fé.

&

5
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Em suma, o mérito de Vieira, exegetano seio dasua pregacéo, consiste
sobretudo em tentar desvel ar-nos, inseparavel mente, aunidade daPalavratotal
de Deus nas Escrituras multiplas e asuaactualidade permanente.

O reconhecimento dos méritos de Vieira exegeta nao nos impede
em nada de perceber os seus limites, especialmente nos dois dominios
relativos a escatologiaindividual e colectiva, no seio da historia.

Num serméo, pregado na Baia em 1640, Vieira cré poder dizer, em
relacdo a salvagdo eterna da pessoa humana, que Deus fixou, na sua sabedo-
ria, um limite aos pecados que ela poderia cometer sem se perder eternamen-
te. Ultrapassando este limite, Deus recusaria as gracas do arrependimento:

«... assim como Deus tem assinalado certa medida aos pecados de cada
cidadeou reino, assim atem assinal ado também aos pecados de cadahomem.
Quanto sejamais paratemer esta segundamedida, ninguém o pode duvidar,
porque as cidades e osreinos ndo vao ao Inferno, os homenssim; e que Deus
0 tenha determinado e taxado a cada um de nés, € coisa ndo sd manifesta,
sendo manifestissima, diz Santo Agostinho... Manifestissimamente nos
ensinaedeclaraDeus, diz Agostinho, que acadahomem tem assinalado certa
medida, ou nimero de pecados, 0 qual engquanto néo esta cheio e consumado,
Nos espera paraque nos convertamos, mastanto que aditamedidase encheu,
€0 numero ou ciimul o dos pecados chegou ao Ultimo, entdo néo espera Deus
mais, e se segue sem remédio a condenagao».*

Texto surpreendente. O leitor pergunta-se, espontaneamente, se Vieira
n&o se deixou arrastar por algum Pseudo-Agostinho... Ele ndo andamal: a
passagem atribuida por Vieira ao bispo de Hipona, num tratado De Vita
Christiana, é, antes, de um autor contemporaneo de Agostinho, a saber, de
Pelégio! Os pontos de vistaque Peldgio (ou um seu discipul o) defende neste
tratado — que acriticamodernalhe restituiu, ndo sem hesitacao “® —estdo em
perfeita harmonia com o rigorismo moral, de sabor estdico, que corresponde
ao conjunto do seu pensamento.*®

Por isso, Peldgio influenciou Vieira e arrastou-o para uma visdo, a
primeira vista, rigorista e muito oposta a do grande tedlogo jesuita anterior,

4 Sermao do quarto Sabado da Quaresma, § VIII, vol. I, t. IIl, p. 382-383. Notemos o
preAmbulo acrescentado por Vieira para a publicacdo do serméo: «Pede o autor a todos os
gue tomarem este livro nas maos que, por amor de Deus e de si, leiam este primeiro sermao
do pecador resoluto a nunca mais pecar com a atengdo e paciéncia que a matéria requer»
(p. 353). Abrev. S Il Q.

% Ja no sectlo XVII o historiador Tillemont (cf. DTC 1-2 [1923] 2309) tinha reconhecido
no De Vita Christiana um escrito de inspiracdo pelagiana; hoje as criticas sao partilhadas
entre dois autores possiveis: o proprio Pelagio (Plinval) ou Fastidius (cf. R.F. Evans,
«Pelagius, Fastidius and the Pseudo Augustinian De Vita Christiana», JTS 13 [1962] 72-
98). A passagem citada por Vieira esta no c. IV, (PL 40, 1036).

“ Ve A. Solignac e F.G. Nuvolone, art. «Péage et péagianisme», DSAM XI1-2 (1986) 2889-2942;
notemos especiadmente, no De Vita Chrigtiana, que a passagem citada por Vieira vai acompanhada
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F. Suérez,® aos olhos do qual Deus da gracas extraordindrias a hora da
morte com vistas afacilitar o acesso a salvagédo eterna. Eis-nos bem longe
de toda a teoria do pecado humano capaz (de qualquer maneira) de
«controlar» ainfinita misericordia de Deus.

A hip6tese de Vieiraé solidariacom umatransposi ¢io n&o explicada. E
verdade que o Antigo e o Novo Testamentos nos falam duma medida do
pecado humano cujo excesso provoca a colera temporal de Deus; releiamos
os textos reunidos por Cornélio de La Pierre (Gn 15, 16; Zac 5, 8; Mt 23, 32,
etc).>* Vieira transferiu estes textos para a condenacéo eterna dos pecadores,
sem mostrar que, para os autores do Novo Testamento, 0s castigos terrenos
de Deus estdo orientados para a salvagéo eterna dos homens que s&o punidos
assim nesta terra (cf. Rom 8, 22-28; 2Cor 4, 16-17; Heb 12, 7-11).

Mas esta transposicao precoce é o sinal (ndo Unico no NOsso autor)
de uma auséncia de autocritica e duma credulidade excessiva diante dos
pensamentos que o seu zelo de pregador Ihe sugeria (ndo segundo aciéncial).
E precisamente a propdsito dateoria do pecado-limitado, o qual desencadeiaa
condenagdo divina, que Vieira manifestaa suatendéncia parao iluminismo:

«Mas porque este ponto de ndo haver de pecar mais é téo arduo, a
natureza tao corrupta, e o habito de cair e tornar a cair tdo comum na
cegueirahumana, desejando eu algum meio que vos propor mais podero-
SO0 que tudo isto, foi Deus servido por sua bondade de me descobrir e
inspirar um téo forte, téo eficaz, e ainda téo terrivel, que depois de
ouvido e sabido, como é em si mesmo, nenhum homem havera que se
atreva a cometer um pecado mortal, se ndo for téo obstinado e tao
precito, que se queira condenar sem remédio. Este é o remédio que
porventura nunca ouvistes, como ao principio prometi...»%2

E verdade que no fim do seu sermao 1640 Vieira concilia a sua teoria
do pecado «que excede as medidas» com a vontade salvifica de Deus,*
preservando-a assim dum erro teol 6gico propriamente dito; mas a convicgéo
de ter recebido umailuminacéo especial de Deus (aparentemente recusada

desta declaragdo téo contréria a Lc 15 e as pardbolas da misericordia «Malos non amat Deus,
peccatores non amat»!

% Suérez, De Gratia, 1V. 10. 2-9; é provavel que este texto tenha sido de facil acesso a
Vieira durante os seus estudos teoldgicos.

5 Cornélius a Lapide, Commentaria in Scripturam Sacram, Paris 1860, t. XIV, pp. 416-418: a
exegese de Zac 5 é notavel e compreende-se que tenha fascinado Vieira, mas ele extrapolou.

2 SV 9Q, sect. VII, p. 378. Recordemos o sentido do adjectivo «precito»: aquele cuja
perda Deus conhece — na sua pré-ciéncia eterna — mesmo que o quizesse salvar.

% Com efeito (SIV Q, sect. I1X, pp. 391-392) Vieira recorda a definicgo do concilio de Trento, que
se inspirou em Agostinho: «Nunguam Deus deserit hominem nisi prius ab homine deseratur»,
«nunca Deus deixa 0 homem se 0 homem ndo deixa primeiro a Deus»;, depois o pregador
acrescenta: «A sentenga mais pia, mais recebida e aprovada comummente por certa € que Deus
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até aqui a qualquer outro pregador desegjoso de convencer os pecadores de
ndo voltarem a pecar) expunha-0 a outros erros exegeéticos.

Foi o caso da sua interpretacdo luso-céntrica de muitas profecias do
Antigo Testamento, que culmina num milenarismo espiritualizado.
Resumanos brevemente estas exegeses que jogaram um papel tdo importante
navida de Vieira e |he causaram tantos sofrimentos psiquicos e morais.

Atingido, no contexto da restauracdo nacional de Portugal em 1640,
pela propaganda «sebastianista»® que €ele inciamente tinha rejeitado,™ e ja
convencido da missdo histérica, Unica e privilegiada, do povo portugués,
admirador crédulo das profecias atribuidas a Bandarra (1500-1560),%
Vieira estava maduro para resistir, em favor das suas discussies de 1646 na
sinagoga de Amesterdao, a influéncia da exegese judaica dos livros proféticos.

Parece bem, com efeito, que o seu sabio interlocutor de Amesterdéo,
Manassés Ben Israel, tenhainduzido Vieira a pensar que o Messias Jesus,
nosso Salvador espiritual, apareceria uma segunda vez para realizar a
nossa salvagao temporal e, especialmente, reunir na Palestina as dez tribos da
Dispersao, localizadas na América pel o exegetajudeu.

Vieirareinterpreta o conjunto a luz do «quinto império» de Daniel
(2, 44ss), do Apocalipse de S. Jodo e do seu «sebastianismo» luso-céntrico.

em nenhum estado desta vida falta ao homem com os auxilios suficientes; que se segue daqui,
depois de cheia a medida dos pecados, sendo, como dizia, maior inferno? Ou o pecador encheu
a medida dos pecados, ou ndo. Se a nao encheu, salvou-se, se a encheu condenou-se. E que
importa que se condenasse com auxilios, se ndo usou bem deles?». Por outras palavras, Viera
reconsidera 0 sujeito em fungéo da distingdo entre graga eficaz e graga suficiente: a primeira
opera realmente, naquele que a recebe, o livre e voluntério consentimento da vontade de Deus;
a segunda é uma agjuda em vista da salvac&o, uma ajuda de que todavia o pecador ndo se quer servir;
ela ndo transforma interiormente a sua vontade. O predestinado recebe gragas eficazes de
salvagdo; o nédo-predestinado gragas suficientes. A teoria de Pelégio, retomada por Vieira,
significa, no contexto desta distincéo, que a graga eficaz impede o predestinado de exceder a
medida dos pecados que levaria & sua perda; o ndo-predestinado excedeu-a. Assim entendida, a
teoria de Peldgio era aceite por Agostinho. Por outras palavras, um moribundo poderia receber
as gragas suficientes mas ndo eficazes de conversdo e de salvagdo, como castigo da sua
impeniténcia anterior.

De facto, é sempre impossivel negar (salvo sem dlvida a propdsito de Judas) que toda a pessoa
humana, tomada em particular, recebe as gragas eficazes de salvac@o e de perseveranca final,
unindo o seu Ultimo acto livre ao estado de graga; ndo podemos afirmar que tal ou tal recebe as
gragas unicamente suficientes; presumimos sempre, a propésito de um agonizante, que ele ndo
ultrapassou a medida dos pecados tolerados por Deus; urgimos junto dele, especidmente se ele
recitou fielmente durante a sua vida a segunda parte da Saudag&o angélica, pedindo a intercesséo
de Maria & hora da sua morte, 0 acto de esperanca teologal. Pensamos que Vieira ndo deve ter
procedido de outro modo junto dos agonizantes que assistia, especiamente na Amazonia, e
duvidamos que tenha sonhado ao expor-lhes a sua teoria do pecado-limitado, a ndo exceder
sob pena de condenacgdo, a teoria herdade do pelagianismo.

% Ver sobre esta palavra a Enciclopédia Verbo, art. «Sebastianismo».
% Porque um dos primeiros sermdes de Vieira, na Baia, tomava partido pela monarquia
espanholal Ver Lucio de Azevedo, Histéria de A. Vieira, Lisboa 1931, t. |, pp. 54-56.
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Elabora uma crenga ao mesmo tempo infantil, ingénua e obstinada, apesar
de todos os desmentidos que os factos |he opuseram, no advento de um
«quinto império» combinando o Reinado espiritual de Cristo sobre o
mundo com o reino temporal e universal do seu instrumento, o rei de
Portugal (cf. Dn 2, 31-35 e 37-44).% Vieira sofreu a prisdo da Inquisicéo
portuguesa, em Coimbra, durante dois anos (1665-1667), por causa dos
diversos aspectos da sua crenca: a autenticidade das «profecias» de
Bandarra, aressurreicéo futurado rei D. Jodo |V no seio da histéria, asua
versao do «quinto império».

Tudo isto, hoje, faz-nos sorrir mais do que chorar; mas ndo foi assim
no Portugal do século XV1 e XVII. No contexto da ocupagdo espanhola— que
durou sessenta anos — e da restauracéo da independéncia em 1640, a crenca
na autenticidade das «profecias» de Bandarra era quase universal. As suas
«trovas» — composi¢des liricas de caracter popular — faziam parte dos livros
proibidos pela Inquisicdo portuguesa em 1581, 0 que ndo impediu a
continuagdo da sua difusdo, favoravel aindependéncia.

O sistema exegético de Vieira sobre o «quinto império» uniajunta-
mente o Antigo Testamento e as «trovas» de Bandarra, o literalismo
judaico e a alegoria alexandrina. Aos seus olhos, Isaias (18, 2-7) tinha
profetizado a descoberta da América; melhor ainda, pensava Vieira que o
primeiro portugués fora Tubal, herdeiro de Jafet (Gen 9, 27) e fundador
da cidade portuguesa de... Setubal, ndo longe de Lisboa! E Vieira era, de
longe, o Unico!®®

O milenarismo de Vieiraadmitia(cf. Ap. 20) um reino de um milhar de
anos de Jesus Cristo sobre a histériado mundo, reino espiritual, colocando ao
Seu servico um reino temporal e universal do rei de Portugal. Este tipo de
milenarismo diferia entdo de uma outra forma de milenarismo mitigado
(condenado pela Santa Sé em 1944),% afirmando um reino visivel de Cristo
antes do juizo final. Vieirando estavatéo longe.

Nove proposicOes de Vieira, pelos menos, foram condenadas duma
s vez pela Inquisicdo portuguesa, o Santo Oficio romano e o Papa em
1667 (sem que a Santa Sé tenha jamais publicado o texto desta condenag&o).
Dizem respeito essencialmente ao nd constituido pela sua retomada de
Bandarra, a sua afirmagdo da ressurreicdo futura de Jodo IV e as
conotacfes judaizantes do «quinto império». Tanto quanto sei, 0 texto

% Cf. D.M. Gomes dos Santos, art. «Bandarra», Enciclopédia Verbo: «O vago significado colectivo
das Trovas as torna aplicaveis a qualquer grave cataclismo religioso ou politico-social».

s JVDB, p. 36.

% R. Cantel, Prophétie et Messianisme dans |'oeuvre d’Anténio Vieira, Paris 1960, pp, 67-68.
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original desta condenacdo romana ainda ndo foi publicado.®® Em todo o
caso, quando o texto Ihefoi lido, Vieira apressou-se, diante da mencéo do
nome do Papa, a submeter-se, o que ndo Ihe impedia de continuar a propor
as suas interpretacdes. Porque ele ndo via em que consistiam exactamente
0s pontos censurados nestas proposi¢des complexas, nem onde é que ele
faltou a ortodoxia, e suplicava a lgreja para que corrigisse 0s Seus erros
possiveis; de resto, o seu confessor obrigara-o a defender-se.

Alguns anos depois, Vieira apelou ao Papa Clemente X expondo-lhe,
em algumas actas, os defeitos e injusticas de que ele pensavater sido vitima
no processo que a Inquisicdo portuguesa lhe tinha levantado e as razbes que
justificavam, a seus olhos, as nove proposi ¢des censuradas. Se ele ndo obteve
arevisao do seu processo, como sonhara,®? recebe do Papa um breve pessoal,
com a data de 17 de Abril de 1675, louvando no seu exordio «o zelo [de
Vieira] pelareligido, o seu conhecimento das Santas Escrituras, a honestidade
dos seus costumes e da sua vida», apresentadas como outras tantas razbes
para o livrar definitivamente dajurisdi¢do da Inquisi¢do portuguesa e para o
submeter imediatamente a do Santo Oficio romano.®

Sem excluir as conclusdes que um estudo mais aprofundado dos
documentos mencionados poderia aportar, o breve pessoa de Clemente X,
um pouco posterior a outro breve andlogo * lembrando aos cristdos de
origem judaica que, precisamente, 0 mesmo Vieiratinha defendido diante da
Inquisicao portuguesa, parece indicar, pelo menos, que a lgreja universal nao
quisreter publicamente umacondenag&o do seu tipo de milenarismo mitigado,
jaem grande parte desmentido pelos factos: em 1675, nada poderiadizer doja
ressuscitado Jodo |V que, segundo o pregador jesuita, teria estabelecido em
1666 o império universal de Cristo e de Portugal... O breve ndo significauma
aprovacao deste sistema exegético préprio de Vieira, que transparecia, ndo so
dos seus escritos «proféticos», mas também, embora em menor grau, de

% DS 3839; cf. A. Gelin, DBS 5 /1957) 1289-1294; J. Séguy, art. «Millénarisme»,
Catholicisme 1X (1982) 159-165.

© Mas este texto é apresentado por H. Cidade na sua introducéo a Vieira, Defesa perante o
Santo Oficio, t. I, Salvador da Baia 1957, pp. XXIX-XXX. QualificacOes diferentes sdo
dadas a cada uma das nove proposi¢des. Ver ainda sobre este tema F. Rodrigues, S.J.,
Histéria da Companhia de Jesus, na Assisténcia de Portugal, t. 111, vol. I, p. 468. Lucio
de Azevedo, op. cit. (cf. nota 55) t. Il, pp. 328-330.

& JVDB, p. 52; Vieira, Defesa do livro intitulado Quinto Império, em Obras inéditas,
Lisboa 1856, t. I, pp. 37, 58-59.

& Rodrigues, op. cit. (cf. nota 60), p. 476.

& Bullarium Romanum, t. 18 (Clemente X), doc. 1182, pp. 572-575: assim se encontra o
texto latino original e integral deste breve.

% |bid., pp. 496-499, doc. 163, assinado por Clemente X em 5 de Outubro de 1674. Sobre o



106 BERTRAND DE MARGERIE

alguns dos seus serm@es. Veremos mais tarde que este sistema erroneo ia
ligado a uma visdo teol 6gica mais profunda e separada.

Os erros de Vieira, sobre alguns pontos particulares, relativas a
ortodoxia exegéticando deviam tirar a nossa estima pela sua vontade geral
e generosade plenafidelidade intelectual algreja, pelo seu realismo e pelo
seu bom senso habitual, pelos horizontes sobrenaturais do seu pensamento.
Uma futura edicao critica das suas obras completas permitiria fazer mais
justica a sua exgese e encontrar nos seus proprios escritos o0s correctivos
exigidos a certos exageros. Certos pontos isolados poder&o ser matizados
aluz do conjunto. Ja sdo preciosos, nesta perspectiva, os indices biblicos
dados na primeira edi¢cdo (preparada pelo préprio autor) e ndo reproduzidos
nas seguintes.

Assim se encontrara facilitado o uso homilético e pastoral, sempre
possivel edesgjavel, dossermdesde Vieira, nalgrejae na«lusofonia» de hoje.

Seguindo na obra de Vieira os temas escrituristicos, aparecerdo
insuspeitaveis riquezas biblicas. N&o se pode desejar a este respeito sendo
0 aparecimento de teses de exegetas consagrados a aprofundar em Vieira
tal ou tal tema biblico, tanto mais que as referéncias do nosso pregador ao
Antigo Testamento sdo consideraveis.

Estes estudos permitiriam sem divida verificar aimpressdo constante
do leitor: € sobretudo no seio da sua visdao de conjunto teoldgico
(dogmatico e moral) que Vieira explora e cita as Escrituras que desvelam
avida eterna e a ela conduz. Pode dizer-se 0 mesmo da maneira como ele
aborda a filosofia, os fil6sofos e os Padres da Igreja.

Riquezas teol dgicas das pregacdes de Anténio Vieira

O génio multiforme do nosso autor encontrou maneira de tratar os
mais variados temas sob a forma literéria do sermdo. Vieira aparece ai
alternadamente como psicdlogo, tedrico da linguagem, moralista, dogmatico.
Ele exerce todas estas disciplinas, debruca-se sobre todas estas matérias, sob
a forma constante duma reflexd@o teoldgica, quer dizer, dum exercicio da
razéo dentro da fé e em vista da salvacdo eterna dos seus interlocutores.

Retomemos em pormenor estes varios campos onde aparece, a luz
da fé e da razdo, nas chamas da caridade, o pensamento, sempre em
movimento, de Vieira

a) Os sonhos sobrenaturais e divinos orientam-nos para a sintese



ANTONIO VIEIRA 107

ultima do nosso destino

Vieirainteressou-se muito pelo papel dos sonhos na vida espiritual
de S. Francisco Xavier % e dos grandes personagens biblicos.®® Teria ai
lugar pararetomar e sintetizar a suateologia dos sonhos.®” Limitar-nos-emos
aassinalar agui algumas pistas visando um maior aprofundamento.

Inspirando-se em Aristételes, Vieiraconsideraem primeiro lugar os
sonhos como reveladores das orientagbes da vida humana no plano da
natureza comum a todos os homens:

«... 0S sonhos sdo imagem da vida. Cada um sonha como vive... Os
sonhos sdo uma pinturamuda, em que aimaginacéo, a portas fechadas e
as escuras, retrata a vida e a ama de cada um, com as cores das suas
accgdes, dos seus propdsitos, e dos seus desejos...

Farad, como providente principe, sonhava com a fome e com a
farturado povo... Nabucodonosor sonhava com impérios e monarquias,
cada um enfim sonhava de noite com o que exercitava de dia... O
melancdlico sonha coisas tristes e tragicas, o sanguineo sonhafelicida-
des e festas, o col érico sonha guerras e batal has, o fleumatico creio que
ndo sonha, porque ndo vive... o dormir é consequéncia do viver, e 0
sonhar, do modo como se vive. O vicioso sonha como Vvicioso, 0 santo como
santo... A razéo desta filosofia €, porque os sonhos séo filhos dos cuidados,
como muitos cuidados filhos dos sonhos».®

Por outras palavras, os sonhos s&o o reflexo do temperamento, do
agir e dos quereres conscientes dos homens: temos os sonhos que nos
preparamos e merecemos. Os nossos cuidados tranformam-se em sonhos.
As preocupagOes da pessoa estdo na origem dos seus sonhos; todo o
material imaginativo se torna assim em «preparagdo evangélica»® para o
sonho sobrenatural, quando esté acordado: «ainda para os sonhos divinos
sdo disposicao natural os cuidados», diz Vieira.

Para ele, os sonhos de S. Francisco Xavier sdo dons de Deus

papel desempenhado por Vieira na preparacéo deste breve, ver JVDB, p. 57; e sobre 0 seu
dossier em Roma, L. de Azevedo, (citado na nota 55), t. II, pp. 18, 73, 78, 107, 179 e 186.

% Ver L. Varela Aldemira, A Arte e a Psicandlise, Lisboa 1935, pp. 98-99; e Vieira, Sermdes,
vol. 13 (Porto 1908); doravante citaremos esta edi¢do e utilizaremos a abrev. SVFX.

% Assim Vieira trata abundantemente, em diferentes sermdes, sonhos sobrenaturais dos
dois José, o do Antigo e do Novo Testamento.

5 Encontraremos uma aproximacdo a este tema em D. Martins, S.J., (sob o pseudénimo de
I.L.): «Vieira psicanalista», Rev. Port. de Filosofia 2 (1946) 296-301; para esclarecer as
andlises de Vieira, referir-nos-emos aos artigos de S. Légasse, O.F.M. Cap., e M. Dulaey:
art. «Songes-Réves», DSAM XIV (1990) 1054-1066, com bibl.: as pistas indicadas e os
trabalhos citados permitiriam ver com precisdo de que heranca Vieira beneficiou.

® VSFX, 40.
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(«sonhos divinos, sonhos e revelacfes juntamente»)™ porque revelam a
sua personalidade sobrenatural: «E quando um homem dormindo esta
como fora e apartado de si mesmo... e tdo unido a Deus que assim
dormindo o ame, assim dormindo o sirva»,” compreende-se que o sonho
revela ao homem a sua natureza sobrenaturalizada, divinizada.

E aqui que Vieirafaz uma preciosa distinggo estrutural entre sonho
natural e sonho sobrenatural; o primeiro € uma desordem, o segundo uma
ordem significativa:

«Asimagens escondidas das coisas que entraram pel os sentidos... se
vao descobrindo e aparecendo afantasia, ou sem nenhuma ordem, se 0s
sonhos sdo naturais, ou, se sdo sobrenaturais e divinos, com aquela
ordem e disposi¢ao que € necessaria paramostrarem e darem a entender
o que significam».™

SeVieira— que viveu antes de Freud —ignoratudo desde um sentido
das desordens dos desejos inconscientes, ou das censuras inconscientes,
ou das suas andlises, se ele se inclina apenas, a proposito dos sonhos,
sobre as recordacfes de infancia, vemos pelo contrério que os sonhos,
guando sdo sobrenaturais, evocam aos seus olhos uma ordem sem a qual
nao haveria significagdo possivel, uma ordem relativa ao futuro querido
por Deus e para o qual o sonho dispde. Poderiamos dizer, numa palavra,
gue o sonho religioso orienta, segundo Vieira, ndo parauma psicandlise do
passado, mas antes para uma psico-sintese do futuro.

Podemos agora compreender como Vieira interpretava um dos
sonhos de S. Francisco Xavier:

«Dormindo o Santo em um hospital de Roma... foi ouvido uma noite
exclamar subitamente e repetir a altas vozes: mais, mais, mais... Xavier a
vista dos trabalhos, estando dormindo, esteve tanto em si, que comecou a
bradar: mais, mais, mais... ador e o desejo fazem muito diferentes ecos no
coragao humano e tém muitos diversos gemidos: osgemidos dador sdo ais,
os aisdo desgjo sdo mais. E como osdesejosem que Xavier ardiade padecer
por Cristo eram excessivamente muito maiores que os trabahos que lhe
representava, apertavam-lhe o coragdo os desejos e ndo ostormentos, e por
iss0 0s gemidos que se lhe ouviam n&o eram os ais dador, sendo os ais do
desgio: mais, mais, mais».”

Trata-se aqui, evidentemente, da relacdo entre os desejos conscientes
de sofrer por Cristo, provados no estado de vigilia por Xavier, antes do
Seu sono, e a representacdo das provas que ele estava destinado a sofrer
por Ele, no futuro. Durante o sono, os desejos excedem a dor, mesmo a

® Eusébio de Cesareia, Préparation évangélique, I, 1; PG 21, 28 A, B; Vaticano I, Lumen
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mais forte,”* provocando nele, dormindo, a insatisfacdo diante das provas
de que experimentava ainsuficiénciaem relacdo as suas aspiracoes. Vieira
apresenta as suas razoes:
«... 0S perigos, os temores e quai squer trabal hos e tormentos mais se
padecem na apreensdo que nos sentidos: e a apreensdo no homem é
muito mais viva, muito mais intensa e muito mais penetrante quando
dorme que quando vigia. Quando o corpo vigia, estaaamadivertidae
como espalhada pelos sentidos e poténcias exteriores: quando dorme,
esta toda unida e recolhida dentro em si; e por isso padece toda e
totalmente, e quanto mais atenta a sua dor, tanto a mesma dor é mais
intensa».”™

Vieira desenvolve ainda mais a sua extraordinaria analise do sonho
romantico do apoéstolo das Indias e da Asia: ainda que as provas verdadei-
ras sejam sofridas sucessivamente,

«... N0 SONo, pelo que tem de morte, posto que aa ma estejaunidaao
corpo, ficapor aquele breve espago com propriedades de alma separada;
e assim conhece e apreende mais vivamente, e ou goza ou padece com
maior eficacia... mas naguele sonho, representaram-se-lhe todos [o0s
trabalhos] juntos... e assim foi muito maior excesso de valor, e constan-
cia de animo, atrever-se entdo contra todos, e parecerem-lhe poucos,
gue quando depois 0s venceu e padeceu um por um».’

O sonho do apéstolo mostra-no-lo (se continuamos) transformando
0s seus medos de futuro em desegjos, sob a influéncia da contemplacéo
passada da Paixao de Cristo. Nos santos, 0 sonho — sem deixar, diremos
nés hoje, depois de Freud, de nos revelar o interdito, objecto da psicandlise —
pbe, por graca divina, o passado ao servico da construcéo do futuro:
verdadeira psico-sintese onde o santo, ja santificado, manifesta que
sonha, em santo desejo, santificar-se ainda: «o santo sonha como santo».””

Para 0 nosso pregador-tedlogo que (depois de S. Tomés) coloca
Aristoteles ao servico da Revelagdo, 0 sonho torna-se, assim, em instrumento
duma sintese do destino pessoal; ora, este sonho supde a linguagem humana;
poderiamos ver no «quinto império», tal como o entende Vieira, uma restau-
racdo escatol dgica dos privilégios colectivos da linguagem humana?

b) Uma filosofia da linguagem inerente & teoria do «quinto império»

Gentium, n° 16, etc.
0 VSFX, 41-42. 7 |bid., 43. 72 1bid., 74. 7 |bid., 87.
™ |bid., 91: «Os trabalhos em sonhos causam muito maior horror».
B VSFX, 92.

" |bid., 92-93: Vieira parece desconhecer um facto: no estado de vigilia, a dma tem o poder de
antecipar sinteticamente o conjunto das suas provas possiveis no futuro, numa «psico-sintese de
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Tal é aexplicagdo proposta por P. A. Esteves Borges.” Resumimo-la:
no estado dejusticaoriginal, o homem participavado poder divino do Criador
pela faculdade de nomear as criaturas, homeou-as exactamente, porque ele
tinha um conhecimento infuso; tendo este sido perdido depois do pecado das
origens, 0 homem ficou reduzido a ter um discurso sobre as aparéncias no
meio das variedades e da instabilidade que caracterizam a histéria humana; a
sucessdo dos impérios manifesta a transcendéncia da liberdade divina e da
justicadaProvidéncia. A Redencéo implicaarestauracéo davocacdo de Adao
a nomeagdo das esséncias criadas por Deus. O tempo dos quatro impérios
simbolizariao mundo daqueda; significariao exilio longe de Deus; e 0 «quinto
império» prefiguraria, no interior da histéria, o triunfo escatol 6gico de Cristo
Redentor.

A hipétese, sedutora, apoia-se sobre um conjunto de escritos de Vieira,
especialmente sobre o serm&o em honra do Santo Nome de Maria onde o
pregador retoma um ponto de vista notavel de Basilio de Seleucia;”™ o orador
citaGn 2, 19 («Deus fez daterra todos os animais do campo e todas as aves
do céu, e apresentou-0s a0 homem para ver como |hes chamava: o nome que
0 homem desse a todo o ser vivo seria 0 seu home»), e continua:

«Ougamos quéo sabia e elegantemente discorre sobre esta ac¢éo
S. Basilio de Seleucia e como também da a Deus e ao homem nelao que
toca um... Sé tu, Adao, artifice dos nomes ja que nédo o podes ser das
coisas. Foram formadas por mim, sejam nomeadas por ti. Partamosentre
ambosagl6riadestagrande obra: amim reconhecam-me por seu Autor pelo
direito danatureza, e ati por seu senhor pelaimposicao dos nomes: datu o
nome aos que eu dei aesséncia. Nao podiao homem subir amaior dignidade
que ade partir Deus com ele aglériadacriacéo do mundo...

A ciénciacom que Ad&o no Paraiso conheceu as esséncias dos animais
e lhes pode dar os nomes proporcionados e préprios nédo era, como a que
hoje tém os homens, natural e imperfeita sendo outra muito mais alta,
sobrenatural einfusa, de que ele etodos seus descendentes ficaram privados
pelaculpa. E este é o defeito porque os nomes que hoje pdem os homens ou
sd0 contrarios ou improprios e muito a heios do que querem significar».&

Logo, para Vieira, ndo € a linguagem humana como tal que esta4
associada por Deus a sua obra criadora, mas a do homem elevado ao estado
dejusticaoriginal, acompanhada pelo dom preternatural de ciénciainfusa.

Na condic¢do actual da humanidade, de onde a Redencéo, plena no

angUstia», que pode ela mesma vir a ser a ocasido duma (inverso) «psico-sintese de abandono».
7 Retomamos aqui 0 aforismo impressionante citado na nota 68.
® P.A. Esteves Borges, «Histéria e Escatologia em Padre Anténio Vieira», Rev. Port. de
Filosofia 45 (1989) 97-124. O artigo foi extraido duma dissertacdo sobre A planificacéo
da Histéria em Vieira, ainda ndo publicada.
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acto de Cristo, ndo acabada ainda nos seus membros, a linguagem humana
ndo significamais o conhecimento infuso, ver intuitivo, das esséncias das
espécies; ele esta viciado pela dissimulacdo e pela mentira; estas tornam a
escrita e mesmo a Sagrada Escritura necessarias; o discurso biblico de
Deus retomado e interpretado pelo exegeta e pelo pregador, tomam, para
Vieira, um aspecto terrestre do «quinto império» de Cristo,® comecando
agui por se consumar na visao da sua gloria, merecida pela leitura e pela
escuta crentes da sua palavra.

A tese do professor Borges sobre Vieira como fildsofo e tedlogo da
linguagem humana exigiria aprofundamento no meio duma procura renovada
da obra do grande pregador, a luz, mais do que outros modernos, dos
Padres da Igreja.82 E significativo que Vieira se tenha apoiado ndo em
S. Jodo Crisostomo, expondo a missdo de nomear os animais sob o angulo
de os poder dominar,® masem Basilio de Seleucia, vendo ai uma participacéo
na obra criadora de Deus. Vieira alcanca assim outro tema muito caro aos
Padres: pelo trabalho, 0 homem completa acriacdo. Linguagem e trabal ho
compenetram-se:® a autoridade da linguagem supde um trabalho; quem
melhor que o0 missionario Vieira se podia dar conta disso? Fizemos a uséo,
antes, ao trabalho consideravel que o evangelizador das tribos indias realizou
para lhes comunicar os tesouros da Revelacdo e da salvagdo, compondo
catecismos em seis linguas diferentes. Trabalho dificil, resultante, como tal,
do pecado original. Depois do pecado, nomear, torna-se um trabalho
dificil.

Mas, por outro lado, o préprio trabalho implica ja o uso da linguagem
humana: Vieira ndo podia aprender outras linguas sendo sob o quadro de
fundo do seu dominio do portugués. A extraordinaria possesséo da sua
Iingua materna ja supunha um trabal ho consideravel.

Esperamos que estas breves reflexdes sobre o trabal ho, linguagem,
pecado e redencdo em Vieira encoragem outros leitores do grande jesuita
a retomar um estudo que poderia ser frutuoso. A andlise das conexdes
entre o pensamento de Vieira sobre a linguagem e a sua visdo do «quinto
império», submetida a uma andlise critica e rigorosa, poderia mostrar que

™ S. Basilio de Seleucia, Discours deuxieme, sur Adam: PG 85, 42. A. Vieira cita o texto exactamen-
te.

® Vieira, Sermdo sobre o Santissimo Nome de Maria, § 12-13.

8 Vieira, Defesa do livro intitulado Quinto Império, em Obras inéditas, Lisboa 1856, t. I,
p. 19: «O império de Cristo é temporal e espiritual.»

& | . Daloz, Le travail selon saint Jean Chrysostome, Paris 1959.

8 S. Jodo Criséstomo, Hom. X1V, 5 sur Gn 2: PG 53, 114-118; é preciso notar que o poder de
dominar os animais prepara aguele de colocar 0 seu trabalho ao servigo do trabalho humano.
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a hipotese do professor Borges resistiria as objeccoes.
¢) A contemplacdo dogmatica da teologia e da economia em Vieira

A primeira vista, poderia parecer que se situaria aqui o lado fraco
do grande pregador. Moralista, diz-nos com grande convicgdo o que deve-
mosfazer para chegar & bem-aventuranga eterna; mas ndo seria demasiado
mediocre como dogmético na sua descricao das realidades néo realizadas,
mas contempladas por n6s?

Setal serméo para uma festa da Trindade pode dar estaimpressdo, ela
desaparece hum bom numero de outros casos. Citemos aqui, embora
longamente, aextraordinaria homiliapronunciadaem Lisboa pela Assuncdo em
1644. O orador desenvolve, especialmente a partir de Séneca, seu fil6sofo
favorito, umaoriginalissima visao da Trindade incarnada no Filho Unico e
redentor do género humano.

Vieiraconsideraarelacdo entre aglorificacdo de Mariaeagldriade
seu Filho no contexto inicial duma questéo discutida por Séneca:®® um
filho, que ndo pode dar 0 ser aseu pai de quem €ele o recebeu, pode ao menos
vencé-lo em generosidade salvando asuavida? A respostando deixa dividas:
Eneas salva a vida de seu pai Anquises, levando-o sobre os ombros.

Daqui Vieiralanga-se paraMaria

«Virgem gloriosissima... estais vendo e contemplando, como em um
espelho clarissimo, o infinito ser, osinfinitos atributos, ainfinitaeimensa
majestade de vosso Unigénito Filho, conheceis e confessais que as suas
grandezas excedem e sdo também infinitamente maiores que as vossas...
mas a mesma evidénciade que vosso Filho Vosvence, eexcedenagldria, é
amelhor parte damesmaglériavossa, e ade que maisvosgozaisegozareis
eternamente com Ele».

Por outras palavras, arelagdo da Maternidade divina une de maneira
Unica a glorificacdo da Mé&e a glédria intrinseca e eterna de seu Filho.
Amando o seu Filho mais do que asi mesma, Maria goza da gléria de seu
Filho, e estaalegria é o aspecto mais profundo da sua prépriaglorificacéo.

& Cf. B. de Margerie, «L’object, |'ordre et les cheminements de la Révélation,

Commentaire de S. Thomas d’Aquin, Somme contre les Gentils, I1l1. 154», Divus
Thomas 87 (1984) 32-32: a Eucaristia reconcilia trabalho e linguagem.
% Séneca, De Beneficiis, Ill; cf. S. Toméas de Aquino, Summa Theologica, II. II. 106. 6. 1: ja S.

Tomés de Aquino manifestava, sobre este ponto, a sua preferéncia, ndo por Aristételes, mas por
Séneca: «Se olhamos o0 que a crianga recebe de seus pais, 0 ser e a vida, certamente nada de s
saberia igualar um tal beneficio (Ethiques d'Ar., VIII, 14); mas se se olha a vontade inspiradora
do beneficio e da recompensa, a crianga pode restituir mais do que recebeu, como anota Séneca
(De Benef., 111, 29); se éla ndo o pudesse, a vontade de exprimir o seu reconhecimento bastaria».
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Para Vieira, o «altero-centrismo» da gléria de Maria € a aplicacdo
dumallei geral, acessivel arazado natural, no seio da ordem sobrenatural:

«...amaior glériade um pai é ser vencido de seufilho... A razdo ea
filosofia natural deste afecto é, porque ao maior desejo, quando se
consegue, segue-se naturalmente o maior gosto: e 0 maior desejo que tém
e devem ter os pais, € serem seus filhos que ndo s6 os igualem, mas os
vengam e excedam a eles».%”

No primeiro passo descrito até aqui, Vieira, rodeando de perto a
generosidade dos pais na ordem natural, ajuda-nos a melhor perscrutar o
mistério da glorificac8o «altero-céntrica» da Mae de Jesus.

Na base deste primeiro passo, Vieira convida-nos a considerar um
segundo: a livre escolha, pelo Pai e o Filho, da Cruz redentora dada ao
Filho e abracada por Ele, torna-se no principio e modelo da livre escolha
gue Maria fez da gléria do seu Filho como Redentor.

Admirando a audécia com que Vieira apresenta aos aristocratas de
Lisboa as distingbes mais elevadas da metafisica trinitéria, ndo sem lhas
tornar inteligiveis, evoguemos 0s pontos principais da sua contemplagdo:

«... tudo quanto tem e goza o Filho de Deus, recebeu-o de seu Padre,
mas por diferente modo.

O que pertence a natureza e atributos divinos recebeu o Verbo
Eterno do Eterno Padre, ndo por eleicdo e vontade livre do mesmo
Padre, sendo natural e necessariamente. E arazédo é, porque a geragéo
divinado Verbo procede por acto do entendimento, antecedente atodo
acto davontade, sem o qual ndo ha eleigao.

... Recebeu o Filho do Padre, por verdadeira e propria eleicdo, o
oficio e dignidade de Redentor do género humano, fazendo-Se juntamen-
te homem (Fil 2, 6).

... 0 Eterno Padre, para encarecer o amor que tinha aos homens, néo
Se nos deu a Si, sendo a seu Filho (Jo 3, 16), assim para manifestar o
amor que tinha ao mesmo Filho, ndo tomou para Si estas novas glorias,
sendo quetodas as quis para Ele e lhas deu a Ele, entendendo que quando
fossem de seu Filho, entdo eram mais suas, e que mais e melhor as
gozavan'Ele que em Si mesmo.

E se 0 amor do Pai, por ser amor de Pai, e Pai sem M &g, escol heu para
seu Filho, endo paraSi, asgldrias que cabiam nasuaelei¢cdo, ndo hadivida
gque o amor da Mae, e M&e sem Pai, escolheria para 0 mesmo Filho
também, e ndo para Si, toda a gloriainfinita que Ele goza».®

Séneca reconhecia a primazia do agir imanente sobre a acgéo exterior, em matéria de gratiddo.
% Vieira, Sermao da Gléria de Maria (abrev.SGM), sect. |11, p. 431 (ed. Lello, Porto
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E impressionante ver como, apesar de alguns erros,® Vieiraune aqui a
metafisica trinitéria as suas raizes biblicas, Paulo e Jodo; o que Ihe permite
desembocar neste admirdvel comentério dos siléncios que acompanham
as promessas do Anjo a Virgem na Anunciagéo:

«O Filho de que sereis Mae terad por nome Jesus, que quer dizer, o
Redentor do mundo... N&o sei se advertis no que diz o Anjo, e no que
ndo diz; no que promete, e no que nao promete. Tudo o que promete,
séo grandezas, altezas e glérias do Filho; e da M&e, com quem fala,
nenhuma coisa diz; e a mesma a quem pretende presuadir, nada lhe
promete.

Né&o pudera Gabriel dizer a Senhora... que seriarainha sua e de todas
as hierarquias dos anjos; senhora dos homens, imperatriz de todo o
criado... sem fim?... Pois porque diz e promete s6 o que h&-de ser o
Filho, e ndo diz nem promete o que ha-de ser a Mé&e?

...Nas matérias onde Maria tem a elei¢éo livre, 0 que mais pesa no
Seu juizo e o0 que mais move e enche o seu afecto, sdo as grandezas e
glérias de seu Filho, e ndo as suas. As de seu Filho e ndo as suas, porque
astem mais por suas, sendo de seu Filho; as de seu Filho, e ndo as suas,
porque as estimamaisn’ Ele e as gozamais n’ Ele que em Si mesma. Isto
€ 0 que, segundo o conhecimento de Deus, e o do Anjo, e 0 seu, elegeu
Maria na Terra».®

Assim Vieira ajuda-nos a ver em Maria uma perfeita imitadora do
eterno «altero-centrismo» do Pai totalmente voltado para o seu Filho
Unico e bem-amado. Pela sua Maternidade divina, Maria esta totalmente
em seu Filho, mais no seu Filho que nela mesma. Tal como a sua
maternidade é todarelativa ao seu Filho, toda arelacéo que termine no seu
Filho, como a paternidade do Pai, também a sua escolha que diz respeito a
glériade seu Filho e Redentor, participada Unica e eterna escolha do Pai e do
Filho. M&ge de Deus, ela encontra-se mais no Filho do que em si mesma. Toda
centrada na glorificacdo de seu Filho, a sua gléria pessoal é muito maior.

Com uma grande profundidade Vieira vé a gléria de Maria no
mistério da sua Assungdo como derivada da sua escolha perfeitamente
desinteressada em resposta ao chamamento divino na Anunciagdo, cha-
mamento eminentemente cristocéntrico. Na nossa época «ecuménica» e
desgjosa duma apresentagdo mais cristocéntrica do mistério de Maria, em

1959, vol. IlI, t. IX).
& SGM, sect. Ill, 432.
® SGM, sect. VI, 444-447.

® Na realidade, contra o pensar de Vieira, o Pai d&-se dando o seu Filho: cf. Jo 14, 23; o Pai
escolheu a sua propria gléria na do seu Filho; de igual modo, Maria, escolhendo com o seu
Filho a gléria deste como Redentor, escolheu também a sua gléria de corredentora. Nos dois
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vistadumamaior fidelidade ao texto biblico e parafacilitar o reconhecimento
perfeito da Revelacdo integral pelos cristéos ndo-catdlicos, a apresentacéo de
Vieiraassume hoje um relevo e um interesse maior ainda do que em 1644.

A luz de JoZo, Paulo e Lucas, Vieira eleva-nos para uma contempl agéo
unificada da Trindade eterna, na sua necessidade da Incarnacéo Redentora,
livre escolha do Pai, do Verbo e de Maria; a reflexdo doutrinal sobre a
economia (dispensacéo da salvagao) enraiza-se, perfeita e harmoniozamente,
nareflexdo sobre ateologia (mistério intimo da divindade), pararetomar aqui
as categorias classicas dos Padres Gregos. O sermdo de 1644 mostra-nos
Vieira a elaborar a sua reflexdo teoldgica, certamente nova, a partir de
Gregorio de Nazianzo ** e de Séneca. Quando a lemos atentamente é dificil
negar o carisma propriamente teoldgico do pregador.

Nele, além disso, 0 sentido ético e «tropoldgico», tal como o
compreende S. Toméas de Aquino resumindo a tradicdo patristica, €
inseparavel do sentido «alegorico» da Escritura, ao qual nos vimos referindo.
Donde uma singularmente rica elaboragdo, em Vieira, dos temas da
escravatura, da liberdade e da libertagdo, mais evocadora ainda para nés no
contexto das «teologias da libertagéo» que se multiplicaram recentemente.

d) Vieira, libertador espiritual dos escravos

Ja vimos que Vieira, lutando sempre contra diversos abusos do
colonialismo, ndo era um inimigo da escravatura como tal. Ao longo dos
anos, ele acentua a sua preocupacgéo relativa ao bem-estar dos escravos
negros do Brasil e aprofunda a suareflex&o antropol 6gica e biblica sobre a
escravatura corporal e espiritual e sobre a dupla libertagdo dos homens
submetidos a uma ou a outra, ou as duas ab mesmo tempo.

Donde o sermao 27 sobre 0 Rosario, pronunciado na Baia cerca de
ciquenta anos depois da pregacéo de 1633 (sermdo 14). O seu ponto de
partida é, uma vez mais e muito claramente, a antropologia de Séneca.
Vieira d&-nos este resumo dos seus pensamentos:

«Quem cuida o que se chamaescravo, € 0 homem todo, errae ndo sabe
0 que diz: a melhor parte do homem que é a ama, é isenta de todo o
dominio alheio e ndo pode ser cativa. O corpo e somente o corpo, sim... SO
0 corpo do escravo (diz o grande filésofo) € o que deu a fortuna®? ao

casos, a escolha ndo é exclusiva. Vieira manegja aqui de maneira defeituosa o raciocinio por
analogia, abstraindo de outros textos biblicos a conciliar com aqueles que cita.

© SGM, sect. VI, 448.

% SGM, sect. 1V, 434-435.

% No seu riquissimo e extraordinario ensaio sobre «A Sociedade, o Estado e a Histéria na
obra do Padre Anténio Vieira», publicada no seu volume intitulado Estudos sobre a Crise
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senhor; este comprou e este € o que pode vender. E [Séneca] nota
sapientissimamente que o0 dominio que tem sobre o corpo ndo |ho deu a
natureza sendo a fortuna, porque a natureza, como mée, desde o Rei ao
escravo, atodos fez iguais, atodos livres».%

Vieira dizia assim aqueles cujos mestres e talvez eles proprios
consideravam como escravos: tomai consciéncia disto que, por e no
melhor de vds mesmos, sois livres; mesmo a vossa escravatura corporal
ndo é natural, mas resulta do vosso destino; a natureza ndo foi para vos
madrasta mas uma verdadeira mae, elafez-vos iguais aos vossos senhores
e mesmo ao rei (de Portugal).

Pensando provavelmente, ndo sem alguma semelhanca,* que S. Paulo
conhecia esta visao estoica daliberdade propria do escravo, Vieirainterpreta
neste contexto o pensamento do Apdstolo: «Obedecei aos vossos senhores
temporais (carnais)» (Ef 6, 5) da seguinte maneira:

E que senhores carnais sao estes? Todos osintérpretes declaram que
0S senhores temporais, Como 0S V0Ss0S, aos quais servis por todo o
tempo da vida; e chama-lhes o Apdstolo senhores carnais porque o
escravo como qual quer outro homem é composto de carne e espirito e o
dominio do senhor sobre o escravo s6 tem jurisdi¢ao sobre a carne, que
€ 0 corpo, e ndo se estende ao espirito, que € a alma».%

Certos exegetas do nosso tempo ficariam sem davia, pelo menos
num primeiro momento, cépticos diante desta leitura do «kurioi kata
sarka» paulino; para eles, a carne ndo é tanto o corpo, na linguagem de
Paulo, como o ser humano fraco e débil diante de Deus; todavia 0s
exegetas sdo unanimes ao constatar hoje que, no Apdstolo, muitas vezes a
palavra «carne», apresentada em oposi¢do a outros elementos (aqui, em
Ef 6, 5, 0 amo segundo a carne estd em oposic¢ao quer com o Senhor quer
com 0 amo sem mais: 6, 7-9), designado o elememto material que
constitui a natureza humana e se op8e a alma, a consciéncia, a razdo, ao
intelecto, ao nolss, ao homem interior, mesmo se ele ndo € puramente e

nacional (Lisboa 1980, pp. 95-240), Vasco Pulido Valente (ibid., pp. 114-116) n&o
compreendeu bem a maneira como o cristianismo integrou na sua fé na Providéncia as
nocdes estéicas de fortuna e de destino (fatum): para S. Toméas de Aquino (Summa
Theologica, I. 116.1.2) o destino € ordenagdo, pela Providéncia divina, das causas
segundas; ele segue Boécio. E exactamente neste sentido, e sem retomas o que, no
estoicismo, seria inconciliavel com o cristianismo, que Vieira fala de fortuna.

% Sermdo 27 do Rosario(Abrev. SR 27), Lisboa 1688 (Rosa Mistica, |12 parte), sect. II, §
441, pp. 396-397.

% Hoje, mesmo se ndo admitimos a autenticidade duma pretensa correspondéncia entre S.
Paulo e Séneca (cf. M. Spanneut, art. «Sénéque», DSAM X1V [1900] 585-586), 0s exegetas
sublinham a influéncia do estoicismo popular e da sua ac¢do sobre Paulo e, duma maneira
geral, a do mundo grego sobre o Apdstolo do vocabulério da liberdade: «Paulo terd uma
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simplesmente idéntico ao corpo.®® A leitura que Vieirafaz de S. Paulo, em
harmonia com o pensamento dos Estoicos, parece entdo legitima e até
profunda. Permite-nos, com efeito, compreender que, j& para Paulo, ndo
menos que para Séneca, 0 escravo erainterior e funcionalmente livre.

Vieira disse entdo as almas imortais e livres dos escravos segundo o
Ccorpo:

«O cativeiro que padeceis, por mais duro e aspero que seja, ou vos

pareca, ndo é cativeiro total ou de tudo o que sois, sendo meio cativeiro».

E vai mostrar-lhes agora como poderia chegar a deixar-se reduzir a
uma escravatura total, quer corporal quer espiritual.

«[A ama] pode também por algum modo ser cativa... € quem a pode
cativar... ndo sdo vossos senhores, nem o mesmo Rei, nem outro algum poder
humano, sendo vos mesmos e por vossa livre vontade. Ditosos de vos,
aqueles que de tal modo se compuseram com a sorte do seu meio cativeiro,
gue se sirvam da sua prépria servidao e se saibam aproveitar do que nela, e
por ela podem merecer! Mas o mal e a miséria que totalmente vos fara
miseravel's, é que, fazendo-vos avossafortunacativos s no corpo, vés muito
por vossa vontade ceativeis também a ama.. Assim como o homem se
compBe de duas partes, corpo e ama, assim o cativeiro se divide em dois
cativeiros. um cativeiro do corpo, em que 0s corpos involuntariamente sdo
cativos, e escravos dos homens; outro cativeiro daama, em que asamas por
prépriavontade se vendem e se fazem cativas e escravas do Demonio.

... A amaé melhor que o corpo, o Demaénio é pior senhor que 0 homem
por maistirano que sgja; o cativeiro dos homens é temporal, o0 do Deménio
eterno; logo nenhum entendimento pode haver tao rude e t&o cego que néo
conhegaque o maior e pior cativeiro é o daama».®

Admiremos aforcae aprecisdo com que Vieiraminimizaaescrava-
tura corporal em relagdo & escravatura espiritual: o escravo do pecado
pessoa e voluntario é, na realidade, o escravo do Demdnio, ndo sé no
tempo, mas também, se ndo aceita a oferta divina de libertagdo, para a
eternidade.

Entre estes escravos do pecado pessoal, Vieiravé em primeiro lugar
0s senhores que se comportam injustamente em relagdo aos seus escravos
negros e corporeos. | nspirando-se na historia recente de Portugal e do seu
império, faz-lhes compreender como eles proprios estdo ameagados de
ser reduzidos a escravatura corporal se ndo mudam o seu comportamento:

experiéncia muito pessoal de liberdade interior, paralela a dos estéicos... mas tal como neles,
também o seu vocabulario se refere constantemente a experiéncia grega» (L. Cerfaux, Le
chrétien dans la théologie paulinienne, Paris 1962, p. 416).
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«Senhores, que hoje vos chamais assim, consideral que para passar da
liberdade ao cativeiro, ndo é necessériaatransmigracéo de Babildnia, e que
navossa mesmaterrapode suceder estamudanca, e que nenhumahano
mundo que mais a mereca e esteja clamando por ela adivina Justica.

...Quem tem ouvidos e ndo é surdo aos avisos de Deus, ouca. E que ha-
de ouvir? Poucas palavras, mas tremendas: «atodo aquele que cativar serd
cativo» (Ap 13, 30)... Vede se houve jamais Babilonia nem Egipto no
mundo em que tantos milhares de cativeiros se fizessem, cativando-se os
quefez livresanatureza, sem maisdireito que avioléncia, nem mais causa
que a cobica, e vendo-se por escravos. Um s6 homem livre cativaram os
irmaos de José quando o venderam aos | smaelitas parao Egipto; e em pena
deste so cativeiro, cativou Deus no mesmo Egipto a toda a geracdo e
descendentes dos que o cativaram em nimero de seiscentos mil e por
espaco de quatrocentos anos.

Mas para que ir buscar os exemplos de fora de casa e tdo longe, se 0s
temos em todas as nossas conquistas. Pelos cativeiros da Africa, cativou
Deus a Mina, Sdo Tomé, Angola e Benguela; pelos cativeiros da Asia,
cativou Deus Malaca, Ceil&o, Ormuz, Mascate e Cochim; pelos cativeiros
da América, cativou a Baia, 0 Maranh&o e... Pernambuco... E porque os
nossos cativeiros comegaram onde comega a Africa, ali permitiu Deus a
perdad’ El Rei Dom Sebasti&o aquem se seguiu o cativeiro de sessenta anos
no mesmo Reino».%

Extraordinaria licdo de histéria sagrada contemporéneal O castigo
infligido pelo Deus do Magnificat, que derruba 0s tronos aos opressores
injustos dos afligidos Negros de Africa, n&o foi nada menos que a morte do
rei Sebastido e o cativeiro de Portugal durante sessenta anos! Certamente, no
momento em que este castigo estava em plena execucdo, em 1633, durante o
primeiro sermao de Vieira aos escravos negros do Brasil, o orador néo tinha
dito nada de parecido, nem negado esta verdade; e se a proclama agora —
guando Portugal ja ndo é cativo, mas suportou entretanto o cativeiro duma
boa parte do seu império colonial na América, em Africa e na Asia —, é
sobretudo para gjudar 0s «patronos» destes escravos negros, diante dos quais
fala, atomar consciéncia da sorte que poderia ser a sua.

Donde a sua dramética insisténcia:

«Mas que teologia h& ou pode haver quejustifique adesumanidade e
servicia dos exorbitantes castigos com que 0s mesmos escravos sdo
maltratados?... Tiranizados, devera dizer, ou martirizados... Pois estai
certos que vos ndo deveis temer menos da injustica destas opressdes
gue dos mesmos cativeiros quando séo injustos; antes vos digo, que
muito mais vos deveis temer delas, porque € muito mais o que Deus as
sente.

% SR 27, sect. Il, § 441, p. 347.
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Enquanto os Egipcios somente cativavam os filhos de Israel,
dissimulou Deus com o cativeiro; mas finalmente néo pbéde a divina
Justica sofrer a sua mesma dissimulacdo; e depois das dez pragas com
que foram agoitados os mesmos Egipcios, acabou de umavez com elese 0s
destruiu e assolou totalmente. E porqué? O mesmo Deus o disse (Ex 3, 7):
«Vi a aflicdo do meu povo e ouvi 0s seus clamores pela dureza das
opressdes com que 0s carregam € rigores com que 0s castigam os que
presidem as obras, em que trabalham... N&o da por motivo da sua
justica o cativeiro, sendo as opressoes e rigores com que sobre cativos o
afligiam. Ouvi os seus clamores... Est8o agoitando cruelmente o miseravel
escravo e ele gritando a cada agoite: Jesus, Maria, Jesus, Maria; sem
bastar a reveréncia destes dois nomes para moverem a piedade um
homem que se chama crist&o. E como queres que te ougam na hora da
morte estes dois nomes, quando chamares por eles»?°

O Antigo Testamento ajuda Vieira a constatar as manifestacdes
temporais da Justica divina diante das injusticas humanas. Percebe-se aqui,
umavez mais, como seria sugestivo e Util um estudo detalhado do lugar do
Antigo Testamento no pensamento e na pregacéo de Vieira, serve-lhe de
«preparacdo evangélica» permanente; ficaria entretanto para ver em que
medida 0s ensinamentos posteriores dos sapienciais e especial mente de Job,
sublinhando o triunfo terrestre temporério das injusticas humanas, séo
objecto, para o grande pregador, da mesma atencéo.

No caso particular das injusticas experimentadas pelos escravos,
este é, pelo menosimplicitamente, o caso, pois Vieiralhes mostrao Cristo
sofredor como o model o pelo qual eles devem livremente e amorosamente
sofrer, segundo o Apéstolo Pedro (1Ped 2, 18. 20-21), a ponto de
constituir assim, gracas a sua escravatura sofrente, uma «Ordem religiosa»
mai s austera que qual quer outra:

«Assim como na Igreja hé duas religides da redencéo de cativos,
assim a vossa é de cativos sem redencdo, para que também |he ndo
faltasse a perpetuidade, que é a perfeicdo do estado... As vossas absti-
néncias mais merecem nome de fome que de jejum, e as vossas vigilias
ndo séo de uma hora & meia noite, mas de todas a noite sem meio... A
vocagdo é de imitac&o da paciéncia de Cristo, o fim € a heranga eterna
por prémio... favor e providéncia muito particular é da Virgem Maria
gue VoS conserveis no mesmo estado... para que por meio do cativeiro
temporal consigais... aliberdade, ou alforria eternax».*®

N&o pudemos dar sendo uma ideia incompleta e imperfeita das
riquezas desta teologia da dupla escravatura (corporal e espiritual) e duma

% J. Bonsirven, art. «Chair», DSAM |l (1953) 440-441; J. Cambier, art. «Paul», DSB 7
(1966) 347: «Carne em S. Paulo designa o corpo humano: Gal 6, 13».
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dupla libertacéo (espiritual ja no tempo, mas total e eterna). Solidamente
baseada no Antigo e Novo Testamentos, ela consegue transpor largamente
0 vicio que constitui a sua origem parcial: a admissdo duma pretendida
licitude da escravatura em certos casos particulares. Vieira foi um advo-
gado daliberdade espiritual dos escravos e do tratamento humano que lhes
eradevido. Sob ainfluéncia de Séneca e do estoicismo («a seita pagd mais
racional e cristé»),’* o escravo era para ele, desde logo e antes de tudo, um
homem.*°2 Abracando voluntariamente os seguintes ensinamentos dos Apds-
tolos Pedro e Paulo, a sua condicdo temporal — e temporéria —, 0 escravo
merecia ver o seu Senhor, Cristo, servi-lo eternamente.’®

A reflex@o de Vieira ndo parece ter feito entrever aos escravos que
podiam contribuir, como co-libertadores espirituais, para a salvacdo, no
tempo e na eternidade, dos seus senhores, para a humanizacéo destes homens
inumanos (pelo menos nos textos que pude ler). Mas est4 totalmente
orientada para «a queda dos escravos», entre 0 tempo e a eternidade.

J& justificamos abundantemente a nossa afirmacéo: apesar de alguns
erros exegéticos gque indicam uma tendéncia para o iluminismo, os sermdes
de Vieira e os seus escritos contém grandes riguezas doutrinais e espirituais,
sempre extremamente benéficas para a evangelizacdo da lusofonia moderna,
especialmente gracas ao seu extraordin&rio conhecimento dos Padres da
Igreja. Em largamedida, Vieira, que ndo desconhece oslimites da exegese dos
Padres,'™ poderia ajudar-nos, gracas a0 seu recurso positivo na compreensdo
das Escrituras, a recomecar a hossa leitura. Frequentando-o mais, veremos
como ndo € somente um grande pregador e mestre da lingua portuguesa, mas
um tedlogo profundo, que pde a sua razdo ao servico da compreensdo da
Palavra de Deus, nafé. Os seus sermdes constituem a maior parte das vezes
(sendo sempre) verdadeiros tratados em miniatura de teologia. Assim o
sermao-programa sobre a Palavra de Deus (Sexagésima) definiu-a, ndo duma
maneira abstracta, mas concretamente, identificando-a com o Evangelho,
expde-na a luz das Escrituras e remete por diversas vezes, para sua boa

7 SR 27, sect. |1l § 443, p. 398 e sect. |V, § 448, p. 404.

® SR 27, sect. VIII, § 472, pp. 426-427.

PSR 27, sect. VIII, § 473-474; pp. 427-428.

WSR 27, sect. VI, § 464, p. 418-419.

WLSR 27, sect. VII, § 468, p. 422.

102 1bid., pp. 422-423; segundo os Estéicos, sublinha Vieira, «os Senhores deviam admitir os
escravos a sua mesa»; e Vieira cita com insisténcia a Epistola 47 de Séneca a Lucilio: depois
de ter dito ao seu correspondente: «Estou feliz de saber dos que vém de junto a ti, que tu vives
em familia com os teus escravos, conduta digna do personagem esclarecido, cultivado, que és
tu», Séneca acrescenta as palavras citadas por Vieira: «Estes sdo escravos» Nao, estes sdo
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compreensao, aos comentérios dos Padres na sua préprialinha: € o que daria
lugar a estudar metodicamente na suamaneirade se referir aS. Agostinho ea
S. Jodo Crisdstomo, especialmente.

Eis o que convinhadizer sobre as riquezas teol 6gicas e doutrinai s conti-
dasnos sermbesde Vieira. Sdo tais que, ndo menos que os autoresjaestudados
anteriormente, mereceria (em parte) o titulo de Pai das Igrejas lusdfonas e de
ser, por conseguinte, o objecto de teses ndo somente literarias, mas também e
sobretudo teol dgicas.

Conclusao: o éxito de Vieira, missionario e pregador
da Companhia de Jesus

Através dos périplos dumavidatdo longa quanto agitada, Vieiraman-
tém-se extremamente fiel aos seus multiplos carismas no seio da sua Gnica
vocagdo de padre portugués da Companhia de Jesus. pensador e patriota,
homem de letras e missiondrio, portugués amigo dos judeus, das tribos
indias, dos escravos negros. Jesuita contestado ao ponto de 0s seus superio-
res terem decidido a sua expulsdo da Ordem,® mission&rio rejeitado no
Maranh&o pel os outros missionérios, cristdo cujafé foi severamente postaa
prova e examinadapelo tribunal dalnquisi¢édo, Vieiraexpds magnificamente
ao0s seus juizes o sentido daunidade da suaviapluriforme, unificadapelafée
pelo amor a Cristo, serviu corporalmente e espiritualmente na pobreza espi-
ritual e corporal dos seus pobres. Em acentosinolvidaveis que fazem pensar
em Paulo a defender-se diante dos acusadores judeo-cristaos, eis o que 0
grande missionario e pregador jesuita continuaadizer-nos hoje dirigindo-se
outrora aos seusjuizes:

«... depois de dar infinitas gracas a Deus por me chegar a estado em
gue eranecessario dar razao de mim... peco aos Snrs. Inquisidores sgjam
servidos, primeiro em tudo, de se informarem dos procedimentos deste
indigno religioso... paraque julguem ao menos se o teor dasuavidaeo
seu zelo dadisciplinareligiosa e do culto divino, da propagacdo dafée
da salvagédo das almas, da reformagéo dos costumes, da frequéncia dos
sacramentos, da promogéo da piedade e devocéo, assim entre os Portu-
gueses como entre 0s I ndios e outros, eram ou podiam ser de homem que
ndo amasse a Cristo nem cresse na sua Fé.

homens. Estes s@o escravos? N&o, companheiros de pousada. Estes sdo escravos? Né&o,
humildes amigos. Estes sdo escravos? Escravos como nés (conservi), se sonhamos que a
fortuna se exerce sobre eles como sobre nés».
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E se outrossim eram ou podiam ser de homem que ndo amasse a
Cristo os assuntos de seus sermdes e matéria e eficacia deles, e as
doutrinas de todos os domingos, uma que fazia na Matriz aos Indios na
sua lingua, e outra aos estudantes em portugués no seu colégio... e as
confissBes gerais e mudancas de vidaque resultavam das ditas doutrinas e
pregacdes... e se era de homem que ndo amasse a Cristo nem cresse na
sua Fé o continuo socorro de todos os pobres, que sdo neste mundo 0s
substitutos do mesmo Cristo, aos quais chegou a dar-lhes a sua propria
cama, dormindo dai por diante em uma esteira de tabua...

Ou se era de homem que ndo cresse nem amasse a Cristo, o cuidado e a
vigilancia, e as viagens e indlstria que tinha, para que nenhum gentio ou
catecimeno morresse sem baptismo nem algum baptizado sem confissdo, indo
muitasvezesquatro e seisléguasapé, emuitasvezesquinzeevinte, atravessan-
do bosques e rios, sem ponte nem caminho, caminhando de dia e de noite para
confessar aum enfermo.

...E porque as distancias e as necessidades eram muitas e os sacerdotes
poucos, compus um formul&rio breve, com todos os actos com que, em falta
do sacramento da peniténcia, se pode uma alma por em graga de Deus,
escrito pelas palavras mais substanciais e breves e de maior eficacia, assim
nalingua portuguesa, como nageral dos indios, para que qual quer pessoa,
nos casos de necessidade, pudesse suprir a auséncia dos sacerdotes».1%

Compreende-se melhor, aluz desta defesa, o breve pessoal do Papa
Clemente X, louvando o ministério de Vieira; recorrendo, pelo exercicio do
direito de representacdo, ao seu primeiro superior, o Soberano Pontifice, Viei-
ratinha, além disso, exercido aobediéncia propriaa Companhia de Jesus.*”
Tinha sido igualmente fiel ao seu ideal 1 recusando o episcopado que o rei
Jodo 1V Ihe propuseraquando, em 1649, foi ameacado de ser expulso da sua
Ordem:

«Que ndo tinha Sua M ajestade tantas mitras em toda a sua monar-
quiapelas quais ele houvesse de trocar a pobre roupetada Companhiade
Jesus; e que, se chegasse a ser tdo grande a sua desgraga que a
Companhia o despedisse, da parte de fora de suas portas se ndo aparta-
ria jamais, perseverando em pedir ser outra vez admitido nela, sendo

parareligioso, ao menos para servo dos que o eram».1%®

WSR 27, sect. VII, § 469, pp. 423-424.

4 Cf. Vieira, Histéria do Futuro, c. 11 e 12.

15 JVDB , 22; cf. F. Rodrigues, op. cit. (cf. nota 60), t. Il1, vol. 2, pp. 57ss. reprova-se em Vieira
a sua ingeréncia repetida nas questfes politicas, interdita pelas Constituicbes da Ordem. A
expulsdo foi decidida em 1649, mas ndo executada por causa da intervencéo do rei.

106 \/jeira, Defesa perante o Tribunal do Santo Oficio, em Obras escolhidas (Sa da Costa, Lisbhoa 1951-
1954) vol. VI, Obras vérias (IV), pp. 159-161. Nota-se a dupla preocupaco de Vieira missonério
entre as tribos indias: a salvacdo tempora e sobretudo eterna de cada um dos seus membros.

W7 Cf. S. Inacio de Loyola, carta aos estudantes jesuitas de Coimbra, em 26 de Margo de 1553:
€ a célebre carta sobre a obediéncia, § 6; o Santo afirma a licitude duma apresentacdo ao
Superior diante das dificuldades experimentadas em presenca duma ordem recebida, proven-
do a que se esteja resolvido a obedecer a decisdo fina dos Superiores.
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Recusa em perfeita harmonia com o ponto culminante da sua defesa
(uma quinzena de anos depois) diante dos juizes da | nquisicao portuguesa:
«Mas vindo ao particular daFé: de idade de dezassete anos fiz voto
de gastar a vida na conversdo dos Gentios e doutrinar aos novamente
convertidos, e paraisso me apliquei as duaslinguas do Brasil e Angola,
de que usam os gentios e cristdos bocais daquela provincia. E porque
para este ministério me ndo era necessario mais ciéncia que a doutrina
cristd, pedi aos Superiores me tirassem dos estudos, porque ndo queria
curso nem Teologia, e cedia aos graus da Religido que a ele e ela se
seguem. E posto que os Superiores mo nao quiseram conceder, antes me
tiraram a obrigacéo do voto, e o Padre Geral fez o mesmo, eu contudo o
tornei arenovar einsistir nele, até que ultimamente o consegui, indo-me
para o Maranhdo tanto contra a vontade de El-Rei e do Principe, como

é notoério».1°

Esta interessante pégina autobiogréfica faz-nos compreender
claramente até que ponto, em trés momentos-chave da sua longa vida —
juventude, idade adulta e velhice —, respectivamente a idade de dezassete,
guarenta e quatro e setenta e dois anos, Vieira sacrifica todo o seu projecto
principal: ser, ainda que indirectamente, missionario junto das tribos indias.
Neste sentido, a sua teologia do «Quinto Império» exprimia a sua vontade
inata: ordenar e subordinar as forgas vivas de Portugal a evangelizagéo do
mundo, especialmente dos mais pobres: 0s escravos negros de Africa e as
tribos indias da América. Era aos seus olhos um aspecto e um modo de
realizacdo do seu projecto fundamental pessoal: o projecto missionario.

Hoje, através dos Sermdes, a missdo de Vieira continuaaexercer-se no
seio e no quadro da missdo do povo catdlico de Portugal, em favor da
lusofonia universal. Esta missdo ndo € a de todos os portugueses — e Vieira
tinha-o compreendido, reconhecendo certos direitos aos |sraelitas portu-
gueses ndo-cristaos,'!* trabalhando para a sua conversdo e a sua integra-
¢ao na missdo cristd da Lusiténia Ela ndo é mais a de Portugal sozinho,
porque é partilhada por todos os catdlicos, de onde quer que sejam, todos
chamados a rezar, agir e sofrer pela evangelizac&o do mundo inteiro — o que
Vieira, nos excessos «sebastianistas» do seu iluminismo luso-céntrico,
nunca sonhou em negar. E esta missdo, confiada aos portugueses mais do

Vjeira tinha pronunciado, em 1644, os seus votos solenes na Companhia de Jesus,
obrigando-se a recusar (salvo uma ordem que obrigava em consciéncia) as dignidades
eclesiasticas, como o queriam as Constituigdes da Ordem.

® JVDB, 22, citando André de Barros, primeiro biégrafo de Vieira: Vida apostélica do
P. A. Vieira, Lisboa 1746, p. 25

Vieira, Defesa... (op. cit., nota 106), p. 165; cf. pp. 161 e 166; e os textos citados na nota
10. Notamos, no extracto aqui descrito, que Vieira novigo tinha aprendido a lingua dos
Negros de Angola; dirigia-se a eles na sua lingua nos sermdes ditos especialmente para eles,
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gue a muitos outros, a ama imortal de Vieira continua a exercer, numa
constante intercessdo pelos seus leitores; a sua alma — o melhor de si
mesmo 12 — vela sem cessar por eles, desejoso de obter-lhes a graca de ler
0s seus sermdes literariamente imortai s interpretando-os correctamente, a
luz das Escrituras hoje melhor conhecidas, duma Tradi¢do patristica
melhor distinguida de escritos inauténticos, e dum Magistério eclesial
mai s activo que o do seu tempo; e esta oracéo incessante de Vieirarelanca
sempre mais a lusofonia na compreensdo e anuncio do Evangelho de
Cristo e dasua lgreja.

Porque, fixo na visdo face a face da Verdade absoluta e total,
Anténio Vieira esta em melhores condic¢des de reconhecer as imperfei¢cdes
e as perfeicbes dos seus sermdes, dons de Cristo a sua Igreja, no seu
exilio, e de obter para nos, com a graca de participar deste duplo
conhecimento, 0 de nos servir para a maior gldria de Deus.

como se dirigia aos indios na lingua geral dos indios da costa? Talvez. De qualquer modo, n&o
parece ter sido seu apéstolo da mesma maneira que o dos indios ou que o seu contemporaneo
S. Pedro de Claraval, morto em 1654 em Cartagena, Colombia.

1 Cf. JVDB, pp. 24-28 e 56 ss.

12 Cf. Vieira, Primeiro discurso moral, pregado em italiano diante da rainha Cristina da Suécia,
em Roma, e depois traduzido para portugués pelo proprio Vieira: «As cinco pedras da funda
de David»; ver a sect. V deste primeiro sermd moral; o autor sublinha o conhecimento
imperfeito que a alma tem de si mesma nesta vida mortal; agora, em Deus, Vieira conhece
perfeitamente a sua propria ama «imortal, celeste e divina», quer dizer, perfeitamente
divinizada pela visdo beatifica. Escutemos Vieiras «Quando [a alma] se conhece natural-
mente [nesta vida] é também como Deus pelos efeitos: conhecer a Deus e a alma em seu
proprio ser e substancia é felicidade e ciéncia reservada para a outra vida; a razéo é
porque, como a alma é uma imagem perfeitissima de Deus, s6 a vista do original se pode
conhecer perfeitamente a cépia. Oh! grande perfeicdo da alma, que ndo se haja de ver em
outro espelho que no da face de Deus!» (Sermdes, ed. 1710, t. X1V, p. 95, § 102).



O DESAFIO DA ESPIRITUALIDADE
NO ANO DEDICADO AO
ESPIRITO SANTO

AGOSTINHO DOS REIS LEAL

1 - A Vida Consagrada

a) Exortacéo Apostélica Vita Consecrata e Espiritualidade

- O apelo aum compromisso decidido de vida espiritual: «Uma das
preocupacdes mais vezes manifestadas no Sinodo foi a de uma vida consa-
grada que se alimente nas fontes de uma espiritualidade solida e profunda.
Trata-se de uma exigéncia prioritéria...

Podemos dizer que a vida espiritual, considerada como vida em Cristo,
vida segundo o Espirito, se apresenta como um itinerério de crescente fidelida-
de, onde a pessoa consagrada é guiada pel o Espirito e por Ele configuradacom
Cristo, em plena comunh&o de amor e de servico nalgrga...

Portanto, a vida espiritual deve ocupar o primeiro lugar no programa
das Familias de vida consagrada, de tal modo que cada Instituto e cada
comunidade se apresentem como escolas de verdadeira vida evangélica.
Desta opcao prioritaria... depende a fecundidade apostdlica, a generosidade
no amor pelos pobres, a propria atraccdo vocacional sobre as novas
geracdes. E precisamente a qualidade espiritual da vida consagrada que
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podeinterpelar as pessoas do nosso tempo, também el as sequiosas de valores
infinitos, transformando-se assim num testemunho fascinante» (N° 93).

- Umaresposta de espiritualidade a busca do sagrado e a nostal-
gia de Deus. «Agqueles que abracam a vida consagrada... colocam-se, pela
natureza mesma da sua opc¢ao, como interlocutores privilegiados daquela
procura de Deus que desde sempre inquieta o coracdo do homem e o
conduz a multiplas formas de ascese e de espiritualidade...

Praticando uma ascese pessoal e comunitaria que purifica e
transfigura toda a sua existéncia, as pessoas consagradas testemunham,
contra a tentacdo do egocentrismo e da sensualidade, as caracteristicas
da busca auténtica de Deus, e chamam a atencéo para ndo a confundir
com uma subtil busca de si préprios ou com a fuga para a gnose. Cada
pessoa consagrada assume a obrigagdo de cultivar o homem interior, que
ndo se alheia da histéria nem se fecha sobre si mesmo (N° 103)

- Paraum renovado dinamismo espiritual e apostdlico: Em qual-
quer actividade ou ministério que estejam empenhadas, as pessoas consa-
gradas lembrem-se de que hdo-de ser primariamente guias especializa-
dos de vida espiritual, e, nesta perspectiva, cultivem ‘o talento mais
precioso: o espirito’» (N° 55).

b) O seguimento de Jesus e o discernimento no Espirito

Precisamos de pdr em prética, como atitude fundamental e bésica, o
conselho de S. Paulo: Irméos, pela misericordia de Deus, peco que
oferecais 0os vossos corpos como sacrificio vivo, santo e agradavel a
Deus. Este € 0 vosso culto auténtico. N&o vos amoldeis as estruturas deste
mundo, mas transformai-vos pela renovacéo da mente, a fim de distinguir
gual é a vontade de Deus: o que € bom, o que Lhe é agradavel, o que é
perfeito (Rom 12, 1-2).

O Papa na Exortacdo Apostolica Vida Consagrada reafirma:
«Como toda a existéncia cristd, também a vocacéo a vida consagrada
est& intimamente relacionada com a obra do Espirito Santo. E Ele que,
pelos milénios fora, sempre induz novas pessoas a sentirem a atraccao
por uma opgao comprometedora... O Espirito, longe de afastar da histé-
ria dos homens as pessoas que 0 Pai chamou, coloca-as ao servico dos
irmaos, segundo as modalidades proprias do seu estado de vida» (N° 19).

A fidelidade ao essencial e o discernimento evangélico conduz a
uma conversdo em todos os aspectos da vida: no intelectual, abrindo-nos a
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verdade; no moral, ajudando-nos a discernir os valores fundamentais; no
psicolégico, libertando-nos de condicionalismos pessoais; no cultural,
acolhendo as vérias situagfes existenciais; e, sobretudo, no espiritual,
pondo-o como fundamento da prépria renovacao.

E-nos pedido, hoje, possuir uma visdo teoldgico-existencial de
futuro. O Espirito Santo, através das circunstancias actuais, orienta-nos
para novos caminhos. Deus € uma novidade permanente, e «s6 ndo é novo
para si mesmox».!

Estavisdo parte do facto de que a vida consagrada estd chamadaaviver
e transmitir o Evangelho no crescimento da fé, da esperanca e da caridade.
Nestas trés atitudes cristas por exceléncia encontramos os trilhos para viver
uma espiritualidade nova. Experimentemos 0 momento presente como uma
passagem do Senhor na nossa histéria, como uma oportunidade para tomar
consciéncia da nossa misséo e como um empurrdo para procurar caminhos de
renovagao como resposta aos apelos do Espirito.

¢) Caminhar com realismo espiritual

A histéria da salvago n&o € estética nem matemética. E um caminhar
continuo pelas pegadas de Jesus, quantas vezesinseguros, mas so apoiados na
bondade e fidelidade de Deus. E preciso por-se sempre a caminho, aceitar
viver uma situacdo de éxodo, de saida: «Onde € que Tu, Amado, Te
escondeste, deixando-me em gemido? Sai atras de Ti, clamando...». Estaé
uma condi¢do sine qua non para responder aos caminhos do Senhor,
sempre t&o diferentes dos nossos (cf. Is 55, 8-9). «Crescer é mudar, e ser
perfeito significa ter mudado frequentemente» (Newman).

H& periodos na histéria em que surgem perguntas, que vao questio-
nando as pessoas, sem haver solucdes momentaneas. E um tempo de
incerteza, de crise, de mal estar, mas também de criatividade. Actualmente
avida consagrada encontra-se perante desafios que exigem respostas evan-
gélicas e generosas. O realismo espiritual sujeita-se a evolucdo e a mudan-
ca. A revitalizagdo inicia uma nova curva vital, que ndo é mera repeticéo do
passado, mas esta caracterizada por uma visdo renovada das coisas, um novo
estilo de vida, uma nova espiritualidade. A evolucdo e a mudanga ndo se
podem realizar sem tensBes. O avancar supfe rupturas, lutas, contradicoes.
Talvez seja por isso mesmo que temos a tentagdo do imobilismo: entre o
risco da procura e da criatividade e a seguranca que nos oferecem

1 Jodo da Cruz, Obras Completas, Ed. Carmelo, 42 ed., Aveiro, C 14-15, 8.
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algumas estruturas codificadas, prefere-se esta Ultima. Por outro lado, a
vida consagrada ndo se pode deixar arrastar e acomodar ao ambiente
secular e aos contra-valores presentes no mundo.

d) Venha o Espirito para tempos de inverno

E este o titulo do Ultimo capitulo do livro Refundar a vida
religiosa.?Nele se afirma que a espiritualidade ndo é «uma sobremesa
existencial afectiva» do banquete teolégico (E. Schillebeeckx). Ela ndo é
um acrescento final dateologia. A espiritualidade davidareligiosa é tudo
aquilo que é vivido ao nivel carismatico, animado pela accao do Espirito e
praticado com Espirito, convertido numa experiéncia radical de Deus.
Invocar o Espirito nestes «tempos de inverno», ou de primavera, significa
invocar 0 movimento, a mudanca e a conversdo; e até mesmo, invocar o
conflito e a morte, no sentido de que a fidelidade ao Espirito exige esta
morte carismatica: deixar que Deus actue e padecer a sua ac¢éo.

E necesséria a tensdo entre o institucional e aliberdade do Espirito
e do Evangelho, tensdo que é congénita a condicéo da proprialgrejae que
aparece com mais forca nos tempos de mudanga. O Deus que apresentamos
muitas vezes parece um Deus congelado. Damos a impressdo de ndo
possuirmos «nada mais que um sistema ideol 6gico improvisado e pouco
convincente» (Besnard).

Sem uma nova espiritualidade a lgreja, e a vida consagrada, «con-
verter-se-ia em reliquia de tempos passados» (K. Rhaner). Em 1974, o P.
Rahner dirigindo-se aos bispos alemaes escreve: «entre nds, 0s que Somos
Igreja... deveria haver realmente algo assim como uma ‘espiritualidade’ ...
Pois sendo sinceros, no terreno do espiritual somos, em grande parte, uma
Igreja sem vida. A espiritualidade viva, que naturalmente continua a
existir, retirou-se da vida publica da Igreja... Na vida publica da Igreja
continua a predominar hoje o ritualismo, o legalismo, a burocracia e um
seguir andando com uma resignacéo e um tédio cada vez maiores pelos
carris habituais de uma mediocridade espiritual».® Invocar o Espirito
Santo é invocar o fogo do amor para estes tempos atemperaturas negativas,
teologalmente falando. Parece-me ser este 0 momento para recordar dois
textos que, pela sua evidéncia, escusam mais palavras:

2 Martinez Diez, Felicisimo, Refundar la Vida Religiosa, 22 edi¢do, San Pablo, Madrid, 1994,
297

3 Rahner, K., Cambio estructural de la Iglesia, Cristiandad, Madrid, 1974, 102.
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Com efeito «sem o Espirito Santo, Deus fica longe; Cristo permanece
no passado; o Evangelho életra morta; a lgreja € uma simples organizacgao;
a autoridade é um poder; a missdo é propaganda; o culto, uma velharia;
e o0 agir moral, um agir de escravos. Mas, no Espirito, o cosmos é
enobrecido pela geracdo do Reino; Cristo ressuscitado torna-se presen-
te; o Evangelho faz-se poder e vida; a Igreja realiza a comunh&o trinita-
ria; a autoridade transforma-se em servi¢o; a missao € um Pentecostes; a
liturgia € memorial e antecipacéo; o agir humano é deificado».*

«A caridade deu-me a chave da minha vocagao. Compreendi que se
a lgreja tinha um cor po composto de diver sos membros, 0 mais necessario, 0
mais nobre de todos néo |he faltava: compreendi que a Igreja tinha um
coracdo, e que esse coracao estava ardendo de amor. Compreendi que sO
0 Amor fazia agir os membros da Igreja; que se 0 Amor se apagasse, 0S
apostolos ja ndo anunciariam o Evangelho, 0os martires recusar-se-iam a
derramar o seu sangue... Compreendi que o Amor encerra todas as
VocacOes, que o Amor é tudo, que abarca todos os tempos e todos os
lugares..., numa palavra, que é Eterno!».%

2 - As portas do Terceiro Milénio

Numa sociedade caracterizada pelas mudancas mais radicais, univer-
sais e profundas, que ndo acabaram mas apenas comegaram, como incarnar
historicamente, como fazer presente de forma significativa o dom do Espirito,
a presenca de Deus com que fomos agraciados? Esta ndo é mais uma pergun-
ta, ndo se refere aum ou mais problemas das institui¢oes, das tradi¢des e das
pessoas religiosas; é a perguntafundamental, € o problema do nosso tempo. E
o problemaque asi mesmo se perguntou o Concilio Vaticano |1 e que, apartir
dele, algreja continua a colocar e a tentar responder.

Quando se fala do problema do nosso tempo diz-se noutros terre-
nos: o homem sempre esteve ameagado de perigos; isso foi um dos
motores da histéria. Mas hoje costuma ajuntar-se: 0 que esta em perigo € a
prépria humanidade. Como consequéncia da possibilidade de manipula-
¢cdo genética; como consequéncia dos problemas da populacdo; como
consequéncia das terriveis desigual dades e injustic¢as; como consequéncia

4 Ignatios de Lattaquié, Texto ao Conselho Mundial das Igrejas, Upsala, 1968
5 Teresa do Menino Jesus, Obras Completas, Ed. Carmelo, Pago de Arcos, 1997, Ms B 3v.
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dos perigos ecol 6gicos; como consequéncia da—felizmente — mais afasta-
da ameaca nuclear.

Mais ou menos é o que acontece no campo religioso. Hoje, nos paises
ocidentes € 0 ser ou ndo ser das instituicdes religiosas 0 que esta em jogo.
Pensemos na diminuicdo constante da préatica religiosa; no envelhecimento e
falta de relevo dos agentes; nas mudancas dos mapas religiosos que fazem
com que alguns destes paises estejam a passar de oficial e maioritariamente
religiosos a ser maioritariamente agnosticos, indiferentes ou descrentes:
«Franca esta a passar de um pais maioritariamente cristdo a um pais
mai oritariamente agnostico» (E. Poulat). Mas h& outro perigo maisinsidioso, 0
formulado por Nietzche: «Deus» € uma palavra fossil de épocas remotas.
Quer dizer, a perda de sentido das magnitudes religiosas. Nesta situacéo,
como viver de formasignificativa?

a) «Eu estou a porta e bato»

A palavra do Senhor: «Eu estou a porta e bato» (Apoc, 3, 20), é uma
palavra tédo permanente como o préprio Deus. Mas essa porta recebe tantas
formas concretas quantas as situacfes pessoai s e historicas acontecidas. Tudo
comega por um chamamento do Senhor que acompanha as pessoas, guia a
histériae animaalgreja. Mas este chamamento actua através de diferentes
mediacOes e ressoa em diferentes lugares. Sempre se insistiu na estreita
correlagdo entre esses dois lugares: a Palavra de Deus, lida no seio da
Igreja, e a consciéncia, o interior das pessoas, onde Deus e 0 seu Espirito
secretamente mora e actua. Nao temos a menor divida de que estes dois
momentos do chamamento estiveram presentes e actuantes nos fundadores.
Contudo, hoje reconhecemos que o chamamento desta Palavra esta mediada
noutro lugar tdo teofénico e tdo teoldgico como os anteriores. a propria
histéria. O momento actual em que vivemos esta povoado de sinais dos
tempos, de pegadas da passagem de Deus, que configuram, constantemen-
te, a sua presenca nas pessoas e permitem descobrir novas concordancias
da Palavra cristalizada na Sagrada Escritura.

O conhecimento da histéria, ndo a informaco superficial ou aneddtica,
originaleituras renovadas da Sagrada Escritura, mostra novos contornos dessa
palavrainterior assiduamente escutada e descobre novos aspectos da insond&
vel riqueza do Mistério de Cristo. Isto € 0 que explica o aparecimento nalgreja
de novos carismas, Novos movimentos espirituals, novas espiritualidades.

As portas do terceiro milénio, em que € que a espiritualidade se
pode ver afectada pelas mudangas que supde o século X X1? Como podera
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gjudar a vida consagrada no meio da crise que essas mudancgas estdo a
provocar?

b) Espiritualidade e crise do homem.

Diz-sequeacrise do século X X| éradical: crisedecivilizago, crise de
cultura, com aspectos econémicos, sociais, politicos, que afectam também a
maneira do homem se conhecer e representar a si mesmo. Verdadeiramente
«abanam-se os fundamentos» (P. Tillich). O que é o homem no mundo?
(Pascal). Prova desta crise radical € o que se relaciona com a «morte do
homem»: 0 pbr em questdo o sujeito, a crise de identidade que supde a
confianga extrema na ciéncia e na técnica, a insatisfacdo que produz no
homem esta insisténcia e a expressao dessa insatisfacéo no recurso ao oculto,
0 cultivo do maravilhoso, a seducéo pelo paranormal, o parapsiquico, o
desgjo da experiéncia de dilatacdo da consciéncia para formas silvestres de
mistica e 0 ambiguo retorno do religioso.

«Estamos sem noticias/ sem noticias de esperanca./ Estamos sem
noticias/sem noticias de amor./ Estamos sem noticias/ sem noticias de
Deus».5 «E interessante notar que numa época em que a informago... se
converteu na feiticeira do mundo, ndo se encontre uma pessoa que dé aos
homens noticias do seu Criador. Ele esta ausente nas cidades, no campo...
Esta ausente nas leis, na ciéncia, na arte, na politica, na educagdo, nos
costumes. Esta, inclusive, ausente navidareligiosa, no sentido em que os
gue ainda querem ser seus amigos mais intimos parecem nao ter qualquer
necessidade da Sua presenca».” O eclipse de Deus parece que caracterizaa
hora presente do mundo em que vivemos. E a sensacdo de n&o termos sido
afectados por qualquer experiéncia religiosa que nos configure a Deus.

As perguntas, necessidades e desejos que esta situaciio coloca res-
ponde a espiritualidade com a tomada de consciéncia da dignidade, do
valor, da profundidade do homem. O homem langa as suas raizes paraaém
de si mesmo; esta habitado por umadesproporgao interior inigualavel desde si
préprio; est4 habitado por uma verticalidade irreprimivel. «Fizeste-nos para
V6s, Senhor» (Santo Agostinho).

Na espiritualidade encontram-se imagens cheias de bel eza e sumamente
eloguentes como ferida, chaga, abertura, brecha, vazio anelante originado

6 J. Mogin, cit. em J. Delumeau, Le cristianisme va-t-il mourir?, Paris, Hachette, 1977, 19.

7 Leon Bloy, cit. em Lucien Marie, L’ experience de Dieu. Actualité du message de Saint Jean
de la Croix. Paris, Cerf, 1968, 103.
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por um mais aém que o enche de nostalgia, imagens que revelam o homem
como aspirado por uma Presenga que o transcende, como habitado por uma
atraccéo que permanentemente o arranca a si mesmo. Apesar de tudo, esta
crise do homem é-lhe benéfica pois, sobretudo nestes tempos de fé
escura, ele grita com o mistico de Fontiveros: Porqué, tendo chagado/
Meu pobre coracéo, o ndo saraste?/ Depois de o ter roubado,/ Porque
assim o deixaste/ E ndo tomas o roubo que roubaste?®

C) A espiritualidade e a situagdo de descrenca

N&o sabemos dizer 0 que aconteceu primeiro: se amorte de Deus se
a morte do homem. O certo € que a histéria de Deus e a do homem séo
duas caras de um mesmo acontecimento. A descrenca manifesta-se primaria-
mente como crise da prética religiosa, perda de relevo das instituicoes,
etc. Sem negar que tudo isto existe — porque isso seria negar o evidente —
hoje vamos reconhecendo que o maior perigo do nosso tempo consiste em
perder a sensibilidade para a «crise de Deus» que nos é anunciada.

Por tras da crise da Igreja e das institui¢des cristas existe uma crise
de fé que afecta o préprio reconhecimento da existéncia de Deus. Esta
crise aparece de forma clara no eclipse e morte cultural de Deus, no
aumento da indiferenga, na rejeicdo pratica da fé e nas tentativas por
explicdla e substitui-la pelas vérias formas de idolatria moderna e de
incredulidade. Nao é preciso dizer que este fendbmeno da descrenca nao €
exclusivo do nosso tempo. No entanto, convém acrescentar que a descrenca
actual apresenta caracteristicas peculiares que a convertem num desafio
especialmente radical paraafé crista. Entre essas caracteristicas contam-se 0
seu crescimento numérico, a sua relevancia cultural, que pode chegar a
estabelecer uma cultura da auséncia de Deus, e o seu radicalismo, que esta a
espalhar entre muitas pessoas umainsensibilidade inclusive para as perguntas
religiosas e uma atitude de larvado ou expresso nihilismo.

Que significa o acontecimento transcendental da descrenga que
marcou o cristianismo do século XX e, sem duvida, afectard de forma
mais grave ainda o XXI, para a espiritualidade? Se olharmos para os
aconteci mentos histéricos como lugares teoféanicos, reveladores de Deus,
eteoldgicos, isto &, lugares nos quais acontece a palavrade Deus, que € que 0
Espirito de Deus esta a dizer aos cristaos através deste acontecimento inquie-
tador que € a descrenca?

8 Jo&o da Cruz, op. cit., C, cangéo 9.
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Teresade Lisieux responde: «Mas, Senhor, a vossa filha compreendeu
a vossa divina luz. Pede-vos perddo para 0s seus e aceita comer, por
quanto tempo quiserdes, o pdo da dor, e de maneira nenhuma se quer
levantar desta mesa cheia de amargura, onde comem os pobres pecado-
res, até que chegue o dia por vos marcado... Acaso nao podera dizer-Vos
em nome dela e em nome dos seus irmaos. Tende piedade de nds, Senhor,
porque somos uns pobres pecadores! ».°

A resposta a esta realidade inquietadora ndo pode ser a mera con-
frontacé@o polémica ou malévola apologética;, nem a evangelizacdo enten-
dida como reconquista através de um proselitismo exagerado. Também néo
parece que seja uma resposta adequada tentar satisfazer a sede de experi-
mentacdo, através de visdes e apari¢des, 0 desejo do maravilhoso e essa
espécie de hedonismo espiritual que caracteriza tantas experiéncias con-
temporéneas. Santa Teresa mostrou-nos outro caminho: o do aprofun-
damento na experiéncia da fé que conduz a descoberta do Mistério de
Deus, a consciéncia da nossa distancia em relacdo a Ele e, por conseguin-
te, a compreensdo dos ndo crentes, a descoberta do nosso parentesco com
eles, a consciéncia de partilhar com eles 0 mesmo destino e, a partir dai, a
entrar em comunh&o com eles para seu beneficio.

d) Espiritualidade e situacéo de injustica, pobreza e exclusio.

Hoje é racional e honradamente impossivel poér em dlvida que o
fendmeno da pobreza-marginalidade-exclusdo constitui um elemento da
situacdo religiosa do nosso mundo. Nao é s6 um problema ético. Elatem aver
com a revelagcdo de Deus e com a possibilidade duma resposta humana.
Também a pobreza, como a descrenca, € um lugar teofanico e teoldgico. A
pobreza adquiriu uma dimensdo teologal e, por isso, ndo podemos falar de
espiritualidade sem nos referirmos a ela. A pobreza é a raz&o por exceléncia
da ocultagé@o de Deus que padecem os gque sofrem a pobreza e, sobretudo, os
gque com a injustica a estdo a infligir. O reconhecimento de Deus nesta
situagdo passa pela nossa resposta a realidade da pobreza. E como se trata
de uma situag&o que ninguém nos permite prever que vaser eliminada, antes
pelo contrério, forca-nos a pensar que ainda se vai agravar mais no proximo
século, uma espiritualidade crista que queira confrontar-se com os desafi-
os do século XXI devera necessariamente confrontar-se com a realidade
da pobreza.

9 Teresa do Menino Jesus, op. cit., Ms C 6r.
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A santidade, outro nome para a prética da espiritualidade cristg,
passa pela opgdo preferencial pelos pobres. Como aconteceu em tantas
ocasides da histdria, o que atomada de consciéncia da dimensao teologal
da pobreza nos revelou é algo que esta bem presente nas fontes da
revelagéo cristd. Ja os profetas tinham denunciado a inutilidade de um
culto que ndo reconhecesse 0 servico ao pobre como lugar de realizagdo
dafidelidade a um Deus que se quis fazer defensor dos pobres e os tomou
como sua causa. A experiéncia de Deus esta intimamente ligada com o
desatar os lagos da opressdo, o dar de comer ao faminto e o ser sensivel ao
clamor dos que fazem parte do mesmo sangue (cf. Is 58).

Qualquer experiéncia de Deus, no nosso tempo, que ignore a sua
revelacdo cheia de compaixdo pelas multiddes de excluidos podemos estar
certos de que de experiéncia so tem a aparéncia. Jesus reconheceu-se ungido
pelo Espirito para evangelizar os pobres; a evangelizac8o dos pobres € o
sinal do Reino; os excluidos sdo os destinatarios privilegiados da sua
missdo; e, por fim, identifica-se totalmente com eles: quem fizer isto aos
mai s pequenos deste mundo, € a Mim que o faz.

A vidareligiosa, centrada na procura do unum necessarium, realizada
sob a forma do seguimento de Jesus Cristo, tem no pobre o critério de
verificacdo da sua autenticidade. A experiénciade Deus do religioso ndo se
realiza na consolacdo, na serenidade psicol 6gica ou na fuga do mundo, mas
na angustia, no sofrimento, no conflito e, inclusive, naira, ao perceber como
0s pobres, amados por Deus, sdo humilhados, destrogados e massacrados. A
experiéncia de Deus nos pobres apresenta-se como uma das fontes mais
fecundas de renovagéo espiritual para a vida religiosa.'

€) A ingtitucionalizacéo da espiritualidade com vistas ao século XXI

Como encarnar institucionalmente a espiritualidade para ser
significativa no seio da lgreja e na relagéo com o mundo?

Comecemos por anotar que a institucionalizacdo da vida religiosa,
nestes dois ou trés Ultimos decénios, esta a sofrer grandes abalos: a crise
da maior parte das instituicdes, a saida de muitos dos seus membros, o
envelhecimento, a mingua de novos candidatos, as permanentes perguntas
pelaidentidade e missdo. Fala-se de vidareligiosa, de vida consagrada, mas
nenhum dos nomes sdo satisfatorios para designar o especifico deste estado
devidacrista. Parasereferir ao seu elemento central fala-se do seguimento de

10 Cf. AA. VV., Os pobres do nosso tempo, Paulinas, Lisboa, 1996.
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Cristo, do seguimento radical, mas todos percebemos que esse mesmo ele-
mento, incluindo o radicalismo, caracteriza o ideal de vida cristd em qual-
guer estado. Desde que se reconheceu a vocagado a perfei¢cdo como sendo
dirigida a todos os cristéos, também ndo é necessario caracterizar a vida
religiosa com a procura da perfeicéo por parte dos seus membros. Pbde-se
dizer com razdo, hd uns anos, que esta € a hora das «ordens religiosas» (J. B.
Metz). Mas ha que reconhecer ao mesmo tempo que esta € a hora que pos em
crise radical as instituicbes que as encarnam. Tal crise afecta a todas as

congregacoes.

Todos estes dados parecem exigir outras formas institucionais dife-
rentes daquelas que as congregacdes receberam dos séculos passados. De
facto a vida religiosa, que surge num determinado momento da histéria,
foi transformando-se nas suas formas desde a vida eremitica, a vida
monastica, as ordens mendicantes, até as formas de organizagéo surgidas
na |dade Moderna: multiplicagéo de institutos de vida apostdlica, institutos
seculares, determinadas associactes defiéis, etc. Até agoratem prevaleci-
do o movimento de acumulacdo ao de substituicdo, mesmo que ja tenham
desaparecido algumas circunstancias que originaram a aparicao de um
determinado carisma. Talvez por isso é que hoje se falade um carismético
ars moriendi aplicado as congregacoes.

Sobre esta questdo, sumamente delicada, ndo me compete falar. Direl
simplesmente que estou plenamente convencido que uma congregacéo, ou
institui¢do, sem uma espiritualidade «solida e profunda» € uma empresa em
estado de faléncia. «A renovagéo institucional e funcional requer uma
renovacdo da sua mistica e espiritualidade, que ndo é uma ciéncia ou
pratica a mais dentro da Igreja, mas a seiva da pastoral, da teologia e da
comunidade».'* Os desafios do nosso tempo, vistos como sinais dos tem-
pos, parecem impor as congregacdes uma espiritualidade cuja validez se
fundamenta numartriple dimens&o: a primeira e fundamental: afidelidade ao
Evangelho. A vida religiosa podera comportar muitos votos, mas todos
eles, na realidade, reduzem-se a um sd, 0 «voto do Evangelho», que se
concretiza no seguimento de Jesus Cristo (J. M.- R. Tillard). Este seguimento
moldar-se-4— segunda — de acordo com o carisma proprio de cada tradicdo
e este, por sua vez, resultara — terceira — da escuta do Espirito através das
circunstancias historicas em que viveu o Fundador ou Fundadora. Este tercei-
ro elemento, sujeito por necessidade as mudangas da histéria, requerera das
instituicdes uma releitura do Evangelho e da propria tradicao de acordo

11 Segundo Galileia, O Caminho da Espiritualidade, S. Paulo, 1984, 8.
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com as necessidades de cada época, na qual o Espirito fala aos que se
propdem seguir nela a Jesus Cristo.

3 - E desafiada pelo Espirito

a) Que espiritualidade?

A espiritualidade significa uma reordenacédo dos grandes principi-
0s da vida cristd em funcdo de um presente!? segundo o estilo de vida,
lugar e tempo, sob a orientacdo do Espirito. A espiritualidade apresenta-se
primariamente ndo tanto como um sistema de hormas ascéticas, mas como
a narragdo da vivéncia espiritual do Cristo integral nas vicissitudes dos
homens. A espiritualidade, mais do que na elaboragdo de um sistema tedrico,
esta comprometida na narragdo de como acomunidade humanafoi chamadaa
viver dentro da histéria salvifica, de como os crentes, sob a direccéo do
Espirito, vao formando progressivamente o Cristo integral ressuscitado, de
como cada um dos cristdos pode tomar consciéncia dos sinais dos tempos, de
como os fiéis podem e tém de adentrar-se na experiéncia mistica.

A espiritualidade € algo misterioso e delicado, que s6 com muita
dificuldade se pode traduzir em palavras e que inevitavelmente é muito
diferente em cada cristdo segundo o temperamento, aidade, as circunstancias
pessoais, 0 ambiente cultural e social.

A espiritualidade € a actividade primordial dalgreja: «O problema da
espiritualidade pds-conciliar € o problema decisivo...para conseguir que 0
homem ame mais a Deus e aos homens, tenha mais fé, mais esperanca,
mais caridade, adore melhor a Deus em espirito e em verdade, aceite mais
de coragdo as trevas da existéncia e da morte, seja mais consciente da sua
liberdade e actue em consequéncia».®®

b) Caracteristicas

- Preocupacéo pelo homem: teologicamente fundamenta-se no
mistério da Encarnacgéo. A espiritualidade tem sempre um ponto de referén-
cia ao Deus vivo, que se revelou na histéria da humanidade e habita no
mais profundo centro do homem e da humanidade. «Deus ndo s6 fala ao

12 Gutierrez, G., Teologia de la Liberacion, Sigueme, Salamanca, 1972, 267.
13 Rahner, K., Espiritualidad Antigua y Actual, em E.T., VII, 14-15.
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homem mas busca-0. A Encarnagdo do Filho de Deus testemunha que
Deus busca o homem. Jesus fala desta busca como do encontro da ovelha
perdida (cf. Lc 15, 1-7). E uma busca que nasce do intimo de Deus e tem
seu ponto culminante na Encarnagdo do Verbo. Se Deus vai em busca do
homem, criado a sua imagem e semelhanca, f&-lo porque no Verbo o ama
eternamente e o quer elevar em Cristo a dignidade de filho adoptivo».*

- Fome de experiéncia de Deus: O homem moderno esta a conseguir
conquistas muito positivas, mas também tem consciéncia de que esta a
errar nos objectivos finais. Para muitos é cada vez mais claro que o ser
humano ndo pode dar-se a si mesmo a salvagdo que anda procurando.
Mas, onde encontrar a salvagdo? Consciente ou inconscientemente, 0s
homens e mulheres de hoje reclamam algo que nao é técnica, nem ciéncia,
nem doutrina religiosa, mas experiéncia viva daguele que é a Fonte do ser
e o Salvador da criatura humana. Mas, quem é que |hes pode indicar o
caminho certo? Quem |hes pode dar noticia dessa experiéncia de salvacéo?
Quem a conhece? Quem |hes pode ajudar a descobrir a verdade interior
que liberta e faz viver?

A experiéncia de Deus € a razdo de ser de toda e qualquer vida
religiosa. Uma experiéncia de Deus com a qualidade e a manifestacéo dagque-
la que teve Jesus Cristo: a experiéncia de um Deus Amigo e Salvador do
homem. Hoje ndo tem sentido a experiéncia do «temor a ira de Deus» e a0
juizo de Deus (Jodo Baptista). Jesus centra-se na graca salvadora de Deus
para todos os homens, inclusive para 0s pagaos e pecadores. Ele ndo nega a
possibilidade de alguém ficar fora da «festafinal», mas quem chegando € um
Juiz com o «machado» ameagador, mas um Pai proximo e de bragos abertos.

Contraste entre a experiéncia de Deus do J. Baptista e de Cristo:
«Jesus proclama a proximidade intima de Deus, o Pai, que manifesta com
o nomede ‘Abbéd’, e ndo a chegada do juiz universal. Fala da proximidade
do Reino de Deus, ndo com ameagas e com ascética, mas com sinais de
graca em pessoas fracassadas e com milagres de cura na vida enferma».®

- Compromisso no mundo: Assume a problemética real da vida
quotidiana. A queda das utopias histéricas e a necessidade de se opor a
toda e qualquer fuga da historia, fazem da vida quotidiana o lugar da
manifestacdo do Espirito no presente. Acolher o momento presente sem se
revoltar nem se evadir é a primeira participacdo na kénosis do Filho de

14 Jodo Paulo I, T.M.A., n° 7.
15 Moltmann, J., EI camino de Jesucristo, Salamanca, 1993, 131-139
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Deus e a condigdo fundamental para o transformar. Viver como homem
espiritual hoje significalevar o Espirito dentro dacrise dacivilizag&o para
que alente ali umaresposta. Cremos que a resposta mais pontual e criativa
ha-de ser o reconhecimento do homem com aterra, encontrar na forga do
Espirito as tarefas e a felicidade do quotidiano.

A vida é que responde a verdade do Evangelho e da historia. Nos
cremos que ha que subir e baixar, e tanto mais subimos pela ladeira do
monte do Reino quanto mais baixamos e nos submergimos na kénosis da
encarnagdo, na paixao pela realidade e a histéria. Os deuses idolétricos
deste mundo estdo hoje na mé de cima. Para nos encontrarmos hoje com
Deus, temos de olhar para baixo, e orientar para ali 0S N0SsOS passos € 0
NOSSO COMPromisso.

- Libertadora: E a espiritualidade da paix&o e da cruz. E a ciéncia
da cruz, aciéncia do amor: aceitar entregar por amor a vida pela causa do
Reino. «O homem encontra uma verdadeiraliberdade renovada namorte e
ressurreicdo do Senhor, abandonando-se a Deus que o liberta» (AO, 47).
Uma espiritualidade libertadora deve estar impregnada de uma vivéncia
de gratuidade. E a espiritualidade da noite escura que sofre, mas vence, o
pragmatismo demolidor (uma espécie de «maquina produtora» que vai
arrasando ideais, valores culturais, poéticos e religiosos e toda e qualquer
religacéo ao mistério), o racionalismo redutor (s6 existe o que 0 homem
pode verificar cientificamente), o vazio interior (neurose fundamental do
homem actual, que tem a sua origem na falta de comunicagéo com Deus, é
a precipitacdo num abismo absurdo e de solid&o), a escraviddo & sociedade
(individuo-massa, produtor, consumidor... um ‘robot’ programado e co-
mandado desde fora), a crise da esperanca (perda de confianca, desespero, o
cansago de viver, a amargura... S80 as pessoas que se riem e se divertem
por fora, mas levam o morto dentro de si).

Amor, foi o preco que Jesus pagou pela nossa liberdade. Livre
COMO era, amou-nos até dar a sua vida por todos. «Ninguém metiraavida,
sou Eu que a dou voluntariamente» (Jo 10, 18). A espiritualidade liberta-
dora é a do amor que se da voluntariamente. «Buscando o homem por
meio de seu Filho, Deus quer levé-1o aabandonar os caminhos do mal, nos
guais tende a embrenhar-se cada vez mais. Fazé-lo abandonar esses cami-
nhos significa fazer-lhe compreender que se encontra num caminho erra-
do; significa derrotar o mal espalhado pela histéria humana. Derrotar o
mal: € a Redencéo».®

16 Jodo Paulo 11, TM.A., n° 7.
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- Comunitéria e eclesial: aguela que repudia o individualismo, pro-
move afraternidade evangélica, acomunhao, a salvagéo e a santidade col ecti-
vas (LG 9). O Espirito Santo inspirao servigo algreja, naescutada Palavrade
Deus, naoracdo comunitaria e litdrgica, centrada na Eucaristia, narevisdo de
vida e correccdo fraterna, na hospitalidade. Esta espiritualidade é a experién-
ciado primeiro Pentecostes da | greja, uma experiéncia colectivado Espirito e
ndo uma reunido casua de um conjunto de misticos individualistas.

Hoje algrejajando € o signum elevatum in nationes, exaltada pelo
Vaticano I, mas aigrejaonde todos fazemos uma experiéncia de pecadores, a
tenda do deserto sacudida por vendavais da historia, do povo de Deus
peregrino. Temos a experiéncia de uma igreja de tensdes e discordias
internas e estamos dentro dela sob 0 peso de uns saudosismos reacciondrios
da instituicdo como dos faceis modernismos que delapidam o sagrado
patrimonio dafé e amemoria da sua experiéncia historica. A eclesialidade
da espiritualidade ha-de ser menos triunfalista que a de outros tempos.
Trata-se de uma espiritualidade mais humilde e mais paciente que nosfaz
amar a igreja concreta que existe agora e que existira, apesar de todas as
reformas feitas e por fazer. E a espiritualidade que combate o orgulho
elitista que ndo carrega sobre si 0s pecados do mundo e da prépria lgreja

A espiritualidade comunitériae eclesial éaquevivificaalgreja, recebe
dela, entrega-se aela, colabora com ela. E uma espiritualidade que se concre-
tiza histérica e socialmente nos sacramentos da Igreja. Uma espiritualidade
do serméo da montanha, dos consel hos evangélicos, da esperanca e do futuro,
mas também a da piedade do passado e da memadria histérica eclesial que nos
faz chegar pela Tradi¢do uma vivéncia e uma sabedoria sempre necessarias
para a permanente renovacdo da «fidelidade criativax.

- Orante: Pela oracdo recebemos o dom de ser centrados pelo
Espirito que € derramado nesse Centro de n6s mesmos. O Espirito é essa
interioridade de Deus, esse Centro em Deus que € fonte de toda a doagé&o.
Quando oramos, abrimo-nos a essa reciprocidade que gera a Vida. Pela
oracdo vamo-nos esvaziando de nds mesmos e enchendo-nos de Deus. Dilata-
se a capacidade de amar. Esse amor de Deus derramado nos nossos coragoes
faz-nos homens de encontro, de relag&o amorosa, de comunh&o. A espirituali-
dade orante converte-se em recepcao e doagao: acolhemos e doamos um Deus
amor. «A oragdo e o sacrificio constituem toda a minha forga; sdo as armas
invenciveis que Jesus me deu. Podem tocar as almas muito mais do que as
palavras».t” «Para mim, a oragcdo € um impulso do coracdo, € um simples

17 Teresa do Menino Jesus, op. cit., Ms C, 24v.
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olhar lancado para o céu, € um grito de gratiddo e de amor, tanto no meio da
tribulagdo como no meio da alegria; enfim, é algo de grande, de sobrenatural,
gue me dilata a ama e me une a Jesus».’®

- Evangelizadora: Fundamentalmente a espiritualidade é uma ex-
periénciade filiag&o divina (Tu és meu Filho, muito amado, Mc 1, 11) que se
manifesta, pela uncdo do Espirito (O Espirito do Senhor ungiu-me...) na
missdo e acgdo evangelizadora (... e enviou-me a anunciar..., Lc 4, 18-19). A
nova evangelizacdo ha-de tomar atencéo em ndo separar nem ignorar a
dupla experiéncia de Cristo. Se se esquece do envio aos pobres, o cristia-
nismo fica reduzido & unido interior com a divindade e deixa de estar
ungido pelo Espirito, que enviava o primeiro evangelizador a curar e
libertar. Se se ignora a experiéncia de Deus, «Abbé», o cristianismo fica
reduzido a uma simples acgao socio-politica, sem abertura a esperanca
gue vem de Deus, origem e destino ultimo da criatura humana.

A vida consagrada tem hoje uma ocasido privilegiada para gjudar a
despertar para a esperanca no futuro. O Deus das promessas ndo exclui
ninguém de trabalhar e adiantar algo do reino definitivo: «Depois disso,
derramarei 0 Meu espirito sobre todos os viventes, e os vossos filhos e
filhas tornar-se-8o profetas; entre vés, os velhos ter&o sonhos e os jovens
terdo visdes! Nesses dias, até sobre 0s escravos e escravas derramarei o
Meu Espirito» (Joel 3, 1-2).

Antes de se cumprirem «o0s dias» anunciados por Joel, teremos
gue atravessar situagdes dificeis. Nao faltardo os desanimos e as ten-
sdes, nem talvez a hostilidade pelo meio. Sera preciso cuidar em nés
daquela paciéncia escatoldgica dos lavradores que esperam pela colheita
final (cf Mt 13, 24-30).

- Missionaria: A missdo é arazéo de ser dalgreja. O seguimento de
Jesus e amissao andam sempre juntos: «Pedro, amas-me?... Entao segue-mee
apascenta as minhas ovelhas» (Jo 21, 15ss). «A espiritualidade da misséo é
sempre a espiritualidade cristd, e portanto, ndo ha espiritualidade da
missdo sem a identidade cristd, sem conversdo, sem experiéncia de Deus,
sem amor fraterno, sem amor aos pobres e abandonados, sem pobreza e
sem aceitagdo da perseguicdo e da cruz». Contudo, porque a misséo € uma
forma particular de morrer e seguir Jesus, a espiritualidade missionéria tem
também condic¢des particulares:

8 1bid., Ms C 25r-v.
19 Segundo Galileia, op. cit., 244-245
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a) o missionario deve ser um contemplativo: para ndo se perder em
«terraestranha», paraanunciar umaVida (Jesus Cristo e Cristo crucificado) e
ndo ideias, discursos ou andlises, parair sempre «mais além da fronteira» e
para ndo «sucumbir no deserto».

b) a missdo exige a pobreza, particularmente a que € exigida pelo
éxodo eclesial e cultural. E o abandono de uma Igreja «estabelecida» para ir
implantar outra ainda onde n&o existe. E o0 abandonar a cultura propriaparase
inserir noutra. E aincerteza e o ter que «nascer de novo» noutras paragens,
com outras gentes, com outras formas e meios.

C) 0 missionario € o homem da confianca e da coragem. Cré e confia
no Espirito Santo que anima a lgreja; cré na eficécia libertadora da cruz de
cada dia; tem coragem para viver entre as minorias, ser 0 «pequeno resto».
Cré na santidade e tem coragem para ser perseguido, preso e morto. Cré nos
outros como irmaos e por isso tem coragem para respeitar cada pessoa, ndo
impor averdade e ser paciente e persistente.

d) a espiritualidade missionaria é a do provisorio, do éxodo. E a
espiritualidade do «estar sempre a caminho», promovendo os ministérios e
liderancas locais. E 0 sair permanente da propria terra, isto €, de si mesmo,
das suas ideias, da sua cultura. E a espiritualidade abradmica que se deixa
conduzir por uma promessa e uma alianca e assenta na fidelidade de Deus. E
aespiritualidade do gréo de trigo langado aterra.

- Ecuménica. E aespiritualidade do didlogo. Se o Espirito nfo esta
encarcerado e actua quando, como e onde quer, temos de abrir-nos aos
seus dons mesmo fora dos limites visiveis dalgreja e da profissao explici-
tadafé. Temos de nos abrir a multiplicidade das experiéncias religiosas e
de espiritualidade, aos movimentos que pululam na &rea catolica e cristg,
cuja diversidade se tem de ver como riqueza e ndo como confuséo, e
cujo florescimento esta em funcéo da mesma estrutura institucional da
Igreja; mas também temos de nos abrir a tudo aquilo que aprouve ao
Espirito derramar fora do cristianismo.

Por isso a experiéncia do Espirito é essencialmente ecuménica,
tende a ultrapassar todas as divisdes, cria solidariedade e unido, néo s
entre uma pessoa e outra pessoa, mas entre comunidade e comunidade,
entre religido e religido, entre povo e povo.

- Ecoldgica. Quase ndo se faladela, mas a espiritualidade ecol 6gica
€ tdo actual e importante como a «consciéncia ecolégica» e 0s seus
movimentos e manifestacdes diversas. Esta € a espiritualidade que canta a
natureza como teofania (Salmos); € a mistica da contemplacéo e da beleza
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das criaturas como pegada, imagem e icone do Criador, nos versos de
Francisco de Assis e de Jodo da Cruz (O bosques e espessuras/ plantados
pela méo do meu Amado/, O prado de verduras,/ de flores esmaltadol/,
Dizei-me se por vos tera passado»;? é a recuperacao da simbdlica sacra-
mental (Humanidade de Cristo) e dalinguagem simbdlica para exprimir o
inefavel e a insuficiéncia do discurso racional (Bem eu sei a fonte que
mana e corre, embora seja noite). A faceta ecoldgica da espiritualidade
lembra-nos toda uma ascética e mistica dos Padres do deserto, dos
anacor etas sirios, dos monjes da Mesopotamia, dos estilistas...

Alguns aspectos através dos quais a espiritualidade ecol 6gica pode
favorecer a vida consagrada:

a) Uma sensibilizacdo para a paz. O Evangelho é uma mensagem de
paz. Cristo é o Principe da paz. Esta espiritualidade gjuda a conseguir a
apatheia (dominio dos sentidos), a hesichia (tranquilidade) e a theoria (con-
templagdo). O homem moderno (os frades e as freiras modernas?) precisa da
natureza para se livrar dos «labirintos diabdlicos da morte» (Moltmann). O
aparecimento do «homem espiritual» cristdo faz com que a sua natureza sgja
redimida, «libertada da escravidéo» a que foi submetida pelo homem pecador
(Gen 3, 17). A espiritualidade consiste em devolver ao homem a identidade
perdida. A comunh&o com a natureza € encontro com o Transcendente, como
o foi para 0s nossos antepassados. Por isso, na base de uma ecologia
espiritualista, o cristéo deve defender a vida (contra o aborto, a eutanasia, as
mani pulagdes genéticas, a destruicdo selvagem da natureza...).

b) Um novo estilo de solidariedade com o futuro. A natureza é um
tesouro que devemos transmitir aos nossos herdeiros. Somente uma civili-
zag&o do amor, que pensa ho homem como irmao, podera salvar aterraea
vida. O protesto da espiritualidade contraaexploracdo injusta da natureza s6
em beneficio de uns quantos (0s ricos cada vez mais ricos e 0s pobres
cada vez mais pobres) pode trazer mais credibilidade ao cristianismo. Se a
espiritualidade ndo for solidéaria com o homem todo e com todos os
homens ndo deixaré de ser mera interioridade e individualismo.

c) Amar positivamente a terra. Amar a terra, trabalhar e contemplar
tudo o que Deus criou com um sentido de encanto e de louvor. Esse pasmo
amoroso é o que experimenta Teresa de Jesus ao contemplar o ininteligivel da
criacdo: «Porque em todas as coisas que criou tdo grande Deus, téo sabio,
deve haver muitos segredos dos quais ndo podemostirar proveito; isso fazem

2 Jodo da Cruz, op. cit., Cangéo 4.
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agueles que o entendem, embora creio que em cada coisa que Deus criou
ha mais do que aquilo que se entende, mesmo que seja uma simples
formiguinha».? E lamenta-se de ndo saber «filosofia» para as desentranhar.?
Ent&o compreendemos como as tentativas dos misticos parafalar de Deus se
valem daluz, ar, sol, frio, &gua, ventos, flores, arvores, animais...

d) Educacdo para a austeridade ou processo de desintoxicacdo. Na
cultura ocidental impbs-se um consumismo irracional. A espiritualidade,
partindo do principio de solidariedade e duma mentalidade libertadora, educa
paraaausteridade, isto é, paraum uso pobre e moderado dos bens. Por isso, a
espiritualidade cuida de um processo de desintoxicagdo lenta, porque se trata
de necessidades artificiais e inventadas (propaganda que incita ao descontro-
lo, dependéncias da vida social, stress, barulho, massificacdo, aparéncia
exterior...). Contudo, a espiritualidade ndo pode apoiar certas experiéncias
naturistas e selvagens, com opgdes amorais, carcomidas de evasdo, desencan-
to, anarquia... A liberdade do homem desintoxicado € o que propbe a espiritu-
alidade ecol égica.

4 - A responder aos apelos do Espirito Santo

a) Ser o «beijo» do Pai e do Filho.

Esta expressao de Guilherme de Saint-Thierry significaacomunhé&o de
amor entre o Pai e o Filho: «O Espirito Santo € o amor que existe entre o Pai e
o Filho; é a sua unidade e suavidade, o seu bem e 0 seu beijo, o seu abrago».

b) Nascer no Espirito.

«O vento sopra onde quer; ouves a sua voz, mas ndo sabes de onde
vem, nem paraonde vai. Assim é todo aquele que nasceu do Espirito» (Jo 3, 8).
Devemos pedi-Lo na oracéo: Ele é dom de Deus aos que o pedem com um
coragao sincero. A propria oragdo € dom do Espirito (Rom 8, 27). «Entrega a
vida e receberés o Espirito», diz um velho aforismo do monacato primitivo.

¢) Mergulhar no interior

«Onde est4 o Espirito do Senhor, esté a liberdade» (2Cor 3, 17).
Nas nossas vidas, cheias de pressas e de barulhos, precisamos de «entrar

2! Teresa de Jesus, Obras Completas, Ed. Carmelo, 22 ed., Aveiro, 1978, 4M2, 2.
22 Cf. lbid., CV 19, 3.
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mais adentro na espessura», conhecer os beneficios da solidao, da
oracdo, da verdade e pureza de coracdo: «Ditosos os limpos de coracéo»
(Mt 5, 8). O Espirito Santo é o Mestre interior.

d) Olhar com amor

«O amor de Deus derramou-se em nossos coracdes pelo Espirito
Santo que nos foi dado» (Rom 5, 5). O Espirito Santo, amor derramado
em todos, convida-nos a olhar 0s outros com 0 mesmo carinho com que
somos olhados pelo Pai «que faz nascer o sol sobre maus e bons e
chover sobre justos e injustos» (Mt 5, 45).

Olhar com amor significa combater o individualismo, o orgulho,
0 medo. Abre-nos ao didlogo e impede de tratarmos 0s irmaos como um
objecto para «usar e deitar fora».

€) Permanecer «a escuta»

Como Maria Santissima que aprendeu a escutar o Espirito, entre
luzes e sombras. «Guardava as coisas no seu coragao» para discernir e
gjudar os necessitados (Isabel), os perseguidos (Jesus), os tristes e
desanimados. Foi persistente: «Persistiam unanimes naoracdo... e ficaram
cheios do Espirito Santo» (Act 1, 14; 2, 4).

Saber escutar consiste em permanecer na confianga plena em
Deus e na fidelidade ao seu servico, «porque para fazer Deus grandes
mercés a quem deveras O serve, € sempre tempo» (Teresa de Avila).

Conclusao

Espero ndo ter sido em véo a palavra que vos dirigi. Mas, depois
de tudo, o0 que mais desejo atodos € que se cumpra em cada um de nos
o pedido orante da Irma Isabel da Trindade: «O Fogo consumidor,
Espirito de amor, vinde sobre mim, a fim de que se faca na minha alma
como que uma encarnacdo do Verbo; que eu sga uma humanidade de
acréscimo na qual Ele renove todo o seu mistério» (NI 15).
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5.Aterceiraparte: Servitium caritatis.
A vidaconsagrada, epifaniado amor de Deus no mundo.

Depois de ter falado da consagracéo e da comunhdo, o documento
centra-se na missdo da vida consagrada como manifestacdo do amor de
Deus no mundo. O estilo muda tornando-se mais vital e profético.

Como Jesus, os consagrados sdo enviados ao mundo com a missdo de
proclamar o Reino de Deus. Isto vale tanto para a vida activa como para a
contemplativa. A missdo da vida consagrada realiza-se primordia mente com
o0 testemunho da transformag&o da vidarealizada por Cristo e mediante avida
fraterna e a entrega a missdo especifica propria (n. 72). «A vida consagrada
tem a funcdo profética de recordar e servir o designio de Deus sobre os
homens, tal como esse designio € anunciado pela Escritura e resulta também
daleitura atenta dos sinais da accéo providente de Deus na historia» (n. 73).

Com um olhar contemplativo da realidade, os consagrados séo
chamados a descobrir a presenca de Deus em todas as circunstancias e a
escutar nos acontecimentos da histéria a voz de Deus que interpela nos
desafios de hoje. Para enfrentar os desafios de hoje precisa-se, em
primeiro lugar, da fidelidade dindmica ao carisma do fundador, isto €, a
fidelidade as origens e, a0 mesmo tempo, a actualizagdo do mesmo carismano

" Continuagdo do numero 15 de Revista de Espiritualidade, pp. 218-240.
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aqui e agora, elaborando com audécia novas respostas aos novos problemas
do mundo de hoje (n. 73). Haquerealizar isto em «comunh&o e did ogo com as
outras componentes eclesiais» (n. 74).

Hé& que viver, por outro lado, uma espiritualidade apostdlica, que
ajude a encontrar o Senhor na vida quotidiana, vendo a Deus em todas as
coisas e todas as coisas em Deus, de modo a encontrar a unidade entre
contemplacdo e accéo (n. 74).

Depois destas consideragfes introdutérias, a terceira parte da
Exortacéo orienta os consagrados para o servigo profético da missdo
desde quatro perspectivas:

— 0 amor até ao fim (nn. 75-83)

— 0 testemunho profético perante os grandes desafios (nn. 84-95)
— alguns aredpagos da missdo (nn. 96-99)

— 0 compromisso do didlogo com todos (nn. 100-112).

a) O amor atéao fim

Outraimagem, ado lavar os pés, abre a perspectivado amor que deve
acompanhar a missdo. O exemplo de um Deus que se pde ao servico das
pessoas humanas, especial mente dos mai s pobres e necessitados, é um con-
vite para o servigo daquel es em que aimagem de Deus se encontra deformada
(n. 75).

A contribuicéo especifica da vida consagrada para a evangelizacdo
consiste no testemunho de uma vida totalmente entregue a Deus e aos
irmdos. Quanto mais uma pessoa se assemelha a Cristo mais disponivel
estd para ocupar os lugares da vanguarda evangelizadora assumindo
grandes riscos. Na fidelidade ao proprio carisma a vida consagrada esta
chamada a manifestar a for¢ca do amor por meio da contemplagdo, da
solidariedade e do amor desinteressado (n. 76).

S0 vérios 0s campos da evangelizacdo. O primeiro € anunciar Cristo
aos povos, isto é, a missdo «ad gentes». Os consagrados estdo chamados a
oferecer uma colaboracdo especial a actividade missionariadalgreja(n. 77).
A histéria missionéria da testemunho da contribui¢do que a vida consagrada
prestou a evangelizagdo dos povos. Hoje, essa contribuicéo, deve continuar
também por parte dos Institutos que surgem nas Igrejas jovens. A missao
renova e fortalece a vida consagrada e oferece as mulheres consagradas a
oportunidade de uma presenca e um servico tipicamente femininos, e aos
religiosos irméos uma inser¢ao que responde melhor a sua vocagdo peculiar.
O empenhamento mission&rio exige umajusta distribui¢éo da vida consagrada,
chamada a optar preferencialmente pelas dioceses mais pobres (n. 78).

O anuncio de Cristo aos povos implica o desafio da inculturagdo,
como exigéncia de graca e de conversdo. E indispensavel incarnar o carisma
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do proprio Instituto, aceitando as exigéncias que o proprio acarreta (n. 79). A
vida consagrada tem em si mesma uma série de valores evangélicos e pode
converter-se em fermento do Evangelho que interpela os aspectos negativos
de qualquer cultura através do testemunho de uma autoridade como servico,
uma fraternidade na diversidade, a partilha de bens, a abertura ao sentido da
internacionalidade e multiculturalidade (n. 80).

Umacondic&o parapoder enfrentar adequadamente os desafios danova
evangelizacdo € a necessidade de ser evangelizados pela «Palavrarevelada e
pelos sinais dos tempos». E preciso ter capacidade para os ler. A insercdo
dos I nstitutos no urgente chamamento a nova evengelizacgao, realiza-se se-
gundo o carismado fundador e dafundadoranumafidelidade madura, dindmicae
criativa(n. 81).

A opcao preferencial pelos pobres e a promogéo da justica faz parte da
evangelizagdo. Toda avida consagrada na hist6ria € um testemunho da opcéo
pelos pobres. Optar por eles € manter vivo e operante o Evangelho da
caridade. Esta opcdo preferencial pelos pobres e a promogéo da justica
influencia a vida crista e torna possivel o didogo e a colaboragéo (n. 82).

Dentro desta opcéo pelos que sofrem h& que incluir o cuidado dos
doentes, como ministério da misericordia de Cristo. As pessoas consagradas
devem privilegiar hoje os doentes mais pobres e abandonados, as vitimas da
droga e das novas doengas contagiosas. H& que evangelizar os ambientes de
salide em que trabalham. Guiados por um sentido de pertenca a Igreja, sdo
convidados a cooperar fraternalmente com os organismos eclesiais dedicados
a pastoral da salde (n. 83).

b) Um testemunho profético perante os grandes desafios

Outro aspecto central no compromisso evangelizador dos consagra-
dos é o do testemunho profético perante os grandes desafios. E 0 segundo
ponto destaterceira parte do documento.

Todo o crist&o participadamissdo proféticade Cristo. «O profetismo
éinerente avidaconsagradaenquanto tal, devido ao radicalismo do seguimento
de Cristo e da conseguente dedicagdo a missao que o caracterizax». A primeira
formade praticar estetestemunho profético éaderecordar aprimaziade Deuse
os valores do Evangelho. Como Elias, ha que viver na presenca de Deus e
proclamar as exigéncias do Reino. Isto deve ser realizado em comunhdo com a
Igregja. A actuacdo dadimensdo proféticapde em questéo osval ores predominan-
tesnasociedade (nn. 84-85).

No nosso tempo ndo faltam pessoas consagradas que entregaram a sua
vida para testemunhar Cristo e o seu Evangelho. N&o se podem esquecer 0s
testemunhos martiriais do nosso século. Para isso, «0s Institutos de vida
consagrada e as Sociedades de vida apostélica contribuam para esta obra,
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recolhendo os nomes e os testemunhos de todas as pessoas consagradas que
possam ser escritas no Martirolégio do século XX» (n. 86).

A dimens&o profético-apostdlica davidaconsagradamanifesta-seigual-
mente através dos votos. Estes vém a ser um aniincio e uma dentncia. Os
conselhos evangélicos tém também um significado antropolégico, pois
reorientam etransfiguram os val ores autenti camente humanos: o desejo de amar
e de procriar, de possuir e de autodeterminar-se. Estes trés valores séo funda-
menta mente bons, mas encontram-se af ectados pel o pecado (n. 87).

A castidade consagrada enfrenta profeticamente o desafio da liberdade
sexual porque apresenta o auténtico sentido do amor como oblagdo aosdemaise
superacdo do egoismo de uma possessdo. O amor auténtico e desinteressado,
exigénciada castidade consagrada, oferece «preciosos estimul os paraaeduca
¢do dacastidade propriados outros estados de vida» (n. 88).

A pobreza consagrada responde ao desafio do lucro e da possessdo: a
idolatriado dinheiro. Elaorienta, além disso, paraum amor feito de solidariedade
e de promogao, de compromisso com ajusticaatravés do antincio dadignidade
da pessoa e da denuncia daquilo que a oprime e marginaliza. Pelavivénciado
consel ho evangélico de pobreza, apresenta-se o ideal deumavidafeitadeum uso
moderado dos bens que promove o desapego e testemunha a abnegacdo e a
sobriedade. Finalmente, existe umaoutraformade viver apobrezaconsagrada:
partilhar avidados mais pobres entre os pobres, ndo so abragando apobrezamas
participando dos sofrimentos dos pobres, 0s seus problemas e perigos, defen-
dendo os seus direitos (nn. 89-90).

O terceiro desafio € o da liberdade que se autodetermina e pretende
ser lei parasi mesma. O voto de obediéncia é uma resposta a este desafio.
Convida a viver a liberdade em comunhdo com Aquele que é a fonte da
existénciahumana, Deus, em atitude de disponibilidade paracumprir a Sua
vontade. A vidaconsagrada apresenta a proposta de umavida de comunhéo
realizada como irmaos que procuram e cumprem juntos a vontade do mesmo
Pai. Nacomunidade, quem preside é umamediac&o parao discernimento da
vontade de Deus e para a comunh&o. A obediéncia é a garantia de viver no
seguimento de Jesus (nn. 91-92).

O profetismo da vida consagrada precisa de ser alimentado por uma
espiritualidade auténtica e vital, que se configura como um caminho, um
éxodo de crescente fidelidade na vida «em Cristo» e «no Espirito», como
respostaaalianga com Deus. Desta espiritualidade, «desenvolvidano com-
promisso pessoal e comunitério, depende afecundidade apostdlica, agene-
rosidade no amor pel os pobres, a prépriaatrac¢do vocacional sobre asnovas
geragdes» (n. 93).

A escutadaPalavrade Deus éafonte daespiritualidade crista. Porisso, a
lectio divina ocupou um lugar de destagque navida consagrada, porque permite
descobrir avoz de Deus presente nahistéria(n. 94).
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A liturgia, particularmente a celebracdo da EucaristiaealLiturgiadas
Horas, nutre avida espiritual, bem como o encontro frequente com o Deus
mi sericordioso no Sacramento da Reconciliagdo. A direcgdo espiritual, especi-
almente em alguns momentos da vida, € de grande ajuda para progredir no
caminho da comunhdo com o Senhor. E conveniente também, «segundo as
proprias tradicdes, renovar diariamente asuaunido espiritual com a Virgem
Maria, repassando com ela os mistérios do Filho, particularmente pela
oragéo do Terco» (n. 95).

¢) Alguns aredpagos da missao

S30 trés os aredpagos da missao examinados no terceiro ponto desta
terceira parte: 0 mundo da educacdo, a cultura e os meios de comunicagao.

A Igreja sempre percebeu que a educacdo € parte essencial da sua
missdo. Dentro da Igreja as pessoas consagradas tém o dom profético e a
tarefade educar através do testemunho e da proposta maisradical dos valores
do Reino. Existe, além disso, em muitos Institutos de vida consagrada o
carisma da educagdo. A eles se convida a retomar, onde for possivel, com
novo empenhamento, a misséo da educagdo «com escolas de todo o tipo e
grau, Universidades e Institutos Superiores». Neste campo, a opgao
preferencial pelos pobres tem uma singular aplicagdo. O trabalho educativo
em instituicOes de estudos superiores conservara afidelidade ao Magistério da
Igreja e, a0 mesmo tempo, a abertura a cultura actual. E de desgjar também
uma presenca nas estruturas educativas estatais e uma ampliacdo da accéo
educativa através de novas formas (nn. 96-97).

Nalinha datradic&o da vida consagrada, criadora e transmissora de
cultura, pede-se hoje as pessoas consagradas, que contribuam para a
promogdo da cultura e o didlogo entre cultura e fé. No seio da vida
consagrada € necess&rio um «renovado amor pelo empenho cultural, de
dedicacdo ao estudo como meio para a formagdo integral € como percurso
ascético». A capacidade critica € necesséria para uma correcta interpretacéo
da realidade. Dificilmente se pode realizar uma evangelizagdo dos novos
ambitos em que se elabora e se transmite a cultura sem uma colaboragéo
activa com os leigos presentes neles (n. 98).

Entre os novos aredpagos, o documento coloca a presenca nos meios
de comunicacéo social. Ha que educar para o seu uso a fim de conhecer e
utilizar a nova linguagem da comunicagdo. A formagdo orientar-se-4 para
criar receptores sabios e criticos e comunicadores expertos e decididos. A
existéncia de projectos comuns tornara possivel uma presenca mais incisiva
do Evangelho nasociedade (n. 99).



150 CAMILO MACCISE

d) Comprometidos no dialogo com todos

A terceira parte encerra com um convite ao didlogo com todos. Em
primeiro lugar, com os irmaos de outras confissdes cristas. Existe um
vinculo entre a vida consagrada e 0 seu testemunho evangélico com o
ecumenismo. Tempos de oragdo ecumeénica, o partilhar alectio divina, o
didlogo da amizade e da caridade, a colaboragdo em iniciativas comuns de
servigo e de testemunho sdo formas de didlogo ecuménico, bem como o
estudo e conhecimento de outras confissdes cristds. Os mosteiros de vida
contemplativa estdo chamados aviver «o ecumenismo espiritual daoragéo, da
conversao do coragdo e da caridade». Dai aimportancia de se fazer presentes
onde vivem comunidades cristas de varias confissdes (n. 101).

As pessoas consagradas sdo também chamadas, segundo o seu
proprio carisma e as orientagfes da Igreja universal e particular, a participar
no didlogo inter-religioso. A vida monastica e contemplativa promovera
contactos e intercambios com os ambientes monasticos de outras religides.
Outro nivel de encontro e colaboragéo é o cuidado e servigo dos pobres, dos
gue sofrem, 0 compromisso pela justica, a paz, a salvaguarda da criagéo, a
procura e promoggo dos direitos humanos e da dignidade da mulher. Tudo
isto exige uma preparacéo adequada, maturidade e serenidade (n. 102).

Numa cultura que tende amarginalizar adimensao religiosadaexistén-
ciaenaqual aspessoas procuram o sagrado e tém anostalgiade Deus, avida
consagradatem amissao de responder a estes anseios espirituais das pessoas
atraidas, por vezes, pelas seitas que vém ao encontro dos seus desgjos. As
pessoas consagradas «tém o dever de oferecer generosamente acolhimento e
acompanhamento espiritual aquantos, movidos pela sede de Deus e desej 0sos
de viverem as exigéncias profundas da sua fé, se lhes dirigem» (n. 103).

6. Conclusao

A imagem da uncdo de Beténia abre a reflex@o conclusiva da
Exortagdo Apostélica. Por meio dessa imagem pretende-se responder a
objecdo daaparenteinutilidade davidaconsagrada. A vidaconsagradatem um
valor: o de ser umaresposta de amor e de entrega incondicionada a Deus que
chama e que nos amou primeiro e sem limites (n. 104).

O sinal da vida consagrada é necessario a Igreja. Ela ndo pode
renunciar a vida consagrada, «porque esta exprime de modo eloquente a sua
intima esséncia“ esponsal”. Nela encontra novo impulso e vigor o andincio do
Evangelho a todo o mundo». Hoje, mais do que ontem, a Igreja precisa de
pessoas consagradas. Ha que favorecer e acompanhar os gérmenes de
vocagdo com a pregagdo, o discernimento e a orientagdo espiritual. Toda a
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comunidade cristd é responsavel pelaqualidade davidaconsagradae dasnovas
vocagoes (n. 105).

Concluem o documento quatro mensagens breves e duas oragdes. A
primeiramensagem é dirigida aosjovens. E-lhes pedido para estarem disponi-
veis para acolher o chamamento de Deus e para viver o ideal do servico aos
demais dispensando todas as forcas e energias que possuem (n. 106). As
familias convida-se a estarem orgulhosas se 0 Senhor chamou algum dos
seusfilhos ou filhas paraavidaconsagrada. Asfamilias séo 0 ambito propicio
para o aparecimento e amadurecimento de uma vocagdo (n. 107). Os homens
e mulheres da nossa sociedade s&o os destinatarios da terceira mensagem.
E-lhes recordado que se deve buscar «os caminhos que conduzem ao Deus
vivo e verdadeiro, mesmo nos itinerarios tragcados pela vida consagrada» que
produziram frutos de santidade e de humanidade. O mundo tem necessidade
do testemunho destas pessoas que com a sua vida e com a sua acgdo sao
promotoras de paz e de fraternidade (n. 108). As pessoas consagradas
pede-se-lhes que vivam com fidelidade a sua vocacdo e testemunhem o
absoluto de Deus através de uma entrega exclusiva ao seu amor e ao dos
irméos. A vida consagrada ndo tem apenas uma histéria gloriosa para contar
mas também uma grande histéria para criar, escrever e viver (nn. 109-110).

A primeira oracao dirige-se a Trindade. Nela pede-se que faga
bem-aventurados os que chamou para confessar de forma espléndida a
grandeza do seu amor, da sua bondade misericordiosa e da suabeleza, paraas
fazer brilhar neste mundo. Ao Pai, implora-se que dé forcas aos consagrados
para que possam testemunhar que Ele € a Unicafonte do amor e da liberdade.
Ao Filho, pede-se que avida dos consagrados seja depositariade misericordia
e anuincio do futuro; que continue a chamar pessoas para 0 Seu seguimento e
gue nada as separe do seu amor. Ao Espirito Santo, amor derramado nos
coracles, pede-se que encha dos seus dons os consagrados e lhes dé a
certeza da sua vocagdo, os faga espelho transparente da beleza divina e lhes
comunique a coragem de enfrentar os desafios do nosso tempo (n. 111).

A segunda oracdo, que fecha o documento, é feita a Maria. As
peticdes que nela se apresentam sdo para sustentar as pessoas consagradas
no desejo de chegar a plenitude; de lhes ensinar a ler e proclamar as
maravilhas que Deus faz no mundo; de manté-las nas suas obras «em
favor dos pobres, dos famintos, dos desesperados, dos Ultimos e de todos
aqueles que procuram» a Cristo de coragéo sincero (n. 112).

B) Fio condutor

A Exortacéo Apostdlicatem um duplo fio condutor do principio ao
fim: a Trindade e a fidelidade criativa.
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1. A Trindade

O primeiro fio condutor daExortacéo € o daTrindade. A primeiraparte
tem como titulo Confessio Trinitatis e considera a vida consagrada a luz do
mistério trinitério. Aspessoas consagradas sdo chamadas aconfessar a Trindade
com aféecomavida A suavocagdo é um chamamento do Pai para seguir o
Filho, consagrados ao Espirito Santo (nn. 17-19).

Os conselhos evangélicos sdo um dom da Trindade e, por isso, tém
uma dimensdo trinitaria: a castidade no celibato e a virgindade relaciona
com a Trindade, especialmente com o Pai; confessa que Deus € o Unico
absoluto e que criaum coracao filial, capaz de amar a Deus e aos demais.
A pobreza confessa que Deus € a Unica riqueza do ser humano, uma
rigueza que se revela na pobreza do Filho. A obediéncia confessa que
Deus € a Unica e plenarealizacdo da existéncia quando se deixa guiar pela
forca e consolacdo do Espirito Santo (nn. 20-21).

Também a vida fraterna dos consagrados, reunidos em nome do
Senhor, confessa que a Trindade é fonte e modelo da fraternidade entre os
seres humanos (ib.). A segunda parte do documento real ca a vida consagrada
como um Signum fraternitatis, relacionado com a Trindade: «a vida fraterna
intenta reflectir a profundidade e a riqueza desse mistério, apresentando-se
como um espaco humano habitado pela Trindade» (n. 41).

A dimensdo trinitéria davida consagrada aparece novamente quando se
fala da missdo, naterceira parte dedicada a aprofundar o Servitium caritatis
como uma epifania do amor de Deus no mundo. No chamamento para a vida
consagrada est4 também o chamamento para a missdo: o Pai chama, pela
forca do Espirito Santo, para continuar a missdo do Filho (n. 72).

A vida consagrada converte-se, pela vivéncia dos seus elementos
fundamentais, numa confissdo e, portanto, numa presenca da Trindade
(n. 19). A oracdo a Trindade, na concluséo do documento, € a Ultima parte
do fio trinitario condutor da Exortacéo Apostdlica.

2. A fidelidade criativa

O outro fio condutor do documento € o da fidelidade criativa, que
exige uma leitura e uma resposta adequada aos desafios do momento
presente e aos sinais dos tempos e que se manifesta, de modo particular,
na inculturacgéo.

O documento dedica o nimero 37 afidelidade criativa. O fundamento
dela € o exemplo dos fundadores e fundadoras: convida-se as pessoas
consagradas arepropor no hoje o valor, aimaginagéo e a santidade concretae
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criativa dos fundadores e fundadoras como resposta aos sinais dos tempos (n.
37) com fidelidade dindmicaapropriamissdo. O ponto de partidadestafidelida-
de criativa é a transformagdo interior, que gjuda a assumir as inevitaveis
dificuldades da renovag&o. E o Espirito Santo quem impulsiona a fidelidade
criativa dos Institutos para que possam continuar a prestar um Servigo gue
respondaaos desafios do momento actual (n. 62). A fidelidade criativatambém
sereguer paraumamaior colaboracéo entre os Institutos de vida consagrada,
respeitando os carismas préprios (n. 53).

Em conex&o com afidelidade criativa estdo os sinais dos tempos e 0s
desafios que apresentam. Ha neles um sentido teol 6gico: séo chamamentos de
Deus para actuar segundo o seu plano, com uma insercéo real e fecunda na
sociedade do nosso tempo (n. 81). Jadesde aintrodugdo, pede-se aos I nstitutos
devidaconsagradaquepromovam asuavitalidadeeasuacapacidadeem ordem
a afrontar «espiritual e apostolicamente os novos desafios» (n. 13). Para o
conseguir, importa conhecer a nossa sociedade (n. 38). A vida fraterna
renovada, a comunh&o e a colaboragdo com os leigos sdo um caminho eficaz
para acolher os desafios do nosso tempo e para lhes responder (nn. 54-56).
Uma das principais tarefas da formagdo é a de capacitar as pessoas para
responder aos desafios do nosso tempo (nn. 65-67). A resposta evangélica aos
desafios requer um discernimento em comunh&o e didogo a nivel eclesia
guando se trata de compromissos pastorais (n. 81). De modo particular, no
campo apostolico, ha que enfrentar os novos desafios que 0s meios de
comunicagdo social apresentam. Ao mesmo tempo, é preci so estar abertospara
ser evangelizados por uma continuaescuta da Palavrade Deus e dos sinais dos
tempos (n. 94). O Papa termina a sua Exortacdo pedindo a Trindade que
outorgue as pessoas consagradas a coragem evangélica para enfrentar os
desafios do nosso tempo (n. 111).

Os desafios manifestam-se nos sinais dos tempos em diversos lugares.
A vidaconsagradando se deve limitar somente aler ossinais dostempos; esta
chamada a contribuir para escrever outros: isto €, a elaborar e pér em prética
novos projetos evangélicos para as novas situagdes (n. 81). A oracéo,
convertida em discernimento individual e comunitério, € uma procura
humilde, tenaz e gozosa da vontade de Deus em atenta reflexdo sobre os
sinais dos tempos (n. 94).

Um dos sinais dos tempos que apresentaum especial desafio algreja
e a vida consagrada é o da inculturagao, que traz consigo a exigéncia da
renovacgéo e da criatividade. Com efeito, trata-se duma inculturagéo do
carisma em diversos contextos, mas de tal modo que se conserve a unidade
no essencial (n. 51). Estainculturacéo, que significaviver segundo o génio
dos diversos povos, criatradi¢fes de estilo de vida e de métodos pastorais,
gue serdo uma riqueza para o Instituto, se estiverem em harmonia com o
carisma da fundagdo e com a accéo unificadora do Espirito Santo (n. 80).
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Este esforgo derenovacéo, apoiado numafidelidade criativa, foi caracte-
ristico davidaconsagradanahistériadalgreja(n. 35).

A renovacédo étarefadetodos os I nstitutos, incluidos os de vida contem-
plativa, osquaispodem encontrar nas Associ agdes e Federagdes umacol abora-
cao Util para«umaconveniente renovacado» (n. 59). Sem umaadequadaforma-
cdoinicial e permanente ndo é possivel empreender o caminho darenovagao
(nn. 65-71). O aprofundamento navidaespiritual € como asintese darenovagéo
(n. 93). Finalmente, numa prece aVirgem Maria, assinala-se que eladesgjaa
renovacgao espiritual e apostolicados seusfilhosefilhas numarespostade amor
edeentregatotal aCristo (n. 112).

V. CHAVES DE LEITURA DA
EXORTACAO APOSTOLICA

Ao falar do sentido e dafindidade daExortacdo Apostdlicaindicamosuma
chave fundamental paraaleituradamesma: ter em conta o que é umaExortacéo
Apostdlica. Ndo é um tratado teol6gico nem apresenta de forma exaustiva os
problemas e desafios da vida consagrada. Pretende ser uma ajuda autorizada
para conhecer melhor os elementos fundamentais da vida consagrada, para
estimular areflexéo e aprofundamento de alguns pontosimportantes (cf. n. 13).
Portanto, n&o se pode prescindir dainvestigacéo e discussdo. Por outro lado, ndo
se pode prescindir do contexto sinodal: Lineamenta, Instrumentum laboris,
Assembleia sinodal, Propostas. Além disso, deve-se ter em conta as catequeses
papais sobre a vida consagrada, anteriores e posteriores ao Sinodo, e outros
documentos pds-conciliares sobre 0 mesmo tema.

A partir desta chave fundamental, o documento estadtambém sujeito a
diversas interpretacdes e a ser lido sob angulos diferentes, isto é, desde
outras chaves de leitura. Poderiamos comparé-las a janel as abertas para a
mesma paisagem, que permitem contempla-la sob perspectivas parciais e
complementérias. S&o0 miradouros que penetram numa realidade. Todos
sdo Uteis e complementares. Havera sempre um privilegiado pelavisao que
oferece, mesmo que tenha de considerar pormenores que se |he escapam
€ que outros permitem ver mais claramente.

As chaves de leitura ndo se ddo em estado puro. Ordinariamente
encontram-se misturadas, embora haja sempre uma que predomina nas
pessoas e caracteriza a sua aproximagdo a um acontecimento historico ou
a um documento. Creio que as principais chaves de leitura da Exortacéo,
gue melhor podem gjudar a compreendé-la, sdo: ajuridica, a historica, a
teoldgica, a eclesial, a apostolico-missionaria, a de futuro, a teologal-
-existencial. Dentre elas, considero que esta Ultima é amais englobante e a
gue, portanto, pode guiar melhor anossareflexdo paraafazer vida
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A chavejuridica deleiturabaseia-se naideiado que € um documento
oficial dalgreja. Trata de contemplar os resultados a partir da orientagéo que
oferecem desde o ponto de vistadisciplinar e de descobrir, por detras do seu
conteddo, normas e decisdes eclesisticas. Apesar do préprio Papa ter
indicado as caracteristicas e 0s objectivos do documento pode-se cair nesse
tipo deleitura. I sso empobreceriaaleiturafechando-ano marco organizativo
e administrativo. A janelahistérica de aproximacéo ao documento é a que
privilegia o exame do seu contexto passado (o Sinodo) e do imediato: as
diversas redac¢tes antes de chegar ao texto actual.

Um elemento a ter sempre em conta nesta leitura é o Instrumentum
laboris, documento preparado a luz das respostas dadas aos Lineamenta.
O Instrumentum laboris parte da realidade da vida consagrada no momento
actual, com as suas luzes e sombras. Faz, a seguir, umareflexao teol 6gica
sobre a missdo dentro de uma Igreja de comunhdo e termina com a
apresentacao dos desafios que 0s sinais dos tempos e as exigéncias da
nova evangelizacao trazem consigo.

O clima de discernimento do Sinodo, a liberdade para expor a
propria maneira de pensar, tanto nas Assembleias plenédrias como nos
grupos de trabalho, os grandes temas estudados, a Mensagem e as
Propostas completam a visdo geral do acontecimento sinodal e oferecem a
chave histérica para a sua leitura. Partindo desta chave historica, o
documento situa-se no processo de renovacdo pos-conciliar e é visto
como um momento de avaliacdo do caminho andado, como uma tomada
de consciéncia do carisma da vida consagrada na Igreja, quer na
perspectiva episcopal quer na dos Institutos, e como um ponto de partida
para o futuro.

A chave histérica permite identificar as causas dos éxitos e fracassos
davida consagrada nos ultimos trinta anos e manifesta também as tensdes
intra-eclesiais e 0s motivos que apresentam os que as indicam. E uma
chave da qual néo se pode prescindir porque permite contextualizar a
Exortacdo Apostélicae explica-lamelhor.

Uma leitura do documento em chave teol 6gica da vida consagrada
procura as novidades que nele se deram desde o ponto de vista dareflexao
doutrinal. Aqui h& poucos avangos em relagdo ao exposto no Vaticano I1.
A intencdo da Exortag@o ndo € a de ser um tratado sobre a vida consagrada.

Desde uma leitura teoldgica descobrimos os elementos da reflex&o
conciliar sobre a vida consagrada: consagracdo, votos, vida fraterna em
comum, missao, sentido eclesial, dimensdo carismatica e escatol bgica.

A Exortacéo aponta também para a importancia que tem o colocar a
identidade da vida consagrada em relagdo com outras vocagOes presentes na
Igreja, acentuando aquel es aspectos tipicos que ndo podem faltar: o segui-
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mento de Jesus, aconsagracao, aprofissdo dos conselhos evangélicos por meio
dosvotos, o carisma, o testemunho de comunh&o.

A partir da chave eclesial, aleitura do documento centra-se naquilo
gue o Concilio pds derelevo: que avidaconsagrada, mesmo que ndo pertenca
ahierarquia, pertenceavidaeasantidadedalgreja. A vidaconsagradango se
pode entender nem desenvolver amargem dalgreja.

Se setem em contaestaverdade, achavedeleituraeclesia ganhaparticu-
lar importancia, sobretudo numaeclesiologiade comunh&o. A este propésito a
Exortacdo foca questdes préticas nas mituas rel agbes entre bispos ereligiosos e
convidaao crescimento no did ogo e nacolaboragéo.

A segunda parte do documento dedica-se avidafraternaem comunidade
como «signum fraternitatis», espiritualidade de comunh&o e as mituas rel aces
entre bispos e consagrados, entre eles etodos os membros do Povo de Deus.

A chave eclesial faz ver aimportanciade viver em comunhdo com a
Igreja local e de pbr ao seu servigo o0s carismas proprios promovendo a
comunh&o namiss&o. Bispos e consagrados devem abrir-se ao didlogo para
ultrapassar os problemas e as tensdes. Numalgreja de comunhéo é necessa-
rio crescer narelagéo com osleigos para conseguir novas formas de associ-
acdo evoluntariado.

E a perspectiva eclesial quem descobre o papel da mulher consagrada
dentro do Povo de Deus: a importancia da visdo feminina na teologia e na
pastoral, a necessidade de uma promocdo da mulher na Igreja confiando-lhe
maiores responsabilildades e abrindo-1he espagos nas suas estruturas.

Se considerarmos que a missao nao é uma mera actividade da vida
consagrada mas que é parte integrante do seu ser, como o édalgreja, poder-
se-acompreender aimportanciada chave apostolico-missionaria naleitura
einterpretacéo da Exortacdo Apostdlica. Esta chave permite aproximarmo-
nos delae do seu contedido tendo em conta aexigénciauniversal de evangeli-
zacdo eredencao, paracolaborar com elas desde um «servitium caritatis» ea
partir do préprio carisma.

A misséo é apresentadano documento desde varios angulos: a «mis-
sdo ad gentes», 0s novos aredpagos, os desafios do mundo de hoje. Estes
trazem consigo novos problemas que exigem respostas novas e criativas no
anuncio do Reino, na fidelidade criativa ao carisma do préprio Instituto.
Acentua-se a necessidade de evangelizar todos os ambitos da sociedade: 0
social, o politico, o religioso, o cultural e o econémico e o conjunto das
suas relacles, para fazer circular ai a seiva do Evangelho. Convida-se ao
dialogo ecuménico einter-religioso eaumamel hor distribui¢do dos religiosos
no mundo.
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Fala-se, de muitas maneiras, daimportanciaem utilizar os meios de
comunicagdo natransmissao da Boa Nova. Destaca-se também anecessidade
dainculturacdo davidaconsagrada, tendo em contaadiversidade de ambientes,
racas e culturas frente amisséo dalgreja, em ordem aevangelizacéo de todos
os povosdaterra.

Ha que sublinhar, no tema da missdo, a questéo do profetismo davida
consagrada. Este encontra-se enraizado no profetismo de todo o cristdo e deve
ser actuante, mesmo que se produzam tensdes saudaveis. O profetismo auténtico
distingue-se pela presenca de alguns elementos. a experiéncia de Deus como
ponto de partida, 0 amor algreja, aaceitacdo de ser posto em questdo e de sofrer
aincompreensao, o discernimento espiritual, o amor irrenuncidvel averdade, a
audaciade anunciar o projecto de Deus e de denunciar tudo quanto € contrario a
suavontade, mesmo quando setiver deir contraacorrente, o valor de explorar
novasvias paraencarnar o Evangelho nahistéria, em vistas do Reino de Deus
(n. 84).

Nesta perspectiva central da misséo aparece o testemunho de vida
como um elemento fundamental davida consagrada. O testemunho éja, em si
mesmo, um modo de evangelizar e pode ser considerado como condigdo
préviaparao anuncio daBoaNova. A chave deleitura apostolico-missionaria
aparece como uma chave muito valiosa para se aproximar ao documento, pois
arenovacgado davida consagrada estd também ligada ao seu compromisso nos
campos danovaevangelizagéo.

A chave de futuro, naleitura da Exortagdo, ndo é outra sendo a que se
aproximadelaapartir dafidelidade criativaao carismaparao renovar e encarné
lo no mundo actual. Quem nos atiraparaelaé o Espirito Santo queaorientana
procurade novos caminhos. Parase conseguir essafidelidade criativae madura
requere-se um voltar asorigens e, ao mesmo tempo, umaaberturaaossinaisdos
tempos com um discernimento orante. O Papa, como vimos, confirmou o cami-
nho darenovacdo edafidelidade criativa(n. 37).

Como preparagéo para enfrentar o futuro e abrir-se as suas exigéncias
esta anecessidade daformacéo. Delatambém se ocupa o documento. Mostra
anecessidade de formar desde a perspectivahumana, teoldgica, espiritual e
pastoral. I nsiste numaformacédo inculturada. Falados centros de formagéo,
da formacéo dos formadores, da formac&o permanente. De vérios modos,
sublinha a importéncia de partir sempre de uma experiéncia de Deus na
realidade e de umaescutavital e comprometidada Palavrade Deus através do
exercicio do discernimento orante comunitario. A formacé&o inicial e perma-
nente deve capacitar paraamisséo desde umafidelidade criativaao carisma
do Instituto.

A chave de futuro permite ler o documento como um compromisso
com um novo tipo de vidareligiosa que vai abrindo caminho no mundo de
hoje e em vésperas do terceiro milénio.
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A chave teologal-existencial parte do facto de que a vida consagrada
deve exprimir asantidade dalgrejaatravés de um crescimento dafé, daesperanca
e da caridade. Por outro lado, tem em conta a experiéncia de graga e de comu-
nhao que foi todo o processo sinodal desde asua preparacao até a promulgacao
daExortagéo Apostdlica. Estainsiste naimportanciade umaespiritualidade da
vidaconsagrada. Além de assinalar os meios paraaimentar essaespiritualidade,
como sgjam, aleiturae meditagdo daPalavrade Deus, a Eucaristia, 0 Sacramento
da Reconciliacdo e a oracdo, indica também os elementos fundamentais para
umanovaespiritualidade davidaconsagradahoje: aespiritualidade dosvotose
davida comunitaria como expressdes de fé, esperanca e amor, o identificar-se
com Jesus Cristo num estilo alternativo de vida, que supde acabar com as
segurangas do poder, do saber edo ter.

Haque viver numaatitude permanente de éxodo e conversao parase abrir
aos sinais dos tempos e aos desafios que apresentam, com uma espiritualidade
encarnadae sem dicotomias nem reduccionismos. | sto tem de sefazer com uma
grande liberdade evangélica («parresia»), que o Espirito Santo comunica, para
anunciar as exigéncias do Reino e denunciar o que a€le se opde, num compro-
misso pela justica e a paz, assumindo os aspectos conflituosos e martiriais,
vistos desde a perspectiva do mistério pascal. O documento fala também de
Maria como model o de seguimento de Jesus pela escuta da Palavrade Deus e
pela proximidade as necessidades dos outros.

O aspecto existencial desta chave de leitura ndo é outro sendo o da
experiéncia de graga e de comunh&o que representou todo o processo sinodal
para a vida consagrada e que se concretizou no documento. Este é uma
oportunidade para tomar consciéncia do seu carisma e misséo e impulsiona a
procura de caminhos de renovag@o como resposta ao Senhor da histéria. Ao
mesmo tempo gue € um dom, todo o0 processo sinodal, que se encerra com a
promulgacdo do documento, € uma tarefa que implica um empenho em
responder aos desafios do Espirito. Esta chave de leitura €, sobretudo, uma
chave de esperanca activa nos esforgos de renovagédo da vida consagrada.

As chaves de leitura que apresentamos sdo, cada uma e todas
juntas, janel as e portas de entrada paraa assimilacéo e vivéncia préticas da
Exortacéo Apostdlica. O importante é estar abertos e disponiveis a ac¢éo
do Espirito Santo. Ele, como na primitiva Igreja, produz, como primeiro
fruto, a comunh&o entre os crentes. Uma comunhao imperfeita, que se
vive no meio de tensBes. Juntamente com esta comunhéo esté a liberdade.
O Espirito cria, através do amor, um marco de liberdade no qual se
desenvolve avidacristd. A liberdade conduz a construcéo da comunhéo e
da participac&o. Saber conjugar essas duas dimensdes do Espirito, comu-
nhao e liberdade, é o grande desafio paratodo o cristao e, portanto, paraa
vida consagrada a luz do Sinodo e do documento poés-sinodal.
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V. CONSIDERACOES FINAIS

A Exortagdo Apostdlica Vita Consecrata €, a0 mesmo tempo, ponto
de chegada e ponto de partida. Reafirma, por um lado, a reflex&o e as
propostas sinodais. Procura, por outro lado, inspirar e impulsionar os
caminhos do Espirito para a vida consagrada hoje. Ndo é possivel que
tivesse posto de relevo todas as perspectivas culturais e de experiéncia de
vida consagrada no mundo de hoje, a partir do Vaticano II. Nem é essa a
sua intengdo. Acreditamos, contudo, que se se tiver em conta a indole do
documento e as chaves de leitura, as pessoas consagradas em todos os
continentes, com as mais variadas experiéncias, poderdo encontrar nele
luz, inspiragéo e forga para o futuro de uma vida consagrada, cada vez
mai s necessitada de unidade na pluriformidade.

A Exortacdo pretende somente, «recolhendo os frutos dos trabalhos
sinodais» (n. 13) oferecer os resultados de um encontro que alenta para:

—ajudar a descobrir os elementos fundamentais da vida consagrada: o
seguimento de Jesus a partir dos consel hos evangélicos assumidos mediante
0s votos, a vida fraterna em comunidade, a missao;

—estimular a reflexéo e aprofundamento de alguns pontos particular-
mente relevantes, na triplice dimensdo da consagracéo, da comunhéo e da
missdo (cf. n. 13): anecessidade de uma espiritualidade renovada, afidelida-
de criativa ao carisma, o sentido teol 6gico dos desafios de hoje, arelagdo dos
consagrados com os demais membros numa Igreja de comunhdo, as novas
formas de vida consagrada, os leigos associados, 0s problemas da formagéo,
a nova situagdo da mulher consagrada, o profetismo da vida consagrada, a
inculturacdo, a nova evangelizagdo, a opgéo preferencial pelos pobres e a
promocéo da justica, os aredpagos para a missdo, em especial a educacéo, a
cultura, os meios de comunicagdo social, o didogo ecuménico e inter-
religioso, a clausura das monjas e as federagdes, os religiosos Irméos e 0s
Institutos «mistos», as novas formas de presenca e a eventual extingao;

— «enfrentar espiritual e apostolicamente os novos desafios» (n. 13),
gue estdo presentes Nos pontos propostos a refexdo e aprofundamento.

O Papa, como dissemos, deixa aberto o caminho para se continuar
adesenvolver as diversas teol ogias da vida consagrada e para se continuar
em frente no empenho da auténtica renovacdo, na fidelidade criativa e
madura, para descobrir e viver, com o auxilio do Espirito Santo, o projecto de
Deus para a vida consagrada no mundo de hoje. O momento presente da
vida consagrada é a gestacdo do seu futuro. Um futuro que passa pela
crise e pelas dificuldades. O Espirito Santo guia a vida religiosa com a
exigéncia de uma fidelidade renovada e criativa a Deus e aos irméos e
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irmas aos quais deve servir. O sofrimento daincertezade hoje preparaumavida
consagradamaisinteligivel emais capaz de responder —com limitagdesefaltas
—asinterpelacbes de Deus nahistoria.

O futuro davida consagrada esta principa mente nas méos do Espirito
Santo. E Ele quem conduz a histéria. A Exortagao Apostélica, fruto etermo
do Sinodo de 1994, aproxima-nos darealidade actual e gjuda-nos adiscernir
nela o que o Espirito parece dizer algrejae as pessoas consagradas que, com
boavontade e sinceridade, seinterrogam sobre o seu futuro e procuram criar
novos caminhos paraasuavida e paraadiaconiado seu carisma. O documen-
to papal reconhece que avida consagrada atravessou, como todaalgreja, um
periodo delicado e &rduo nos anos de renovacgdo pos-conciliar. Define-o
como um «periodo rico de esperancas, de tentativas e propostasinovadoras,
visando revigorar aprofissdo dos consel hos evangélicos». Foi um tempo ndo
carente de tensdes e angustias «ao longo do qual experiéncias até generosas
nem sempre foram coroadas de resultados positivos» (n. 13).

A Exortag8o Apostdlica, sem fechar os olhos as limitagdes e falhas das
pessoas consagradas, quer criar um horizonte de esperanca; uma esperanca
gue o Espirito Santo nos da e que, portanto, «n&o € pura ilusdo, pois o amor
de Deus foi derramado nos nossos coracdes pelo Espirito Santo que nos foi
dado» (Rom 5,5). A vida consagrada «ndo tem apenas uma histéria gloriosa
pararecordar e narrar, mas uma grande histéria a construir! Olhai o futuro,
para o qual vos projecta o Espirito a fimde realizar convosco ainda grandes
coisas» (n. 110).

Os novos caminhos seréo o resultado da iniciativa de Deus e da
resposta das pessoas consagradas com fidelidade ao essencial de um passa-
do, com abertura as exigéncias do presente e com uma projecgdo dindmica
para as perspectivas do amanha.






