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«ESPIRITUALIDADE DO

ACOLHIMENTO»

P. ALPOIM ALVES PORTUGAL

Com o titulo «Amor e Hospitalidade» ! 0 Santo Padre Jodo Paulo
Il promunciou um discurso no dia 2 de Dezembro passado, num Con-
gresso Internacional da Ordem de S. Jodo de Deus, por virtude do V
Centenario do nascimento deste fundador.

Num mundo onde, cadavez mais, reinaaculturado individualis-
mo e do hedonismo, onde constantemente nos saltam a vista a
marginalizacéo, o “salve-se quem puder”..., e, no qual algrejatem de
tomar cadavez mais consciéncia danecessidade de cultivar afraternida-
de e a solidariedade, especialmente para com agueles que sdo mais
débeis, o Papa congratula-se de ver alguém, dentro da mesma Igreja,
gue tem ardentes desejos de «renovar e qualificar o compromisso e a
“espiritualidade do acolhimento” » 2,

O Papa continua a expor quais sdo, desde a sua origem, 0s
contetidos ou as linhas motoras dessa espiritualidade: «S. Jodo de Deus
foi para os pobres e os doentes de Granada 0 bom samaritano que se

! Discurso aum Congresso Internacional da Ordem de S. Jo&o de Deus, 2 de Dezembro de 1995,
publicado em Vida Religiosa vol. 81, n° 3 (16 de Fevereiro de 1996), (Madrid 1996), pp. 88-89.

2 Discurso, n° 1.
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dedicou com um zelo incansavel em prové-los de tudo o que necessita-
vam. Se a forca do amor o levava a resgatar da rua muitos indigentes
paralhes oferecer um ambiente mais seguro e confortavel, o seu grande
sentido da hospitalidade impulsionava-o a aperfeicoar a organizagéo da
incipiente estrutura hospital ar, a assisténcia aos doentes e outras obras
caritativas projectadas por ele. Jodo ndo sO praticou a hospitalidade,
mas, por assim dizer, ele proprio se fez hospitalidade, assistindo diae
noite atodos aguel es que a Providéncia punha no seu caminho» 3.

Todo este programa, como 0 Santo Padre continua a apresentar
ainda mais a frente no seu discurso, deve ir «solidamente fundado nos
principios e nos valores do Evangelho e da ética cristé», doutro modo
pode-se correr «o risco de perder adimensao transcendente da hospitali-
dade» e ndo se passar de «mera benevol éncia para com 0 homem»*,

Este niUmero da nossa Revista de Espiritualidade quer oferecer aos
seus leitores esta vertente téo viva e significativa do que é a verdadeira
espiritualidade, uma espiritualidade incarnada, viva, que sefaz vida e que,
por isso mesmo, sO desde esta perspectiva tem sentido. A celebracéo do
Centenério do nascimento desde homem “t&o divino” e, por isso também,
“td0 humano”, deu-nos a oportunidade, como no anterior nimero 12 a
propésito do outro grande santo portugués, Santo Antonio de Lisboa, de
deixar, desde estas paginas, a nossa humilde homenagem e as duas breves
reflexdes que os discipul os de Jodo de Deus quiseram comunicar-nos.

Além destareferéncia a espiritualidade de S. Jodo de Deus, neste
ndmero quisemos retomar a série de artigos sobre 0s autores espirituais
portugueses do século XV I, desta vez sobre a obra de D. Frei Amador
Arrais, bispo carmelita, e os seus Dialogos.

Comegamos também, desta vez, com outra série, e que julgamos
de interesse para todos, que € a Introdugdo a Exortacdo Apostolica
Vida Consagrada pelo Pe. Camilo Maccise, Geral da Ordem dos Padres
Carmelitas Descal ¢os, Presidente da Uni&o de Superiores Gerias e um
dos Padres Sinodais, e onde se nos da uma visdo concisa quer dos
trabalhos do préprio Sinodo sobre a Vida Consagrada, quer da Exorta-
¢do Apostélica pés-sinodal do Papa Jodo Paulo I1.

SDiscurso, n° 2.
4 Discurso, n° 4.



NAS FONTES HISTORICAS
DE JOAO DE DEUS

UM ITINERARIO ESPIRITUAL UNICO E COMPLEMENTAR

JOSE SANCHEZ MARTINEZ, O.H.

Fonteseitinerariointerior de Joao de Deus

S6 uma peguena porgdo destas fontes, as vinte e duas paginas
manuscritas das suas cartas, chegaram até nos directamente de Joéo de
Deus. Recebemos a maior parte por intermediérios, e refere-se alem-
brancas de testemunhas que contactaram com ele, o conheceram ou
viram. Estaslembrancas fixaram-se por escrito em trés ocasi 6es histori-
cas. A primeira (1573), avinte e trés anos depois da morte de Jodo de
Deus: declaracbes de testemunhas na demanda com os Jerénimos; a
segunda, a trinta e muito poucos anos da referida morte: buscas de
dados por Castro para a sua biografia editada em 1585; a terceira
(1622-23) a setenta e trés anos: depoi mentos de testemunhas no Proces-
so de Beatificag&o.

Avaliando a riqueza destas fontes relativamente ao tema em
estudo, deveriamos estabel ecer a seguinte gradagéo:

1. Cartas do santo
2. Biografia de Castro



86 JOSE SANCHEZ MARTINEZ

3. Depoimentos na demanda com os Jeronimos
4. Depoimentos no Processo de Beatificag&o

De forma mais ou menos completa ou pormenorizada, nestas
quatro fontes temos encontrado dados sobre o itinerério espiritual de
Jodo de Deus. Embora se trate de referéncias recolhidas e fixadas em
datas e com fins diferentes e os tracos do caminho que se esbocga néo
sejam 0s mesmos, trata-se, mesmo assim, de dados conciliaveis. As
diferencas encontradas ndo criam nenhum tipo de oposi¢&o incompati-
vel: sdo aspectos de um mesmo percurso interior, com que se vai
completando e enriguecendo o tragado de um itinerario unico.

Depois das cartas do santo, damos prioridade a biografia de
Castro: arazdo ndo é sb porque esta obra é a Unica que se propds como
finalidade descobrir e mostrar o itinerario espiritual de Jodo de Deus aos
seus seguidores. Isto é verdade, mas existe outra razdo nao menos
importante: depois do préprio Jodo de Deus, ninguém como Castro
bebeu do seu espirito com tdo profunda afinidade interior, e 0 soube
difundir por escrito, num testemunho t&o luminoso.

Unidadedeitinerario tnico

Lembremos como a genial intuicdo religiosa de Francisco de
Castro esteve em descobrir o elo teol 6gico que unifica o despojamento
da «loucura» de Jo&o de Deus com a profundidade do servico caritativo.
O raciocinio biblico de Castro é contundente: ndo € possivel que David
se torne instrumento nas méos do poder de Deus, se ndo se despojar das
armas de Saul; a carne da nossa egolatria, se hdo aceita a rentncia do
seu morrer com Cristo, ndo pode servir ao Espirito; a espigado amor sb
ressuscitano gréo que morre para o proprio egoismo, em comunhao com
0 sim de Cristo ao Pai. Quer dizer, a profunda disponibilidade de Joédo
de Deus a accdo amorosa de Deus esta em funcdo do nivel de
despojamento das suas proprias armas, numa abnegacdo sem subterfu-
gios, o fulgor de ressurrei¢éo do seu servico aos pobres, na seriedade da
sua renuncia ao servi¢o do seu proprio egoismo. O Jo&o de Deus, que
nos deslumbra pela entrega e profundidade do seu servicgo, primeiro
seguiu amorosamente a Cristo, até a aceitacdo de oprébrios, até a
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«loucura da Cruz». Nesta mesma unidade oferecida por Castro, vamos
procurar integrar os dados encontrados nas outras fontes.

1. «Deus antes e acima de todas as coisas do mundo»

Ao iniciar 0 nosso percurso, é esta a frase das cartas que melhor
sintetiza a orientagdo da nossa partida. Nas cartas de Jodo de Deus, que
sd0 como um micro-percurso do espirito, no principio de todas elas
sobressai este maravilhoso espectéculo. E o panoramaque iluminaafé
do santo, em contemplag&o de Deus sobre todas as coisas do mundo.
Por aqui comeca Jodo de Deus as suas cartas, e, também para aqui se
orienta e encaminha desde o principio o seu itinerario interior: a sua
transformagao no Espirito, que o instrui desde o principio naVerdade de
Deus sobre todas as coisas do mundo.

Com Castro, dividimos oitinerario espiritual em doisgrandesperio-
dos, unidos pelo elo da sua conversdo. O primeiro prepara, orienta e
encaminha aresposta do santo a ac¢éo da Palavra de Deus que o converte.
O segundo é uma formatéo radical de entrega a caridade com os irmaos,
gue sO se torna possivel na seriedade da suarendncia até a «loucura».

Primeiro periodo. Pelo final dele, quando Jodo de Deus sobe para
0 sermdo de Avila, Castro afirma que a terra da sua alma estava
preparada. Teve uma disposi¢cdo da terra em que deveria frutificar a
Palavra, um amanho que se realiza durante todo este periodo. A sua
duracéo € bastante longa, e nele aparece grande variedade de dados, que
aconselham a dividir o seu estudo em duas etapas: ha um Jodo de Deus
que, depois de ter conhecimento da morte de seus pais, entraem atitude
de busca, muito diferente do Jodo de Deus dos fracassos em
Fuenterrabia.? A primeira etapa deste leva-nos até a volta de Jodo de

! Naintuig&o espiritual de Castro, com aqual vém logo acoincidir, pelo menos sob os pontosde vistada
sua especialidade, todos os psicdl ogos e psiquiatras que procuraram dar-nos umavisao de conjunto do
santo. A conversao de Jodo de Deus, inclusive para os psiquiatras, € 0 momento em que 0S seus
problemas tocam fundo e, a partir de entdo, toda a sua actividade empreende novos rumos que o
impelem parao milagre dasuavida

2 Recordemos. Em Fuenterrabia, uma grave queda do cavalo, com o risco de ficar prisioneiro dos
inimigos, condenagdo aforca, expul sdo do exército e frustragdo dum regresso humilhante, depois da
sua primeira saida «com desejo de ver mundo e gozar de liberdades». Eram os Unicos resultados de
umasaidajuvenil e optimista, quelhe mostraram asuaoutraface, desesperadamenteindtil e perigosa,
até o pdr abeirade umamorte arbitrariae sem sentido. Faz umalongaviagem, talvez sem meiose apé,
até Oropesa, e voltaaquietude dasuavidade pastor. Ao voltar dasua segunda saida de servico como
soldado em Viena, resolve voltar asuaterranatal e deparacom acruel noticiadamorte dos seuspais.
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Deus a Montemor-o-Novo, onde toma conhecimento da morte de seus
pais; aqui aparece a grande novidade da ideia de procura, que daria
unidade aos anos da segunda etapa até a conversao.

a) Na etapa que inicia este primeiro periodo, Castro vé Jodo de
Deus a percorrer o caminho experiencial da sua prépria limitagdo e a
vivéncia do angustioso vazio das coisas. Certamente ndo é crivel
Coussom, quando afirma que Jodo de Deus, durante todos estes anos,
viveu sob 0 peso de angustias e remorsos «que 0 esmagava». Temos,
porém, de aceitar que os fracassos desta primeira etapa devem ter-se
feito sentir com dureza, embora, como veremos, a amargura desta
frustrac&o tenha sido superada e assimilada sem deixar rastos.

Ao estudar Castro, falamos do angustioso vazio que as criaturas
destilam quando, escravizadas, as fazemos girar a volta da mentira da
nossaegolatria. A experiénciadeste vazio e dainconsisténciadas coisas
pode gerar, a luz do Espirito, uma visdo renovada da verdade das
criaturas em torno de Deus. Nestes anos séo demasi adas as coisas que se
desmoronam entre as maos de Jodo de Deus, mas temos provas de que
soube aceitar, assimilar e superar esta crise. Ao finalizar esta etapa,
Jodo de Deus surpreende-nos com uma inequivoca atitude de busca ao
servigo do «seu Senhor». A partir da experiéncia de fracasso, havia
amadurecido nele, sob aacgéo do Espirito, asuavisao de Deus, em cujo
servigo todas as coisas encontram a verdade da sua plenitude e consis-
téncia: averdade das criaturas que, livres danossaegolatria, recuperam
€CONNOSCO 0 seu auténtico sentido de dependéncia criatural, girando
connosco em volta de Deus e ao seu servico.? E aquele profundo sentido
de servico do nosso santo que, girando em torno de Deus, o faz repetir com
macadorainsisténcia: «Deus antes e acima de todas as coisas do mundo.»

b) O principio da segunda etapa, como dizemos, aparece marcado
por uma importante resolucéo, com a qual S. Jodo de Deus nos surpre-
ende depois de saber da morte de seus pais. A inteireza desta decisdo é

3 Jodo de Deus entra em atitude de busca: deixa todas as coisas que |he serviram porque procura onde
servir. Umaimagem que pode explicar um pouco este gesto éarevolugdo copérnica. A terra, neste caso
imagem da propriaegolatria, superou asuamentirade se crer o centro de um sistema, e pde-se adar
voltas até se orientar em torno do servico aDeus, Unica V erdade central, Unico centro de movimento
circular quelevaplenitudeatodas as coisas do universo. E como voltar doinvés o egotismo dos nossos
critérios narevolug&o crista dametanoia.
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prova evidente de como se vai dirigindo para a maturidade na sua
aceitacdo da Verdade de Deus e das coisas. E estaaluz que o levou a
superar afrustracio e amargura dos seus fracassos na etapa anterior. A
oferta do seu tio para que permaneca em sua casa como filho, Jodo de
Deusresponde:

«A minha vontade é de... procurar ir aonde sirva a Nosso
Senhor, fora da minha terra... Confio no meu Senhor Jesus
Cristo, que me ha-de dar a graga de pdr deveras em prética
este meu desejo».*

Duasideias biblicas canalizam a espiritualidade deste novo passo
para avivéncia de Deus «acima de todas as coisas do mundo:

«Deixa a tuaterra, atua familia... e vai paraaterra que eu
teindicar.» (Gn 12,1)

Jodo de Deus, que jaesta de volta do vazio de todas as coisas sem
Deus, sai da sua terra — do «seu natural»® — e comega a sua busca
itinerante ® da terra onde o Senhor quer ser servido. Vejamo-lo, em

“ Depois de Ihe dar a conhecer amorte dos seus pais, diz-lhe o tio: «Portanto, se vos, filho, quiserdes
repousar nestaterrae estar em minhacasa, eu vosfavorecerel eterel emlugar defilho...» Muito sentiu
Jodo de Deus amorte de seus pais...; depois de passado um grande bocado, disse-lhe: «Senhor tio, ja
que Deusfoi servido levar parasi os meus pais, aminhavontade é de ndo ficar nestaterra, mas antes
buscar onde sirva a Nosso Senhor fora da minha terra natal... pois eu confio no meu Senhor Jesus
Cristo que me dara a sua graca para que eu ponha bem deveras em prética este meu desejo.» F. de
Castro, Histéria da Vida e Santas obras de Jodo de Deus... f 7.

5 Usando «natural» como nome, esta a referir-se ao sentido que hoje damos ao adjectivo, quando
dizemos, p. e., que umapessoa é «natural» de Mélaga. Hoje, usado como nome, o natural duma pessoa
éasuaindole, o seu carécter, as suas inclinagdes. Num sentido restrictivo, Jodo de Deus sai da sua
terra em busca do servigo de Deus mas, em sentido lato, também se pode entender a disposicéo de
rendincia aos seus proprios desejos e preferéncias de imaturidade humana, por de lado todas as suas
aspiragOes egocéntricas e por-se em buscaforado proprio ambito do seu egoismo, o servigo avoltado
que Deus quiser. Estamos conscientes da grande riqueza humana envolvida nesta saida do préprio
«natural». Aceitamos no seu justo valor este parégrafo de um psicanalista: «A condi¢io humana, com
efeito, inicia-se plenamente quando o sujeito é capaz de se pdr a caminho para um lugar
desconhecido, aguele em que todos somos convocados depois de «deixar para tras a casa do pai e
damée». C. Dominguez Morano, S. J., A psicanélisefreudiana da Religido, Madrid 1991, p. 497. A
verdadeira convocatéria universal é para o trabalho de toda a humanidade que, consciente da sua
limitag&o criatural e do seu chamamento a fraternidade universal em Cristo, se pde a caminho de
colaboragéo paraacomunhéo detodaacriagéo no Espirito, paraaglorificagéo do Pai.

5 Buscareligiosade servigo, que ndo aventura: aminhavontade é de buscar onde sirva a Nosso Senhor.
Sirvaeste parégrafo paradizer algo contraaextensissima espécie que faz de Jodo de Deus um vulgar
buscador de aventuras. Segundo o dicionério, aventura é: «sucesso ou lance estranho/casualidade/
risco perigoso», J. Casares. O mesmo é «empresade resultado incerto», em M. Moaliner. Jodo de Deus
viveu com tranquilidade e constancia o seu trabal ho diério de pastor até aos 38 anos, numa pequena
povoagdo castelhana. Durante todo esse longo tempo, s6 com duas curtas saidas, mas antes alista-se
com seguranga no exército. Por isto, Jodo de Deus ndo foi aventureiro, mas militar, e basta. Ha
militaresaventureiros, como os ha noutras actividades, mas néo foi paranadadisso o caso de Jodo
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primeiro lugar, sair, abandonar 0 meio seguro das coisas da suaterra, e
soltar amarras do abrigo que cobre as segurancas do seu porto. A busca
de Jodo de Deusndo ésb interior, natranquilidade e siléncio dasuacel a;
€ busca a caminho, como a de Abrado. Pe-se em marcha, com todas as
rendncias que isto encerra. Deixa a casa de familia que seu tio lhe
oferece, abandona para sempre Oropesa €, ja livre, deita a voar a sua
busca a sos, pelo desamparo do caminho: é um pobre peregrino que
passa pel os «montes e ribeiros» em tensdo de busca, perguntando como
0 outro Jodo, «se passou por vos». O caminho até Granada sera longo.
Jodo de Deus por vezes para, mas SO 0 hecessario para saber que ndo €
ali onde o Senhor o espera. Abandona Montemor-o-Novo e Oropesa,
deixa para sempre a paz e tranquilidade do pastoreio em Sevilha,
arranca-se até da acgao caritativa porque Iho aconselha o confessor de
Ceuta e, por fim, chega a Granada,” onde renuncia a tudo até ficar
despido. Até setornar detodo disponivel, como escravo em contemplagéo,
olhando para as méos do seu Senhor, acima de todas as coisas do mundo!

O caminho de Jodo de Deusfoi longo e duro, carregado de fadigas
e de aborrecimentos, cansagos e «muito trabalho: andar sempre com o
fardo as costas e de lugar paralugar». Mas, sobretudo, foi itinerario de
amadurecimento espiritual e amanho da terra da sua alma.® Foi o
verdadeiro caminho em oragdo e suplica® da sua subida interior a

de Deus, durante os seus primeiros quarentaanos. Nas viagens que estamos acomentar, Jodo de Deus
ndo vai em busca de aventuras. O que faz é em clara resposta ao chamamento de um imperativo
nitidamentereligioso. Pode-se aceitar, mas s6 como licenga poética, chamar aisto como fez alguém,
«aventurailuminada».

”DeMontemor-o-Novo «veio paraaAndaluziae, em terrade Sevilha», voltaao pastoreio, mas so por
«alguns dias», «veio-lhe umagrande vontade de passar aterras de Africa, elogo o pdsem prética: foi
paraGibraltar, onde embarcou, e chegou a Ceuta, onde, antes da conversdo, viveu asuamais profunda
experiénciade entregaao servigo caritativo; de novo, e por obediénciaao confessor, «embarcou eveio
para Gibraltar... comprou alguns livros para tornar a vender, indo pelos lugares circunvizinhos...
sempre com a trouxa as costas e de lugar para lugar»; «determinou vir para Granada... assim o pds
em préticaeveio paraela». F. de Castro, o. c., f. 6v-16.

8 Neste caminho de procura Jodo de Deustarda bastante em ver claro o caminho, e vai quase sempre as
apal padelas e no escuro. Reparamos que Castro insiste na falta de indicios e pistas que orientem e
encaminhem, e € provavel que nos encontremos diante dum percurso interior nanoite, ante umabusca
constante do servigo de Deus, através da obscuridade e da provagdo: Jodo de Deus encontra-se em
Sevilhanos seus Ultimos dias de pastoreio, e as coisas enchem-se-lhe de tédio: «... por entdo ndoviao
caminho que Nosso Senhor |he havia de dar para o servir... andava triste e ndo tinha sossego nem
repouso nem j&|he dava gosto guardar as ovelhas». F. de Castro, o.c., f. 9. Na sua continua oracéo
Jo&o de Deus alude constantemente asuafaltade luz, e as suas ansias e desgjos de encontrar: «e assim
vos suplico quanto posso, Senhor meu, que tenhais por bem indicar-me o caminho por onde hei-de
entrar paravos servir, e ser parasempre vosso servo, edai ja paz e sossego a estaalma...» (1d. f 14).

9 E inegavel que, nabiografiade Castro, outradas caracteristi cas deste caminho de busca é aconstancia
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Granada: ali o tomarédo por louco, o correrdo pelas ruas, «faréo troca
dele, 0 agoitardo» num manicoémio, onde, por fim, contemplard a meta
da sua busca: o0 desejado abraco com o carisma da sua chamada ao
servico dacaridade no Espirito. Estelongo caminho de busca no desam-
paro e pobreza dos caminhosfoi 0 periodo de noviciado, queoiniciou e
preparou interiormente para a sua missdo. Tinha-o vivido e experimen-
tado com consciéncia na sua propria carne, antes de o propor a Luis
Baptista, o discipulo que o quer seguir:
«Se houverdes de vir para ca... sera conveniente que procu-
reis mortificar um pouco a vossa carne, levando vida dificil,
com fome e sede, humilhagdes e cansacos, angustias, trabalhos e
contrariedades. Tudo isto o deveis sofrer por Deus».1

Que vos deiteis a voar em pobreza real pelo desamparo dos
caminhos: até «rasgar as vossas carnes e passar fome e sede»; até
saborear «angustias» do afundamento do fal so apoio dos sonhos infantis
de omnipoténcia;!! até naufragar no vazio das coisas, escravas davossa

naoragdo. Seriainteressante aprofundar isso. Castro parece dar aentender que astplicae ofertade
servigo, durante o caminho, sevai tornando cadavez maisradical e generosa: para «entrar aservir-vos
e ser parasempre VoSS0 escravo», aoragao as vezes entrelgrimas, pede apaz e sossego nametade do
servico que desegja: e assim vos suplico quanto posso, Senhor meu..., tenhais por bem indicar-me o
caminho por onde tenho de entrar aservir-vos e ser para sempre vVosso escravo, e dai japaz e sossego a
estaalmaem que encontre o que tanto desgja...»; «e pediasempre aNosso Senhor, muito do coracéo e
com l&grimas... que o encaminhasse paraonde o haviade servir», Id. f 14 e 14 v.

10 Cremos que, nesse longo peregrinar com aoragéo de busca nos |&bios, Jodo de Deus viveu umadas
suas mais profundas eimportantes experiénciasinteriores. Depoisvoltardarepetir esselongo caminho
em pobreza e desamparo, a pé descal co e sem dinheiro nem alforges. O profundo sentido de oracéo
como peregrino na pobreza, formou parte, muito conscientemente, da riqueza interior que quis
comunicar aos seus seguidores. Ficamuito claro que o recomendou a L uis Baptista, paraoiniciar na
pobreza e fazé-lo amadurecer no seu espirito, antes de se entregar, na «casade Deus», ao servigo dos
pobres. Aindamais claro? O proprio Jodo de Deus, antes de comegar a suamisséo nesta «novavida
que pensavafazer,... descal co e descarapucado, tomou o caminho de Nossa Senhorade Guadalupe...
em que padeceu muitos trabalhos, fome, frio e nudez: era no rigor do inverno e ele ndo levava
dinheiro...», F. de Castro, o.c., f.29. Valor e riquezatéo esquecidos, que ninguém pensou nunca em
incorporé-los como vivénciadeiniciag&o apobreza (querida, vividae recomendada pel o fundador),
antes de dar o0 passo de consagragao ao servicgo dos pobres, em seguimento de Jo&o de Deus.

1 Temos de distinguir e discernir a verdade da submissdo e abnegacao cristé de certas atitudes de
imaturidade religiosa, ja denunciadas pelos psicanalistas. Diz Dominguez: «ndo convém deixar-se
enganar. J4o vimos com Freud. Depois da aparente negacdo de st mesmo, lateja com frequéncia a
aspiragdo aconverter-se através da submissdo, em idéntico anaturezadivina; arecuperaco (religiosa,
pelaviadasubmissao) daaspirada omnipoténciado absoluto» (C. Dominguez Morano, S. J., 0.c., p.
501). Seo autor diz que este problema se da «com frequéncia», € porque admite que se pode encontrar
outro tipo verdadeiro de submissao e abnegag&o, purificado de estratagemas inconscientes, namaturi-
dade do crist@o. N&o pode ser este um sentido purificador de todas as noites obscuras damistica? N&o
andarapor aqui também o profundo sentido purificador davidacristd, com asuador, os seusfracassos,
as suas amarguras e as suas frustragdes? Esta vida do crist&o naexperiénciaangustiosadasuapropria
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prépria egolatria; até tocar a profunda rocha do verdadeiro grito de fé
confiada «desde o fundo». Ali esta a ardente experiéncia religiosa de
abandono do pobre nas maos de Deus, sem subterfUigios nem estratage-
mas de imaturidade;*? ali estaa unicafonte deluz e de amor paraaquele
gue deseja evangelizar os pobres naentregado servico caritativo; ali na
busca, na oracéo pela pobreza dos caminhos, aterrada alma de Jodo de
Deus, sob a ac¢do do Espirito, foi-se dispondo para o encontro com o
seu carisma de servico aos pobres, na vivéncia da sua pobreza.

2. A conversao de Jodo de Deus

Castro tem interesse em deixar bem claro, desde o principio, que
0s actos da conversdo de Jodo de Deus™ sdo um dom de graca da
bondade divina: é Deus que se lembra do pobre, quando ele esta mais
«descuidado atratar do seu oficio» e, poisando sobre ele «os seus olhos
de misericordia», o levanta do pecado, o santifica e 0 consagra como
«despenseiro dos seus pobres».** Este episodio de conversdo é muito

limitag&o, no vazio einconsisténciade todas as coi sas de Deus, mas que, sob aacgéo do Espirito, seva
purificando de egolatria, assimilando a Verdade de Deus Criador, e recuperando o seu verdadeiro
sentido criatural, com todas as coisas em voltado servico de todos os homens em Deus.

12 Recol hemos outra dentincia psi canal iti ca de umacerta ordem imaginéria de aspiracéo aomnipoténcia
gue ameaga e pode pdr em perigo aespiritualidade do aniquilamento «é aordem que se deixaver em
demasi adas atitudes da espiritualidade cristd, quando a afirmacao de Deus pareceimplicar necessa-
riamente a negacéo e anulagao da pessoa. Como se Deus, paraser Deus, precisasse daprostracdo e
da submiss&o extrema do homem ilibem (o sublinhado € meu). Admitimos que esta abnegagéo e
anulacdo da pessoaem prostracdo de submissdo extremaparaque Deus chegue aser Deus pode ser um
de tantos estratagemas de crassa imaturidade na vida interior. Mas este facto quer dizer que avida
interior que so chegou aeste nivel é ade um principiante que tem um longissimo caminho apercorrer,
até chegar aaceitar, assimilar evivenciar nasuaatitudeinterior averdade cristd datranscendénciade
Deus. Cremos que amente deste autor, ao denunciar os perigos da prostragdo e da submissdo extrema
diante de Deus, ndo foi nuncapdr em dividaasubmissao extremado simtotal de amor de Cristo ao Pai
na prostracéo suprema da loucura da cruz. Quer dizer, ndo pensemos nunca que pretendo pér em
duividaque, sob aac¢éo do Espirito, é possivel evitar os perigos que denunciaeviver averacidade do
auténtico caminho baptismal cristdo: arentnciaradical, «anulagio» e morte do nosso homem velho
namortede Cristo, pararessuscitar paraavidanovado Amor nacomunh&o do Espirito. Caminho do
simtotal de Cristo ao Pai, que haveraque recorrer paramorrer anossapropriaegolatriaevoltar aviver
aauténticaverdade de servigo criatural, implicitaacontingéncia do nosso préprio ser de criaturas.

13 Para 0 resumo deste passo central da vida de Jodo de Deus tiramos alguns dados fundamentais da
andlise dabiografiade Castro, e completamo-los com algumaideiatiradadavaliosainterpretagdo dos
depoimentos do Processo feita pel os Auditores da Rota e apresentada antes da promul gagéo do Breve
de Beatificacéo, ante o PapaUrbano VI11. No primeiro, aandlise dabiografiade Castro, séo dedicadas
oito péginas aeste tema; no segundo, comenta-se ainterpretacdo teol 6gica dos sucessos da converséo,
segundo as declaracOes das testemunhas no Processo de Beatificagdo, na Relatio encabegada pelo
decano e dois Auditores da Rota Romana.

14 «Estando, pois, 0 bom Jo&o de Deus muito descuidado a tratar do seu oficio, 0 Senhor, que n&o o
estava da mercé que |he havia de fazer, lembrou-se dele, voltando os seus olhos de misericordia
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complexo, e dividiremos o seu estudo em trés momentos fundamentais:
a) Deusilumina o pobre poisando sobre ele «os seus olhos de misericor-
dia»; b) purifica-o0 no despojamento e no aniquilamento; ¢) consagra-o e
envia-0, sob o carisma do Espirito, ao servico da misericordia.

a) lluminacdo.®™ A graca do Senhor «deu vida aquelas palavras»
do Mestre Avila e tornaram-se Palavra de Deus. A Palavra, fixou nas
entranhas do santo a sua eficécia, a suaforca e o seu vigor, e aparece-
ram aquel es factos que todos interpretaram como loucura. O impacto da
iluminag&o interior foi profundo e fulgurante. Jodo de Deus, acabado o
sermao, saiu como «fora de si», extético e transportado a uma visao
surpreendente e fascinante, que o fazia pedir misericordia gritando:
fascinado perante «o que de verdade é de estimar», e surpreendido e
temeroso diante do seu pecado. Para os Auditores da Rota Romana, a
voz de Avilafoi instrumento da accdo de Deus, como o foi ade Jacob,®
gue fez entrar Jo&o de Deus numa atitude radical de rendncia interior
guase baptismal, lavou-o, purificou-o e o transformou. O recurso a esse
texto do Génesis pelos oficiai s da Rota Romanaimprime a este momen-
to da conversdo um impulso de subida para o0 monte do Senhor, para o
altar e a oferenda.

b) Despojamento e aniquilamento. Nao ha duvidade que os actos
de aniquilacéo, que aqui setomam por loucura, hascem e tém origem no
momento anterior: sao fruto dailuminagdo, daforca e vigor da Palavra
de Deus que se fixou em Jodo de Deus «nas suas entranhas»: «Como o
veado fugiste, / tendo-me ferido; sai atras de ti clamando...» dira Jodo
daCruz. A l6gicadestaloucura é de ordem superior, ndo tem correspon-
déncia nem relacdo com as verdades da nossa «normalidade», e €
«normal» que todos o tomem por louco. S6 a luz da verdade que,

sobreele... levantando-o paraoutro of icio diferente, fazendo-o de grande pecador grande penitente e
justo e despenseiro dos seus pobres», F. de Castro, o.c, f. 16 v.

15 |_embremos: «sucedeu pregar um excelentevardo... o Mestre Avila... e, entre osdemais, foi Jodo de
Deusouvi-lo... detal maneirafrutificou a semente dapalavrade Deus que... ajudado com agragado
Senhor que deu vida aguelas palavras, de tal maneira se lhe fixaram em suas entranhas e foram nele
eficazes, quelogo mostraram bem asuaforgaevirtude: porque, acabado o sermdo, saiudali... agritar,
pedindo aDeus misericordia...», Id. f. 16s

16 Citam apassagem de Gen. 35,1 ss: «Deus disse a Jacob: Anda, sobe aBetel, faz ali um altar aDeus,
quete apareceu quando fugias do teu irméo Esall. Jacob disseatodaasuafamiliaeatodaasuagente:
Retirai osdeuses estrangeiros quetiverdes, purificai-vosemudai deroupa; vamos subir aBetel, onde
farei um altar aDeus que escutou... Eles entregam a Jacob os deuses estrangeiros que tinham...»
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surpreendente e fascinante, esta atirar Jodo fora de si, pode iluminar-
nos a légica que encheu de sentido agueles factos. Nao é possivel
reconstruir a sualdgica com as verdades e principios palpaveis da nos-
sa experiéncia cientifica. Temos de contar agqui com uma variante
eficacissima de luz e de vida, que escapara sempre a qualquer tipo de
controlo experimental. Talvez seja possivel aproximar-se da légica
desta luz por via dedutiva, mas sempre no ambito das verdades e
principios de fé.'” Existe, sim, uma via experimental, mas s6 na experi-
éncia de Deus, vivida pelos santos que no-lo contaram. E, talvez,
inclusive para captar alogica e a verdade que estes santos nos descre-
vem, sejanecessario sintonizar com eles em contemplagdo orante, com a
vivénciade umafé simples e plena:

1) Percorrer na paz da oragdo os factos biblicos de teofania
talvez uma maneira de se aproximar da resposta do homem diante de
Deus, que setorna presente a sua experiéncia. Haum sentir-se atraido e
fascinado como Jacob («Como éterrivel este lugar; é nada menos que a
Moradade Deus e a portado Céu!»), mas sempre com uma grande carga
surpreendente, que faz tremer de pequenez ou de angustia perante a
visdo do proprio pecado, iluminado por estamesmaluz. E aexperiéncia
gue nos contam os misticos. S. Jodo da Cruz fala do tormento da alma
antes do fogo purificador de Isaias, na presenca da luz divina:

«E esta pena na alma, por causa da sua impureza, é imensa
guando deveras € investida por esta divina luz... o0 conhecimen-
to e sentimento que tem dos seus males e misérias, porque aqui
Ihas mostra todas a vista esta obscura e divina luz, e que veja
claro como do seu néo podera ter outra coisa».®

Se Jodo de Deus pede perdao e misericordia, aos gritos pelas ruas,
ndo esta a exprimir aimensa pena da alma que, investida deveras pela
luz divina, descobre a enormidade da suaimpureza e do seu pecado?

17 Se 0 santo nostivesse revel ado o contelido da suaexperiénciainterior, que o fez pedir misericérdiaaos
gritos, desde alamada Praga Bibarrambla, tudo estariamaisclaro. Mas, ndo sendo assim, s nosresta
o recurso adedug&o | 6gicaparaprocurar conhecer esse contetido: «pel osfrutos» de sublime santidade
que encheram a sua vida, precisamente a partir desta conversdo podemos estar certos de que a
iluminag&o daquela experiénciainterior deveter sido algo muito sério eimportante. Por isso, dando
por assente a grande riqueza desta experiénciainterior, procuraremos, a partir da proprialdgicados
factos, conseguir deduzir e concretizar averdade contidanareferidaexperiéncia. Por exemplo, se Jodo
pede aos gritos misericordia, parece | 6gico pensar num contetido de verdade que lhe estaailuminar e
asalientar amentirado seu pecado.

18 S, Jodo daCruz, 2N 5,5.
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2) O serm&o que o Mestre Avila pregou naquela ocasi&o &, muito
provavel mente, um comentario, jaconhecido, ao textodeLc¢ 6, 17-32,°
em gue a figura central € o Jesus das Bem-aventurangas. O titulo do
sermao é significativo ao nosso propdsito: «o mais desprezado aos olhos
do mundo é o mais apreciado por Cristo». No desenvol vimento porme-
noriza: «o que passa mais trabalhos, mais miseravel e mais cheio de
humildade, esse é o mais excelente..., € este o caminho de Cristo».
Lembremos que, na biografia de Castro, Jodo de Deus percorre a
dolorosa via-sacra da sua «loucura», com o olhar fixo em Cristo nu e
pobre.2° Estacoincidénciacom aimagem que Aviladescreve no seu sermao
€ de grande interesse. Como diz Castro, «a graca do Senhor deu vida
aquelas palavras»: foi 0 Jesus daguelas palavras do pregador o que,
recebendo «vida de graga», se foi iluminando na experiéncia profunda do
nosso santo, até o pdr fora de si. O santo ficou fascinado e surpreendido
pela deslumbrante experiéncia interior de Jesus na bem-aventuranga aos
pobres, que «voltava 0s seus olhos de misericordia sobre el e».

V egjamos como Castro converte o percurso da «loucura» de Jo&o
de Deus numa verdadeira subidaao monte da experiénciainterior dasua
unido com Jesus Cristo:

- Deslumbrado pela pobreza de Cristo: «saiu dali como fora de
si», repartiu pelos pobres até as suas proprias roupas, «e assim despido,
descal ¢o e descarapucado, seguiu outravez pelasruas principais, querendo
despido seguir o desnudado Jesus Cristo e fazer-se totalmente pobre».

- Agora, € a sua disponivel submissdo ao servico a Cristo o que
ele deseja aquilatar: ao sair da entrevistacom o Mestre Avila, «de novo
recuperou forgas para desejar ser tido por louco e digno de todo o

9 Um argumento mais parao afirmar seriaesta coincidénciacom Castro e com as manifestacoes de Jodo
de Deus depois do serm&o. Estamos areferir-nos ao sermao que o Mestre Avilafez em «20 de Janeiro,
Santos Fabi&o e Sebasti&o», embora ndo se documente nem o ano nem o lugar onde esse serméao foi
pregado: Obras completas do santo mestre Jodo de Avila, 11, BAC, Madrid 1852, pp 1155-59. Deste
serméo diz SALA BALUST: «Porventura seria o serméo pregado» nacircunstancia da converséo de
Jodo de Deus. Id. I, p. 100. O tema que encabeca este sermao é significativo: «o mais desprezado aos
olhos do mundo é o mais apreciado por Cristo». Quer ser um comentario aLc 6, 17-38, com temast&o
sugestivos em relagdo com Jodo de Deus, como as curas «ao descer Jesus do monte», e as Bem-
aventurangas. A figurade Jesus Cristo dominaem todo o serm&o. Tomemos algum parégrafo: «olhai o
que diz o Evangelho de hoje aos seus discipul os: Beati pauperes, beati, etc. Quereis saber que coisaé
chegar-seaCristo e ser discipul o de Cristo? Pois aquel e que nel es parece mais cheio de trabal hos, mais
miseravel e maischeiode humildade, esseémaisexcelente que o maisapreciado que tém os que ndo sdo
discipulos de Cristo... Ver que é este o caminho do seu capitdo. Ver a Cristo, etc. (Dic et amplia)».

2V.pp.82s.
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menosprezo e desonra, para melhor servir e agradar a Jesus Cristo,
pois s6 em seus olhos viviax.

- O fogo do amor inflama agora a sua rendncia baptismal de morte
por Cristo: «estavajéinflamado da graca do Senhor, e desejava morrer
por ele e ser corrido e menosprezado por todos, parecendo-lhe grande
dita padecer algo por ele que tanto amava.

- Os desprezos e 0 esgotamento crescem, e Castro relembra os
termos de I saias falando do Servo: «fez isto alguns dias com tanto fervor
gue muitas vezes caia por terra de cansado e moido da gritaria e
empurrdes e pescocadas... e com tudo isso ndo se fartava de oprobrios,
oferecendo o seu corpo as pedradas e pancadas, sem se queixar nem
contradizer». Os Auditores da Rota completam a imagem: «tanquam
ovis ad oceisionem non aperiebat 0s suum» («ndo abriu a sua boca,
como o cordeiro levado ao matadouro», 1s 53,7). E a expressdo biblica
damais sublime submissao a vontade de Y ahvé.

- E, finalmente, eis a chave ater em contaem toda ainterpretacéo
da «loucura» de Jodo de Deus: «levaram-no ao Hospital Real, que é
onde recolhem e tratam os |oucos», mas «a sua doenca era estar ferido
do amor de Jesus Cristo».?

3) Segundo ainterpretacdo dos Auditores da Rota, o caminho da
«loucura» de Jo&o de Deus fez amadurecer nele avirtude da esperanca.
O seu despojamento e aniquilamento, desde o sermao de Avila até aos
acoites do Hospital Real, € uma prova evidente de que esta virtude in
hoc Servo Dei Joanne mire elucere (brilhava admiravelmente neste
servo de Deus, Jodo). Para provar a sua asser¢ao, os Auditores recor-
rem aeste texto de S. Paulo:

«N&o s6 nos gloriamos nisto, como também nas tribula-
¢Bes, conhecedores como somos de que a tribulagdo produz a
constancia; esta produz a virtude a toda a prova; e esta a
esperanca. A esperanca ndo nos deixa confundidos porque o
amor de Deus foi derramado em nossos coracdes pelo Espirito
Santo que nos foi concedido».?

2L Paratodos os entre aspas deste parégrafo, v. F. de Castro, o.c., pp 16-23.

22Rom 5, 3-5. Separei osvs. 3e4 dov. 5 porque os Auditores da Rotasd comentam os dois primeiros (3
e4). No entanto, como vamos ver, paraarealidade total que Castro nos descreve, cremos de grande
interesse o versiculo 5.
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Da tribulacdo a esperanca. Tribulagdo € calamidade, humilha-
¢do, provagdo, tentacdo, sofrimento. Na simbologia biblica sobressai,
como caminho de submisséo aos designios de Deus, atribulagédo de Job:
«0 maisrico entre os homens do Oriente» empobrece pouco apouco até
ao despojamento da ruina total, até se ver chagado e infamado numa
montureira: defende-se, mas acabara por se humilhar com pé e cinza
diante da maravilha dos designios de Deus, a quem, sem os entender,
tinha julgado e manchado com palavras sem sentido. Para Paulo, a
Gloria do Espirito, com que «nos gloriamos nas tribulacdes», floresce
na esperanca, mas sempre sobre 0os escombros dos nossos proprios
sonhos de omnipotente auto-suficiéncia.®

Os Auditores da Rota viram no percurso da «loucura» de Jodo de
Deus o seu caminho desde atribulacéo até avivénciaherdica davirtude
daesperanca.?* Esta virtude floresce com a sua hudez de todas as coisas
em seguimento de Cristo pobre e nu, e amadurece no sacrificio radical
de ser tido por louco, e na aceitagdo das consequéncias da loucura.
Depois duma sessdo de agoites, num canto afastado e obscuro, talvez,
do Hospital Real, Jodo de Deus, sobre 0s escombros de todo o sentimen-
to de vaauto-suficiéncia, contemplao florescer daGloria, queiluminaa
sua esperanca confiada nas méos de Deus.

c) Consagracao carismatica. Mas os Auditores da Rota ndo
deixam que Paulo conclua a frase: «A esperancga nao nos deixa confun-
didos porque o amor de Deus foi derramado em nossos coracdes pelo
Espirito Santo que nos foi concedido».

2 A esperanca, nestetexto de S. Paulo, é aatitude habitual do cristéo que, com aconstancianaprovacao,
amadureceu a suarentinciaamentirado sentimento infantil de auto-suficiéncia omnipotente, e abre
confiado a suaamaa Deus, na consciéncia da sua criaturalidade contingente. A esperanca nasce e
cresce sob a luz do Espirito, quando, em tribulacdo e angUstia, vemos, aceitamos e digerimos a
destruic&o do apoio «auto-suficiente» da nossa seguranca e esperanca; quando, sobre aamargurae
frustracéo dos fracassos, comegaabrilhar aluz: asimples aceitagéo de todas as nossas limitagdes, ea
entrega confiada e humilde & universal acgdo amorosa da Providéncia divina; quando chegamos a
viver, aaceitar edigerir aangustiado préprio vazio interior e, sob aacgdo do Espirito, nos abrimosa
Glériaqueiluminao projecto de Deus sobre a aceitacéo danossa pobreza.

24 Cremos, como acabamos de demonstrar, que o caminho vem de muito longe, e que aconversio és6 o
cimo e o desenlace. Pensamos que 0 seu itinerério de Esperanga comega nas coisas que se lhe
desmoronam entre as m&os com o0s primeiros fracassos, e que comega pelo seu arrancar-se do seu
«natural» em busca do servigo ao seu Senhor, e pel o desamparo dos seus longos caminhos sem se deter
nas coisas, E, agorasim, floresce com a suanudez de todas as coisas no seguimento de Cristo pobre e
nu, etc., dasuaconversdo.
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Eis a grande intui¢é@o do biografo Francisco de Castro: deixar a
Paulo que conclua e arredonde a sua doutrina. A esperanca que flores-
ceu em Jodo de Deus, depois do seu longo caminho de busca cheio de
esperanca e oracdo confiada, néo fica confundida: o Amor de Deus esta
acomecar aderramar-se nasuavida, e comegaacontemplar easentir a
dor humana & luz da misericérdia divina. E entdo que Castro, sabendo
gue a Jodo de Deus, trabalhado pelo Espirito, ja «ndo lhe aguenta o
coragéo» ver «castigar os doentes que estavam loucos com ele», deixa
escapar do fundo da sua alma este grito de stplica:

«Jesus Cristo me conceda tempo e me dé a graca de eu ter
um hospital onde possa recolher os pobres desamparados e
faltos de juizo e servi-los como desejo».

Esta a pedir a Jesus Cristo a graga da sua consagragao carismati-
ca, e a sua confianga ndo foi confundida: a misericordia de Deus foi
derramada no seu coracao pelo carisma do Espirito Santo que Ihe foi
concedido. Nadoutrinade S. Paul o sobre a esperancavimos encontrar a
base teol 6gica desta grande intui¢éo de Castro. O percurso de Jodo de
Deus até as tribulagfes da «loucura» floresceu na esperanga da sua
entrega confiada nas méaos do Pai, que nuncadesilude, e fez descer sobre
ele o seu Espirito de amor e de misericordia. A esperanca de Jodo de
Deus, que floresceu na gléria do carisma da sua missdo no Espirito, €o
ultimo porgué, a ultima raz&o que da sentido 16gico a todos os factos
estranhos pelos quais foi tido por louco.

3. Ser meio de muitasegrandesobrasde caridade

Recordemos a articulagdo que faz Castro deste segundo periodo,
gue comegamos, com o periodo anterior. Insistamos na sua visao unita-
ria do caminho interior de Jodo de Deus, como também é unitario o
caminho cristédo de morte e ressurrei¢ao baptismal. Nao é possivel que
David se lance de todo nos bracos do poder de Deus, que o quer fazer
instrumento ao seu servico, se ndo se despoja das armas da sua auto-
suficiéncia; se a carne ndo aceita a rentincia do seu morrer com Cristo,
ndo pode ressuscitar no Espirito de Cristo; se o grao ndo morre, ndo
pode dar vida a espiga.?® Todos viram amorte da sua «loucura» e avida

2 Aplicando a Jodo de Deus estas anal ogias biblicas: a profundidade da suamisséo caritativatornou-se
possivel no nivel dasuadisponibilidade aacgdo de Deus, pel o despojamento da suaauto-suficiénciana
verdade de um aniquilamento sem subterfligios; a ressurrei¢éo da sua caridade no Espirito estd em
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nova da sua caridade: todos, diz-nos Castro, viram bem aquele gréo
enterrado e apodrecido, quanto fruto e que bom veio dar.

Jodo de Deus despojou-se e abandonou-se confiado nas méos de
Deus, que o0 quis converter em instrumento, em meio para a manifesta-
¢do da gloria do seu amor misericordioso. Mas esta mediacdo
carisméatica de Jodo de Deus teve de se integrar no percurso da ac¢éo
salvadora de Cristo; sair do Pai e descer ao mundo, até aos infernos da
dor, do pecado e da morte, para o entregar todo ao Pai. Jodo de Deus
converteu-se até morrer com Cristo, e recebeu do Pai a carga
carismética e enviou-o a sua missdo de amor. Mas também teve de
descer até se fazer pobre na massa de pobreza que havia de fermentar,
para, com Cristo e por Cristo, levar todos os pobres a casa do Pai, na
comunh&o do seu Espirito. A seguir, vamos contemplar Jodo de Deus
nestas trés etapas: @) a sua cargadivinanamisericordiado Pai; b) asua
encarnacdo na pobreza e humilhagdo com Cristo; c) o seu acolhimento
universal no Amor, até salva-los todos na comunhéo do Espirito.

a) «O Senhor tinha-o metido na adega do vinho, e ali ordenado
com ele a sua caridade». E outraimagem biblicade Castro parainsistir
sobre o profundo sentido da sua «loucura». Como a uva no lagar, foi
necessario que Jodo de Deus passasse por uma fase de moedura e
fermento interior, antes de se converter em vinho de misericérdia. Com a
perseguicdo pelas ruas e os acoites do Hospital Real, o Senhor meteu-o
na adega do vinho, e ali moido e fermentado, ordenou com ele a sua
caridade. E esta a carga divina da sua saida do Pai para a missio
caritativa. O amor que o santo reparte ja ndo é o pobre amor do seu
homem velho, quefoi crucificado com Cristo ejanao vive; € o amor de
Cristo quevive nela, 0 mesmo amor com que o Filho amou o Pai. Agora,
0 seu gastar-se no servico dos irmaos é dar-se no amor com que Deus
nos ama, entregar a sua propria vida pelos que ama, como Cristo nos
amou. E esta a carga divina em que Castro fundamenta a vida de
caridade de Jodo de Deus. Detenhamo-nos a analisar brevemente a
bagagem de Joado de Deus nesta etapa da saida do Pai:

1) A ordenacdo interior do seu amor é alei novaquejarege o seu
coragdo de carne com um espirito novo. E estanovalei que estabelece e

func&o da seriedade da suamorte a egolatriada carne: aglériada suaentregaao servico dos pobres
radicana profundidade da suarentinciaao servico do seu egoismo.
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ditaas normas do seu dar e do seu dar-se, e janao esta na suamao outro
agir. «De tal maneira se tinha embriagado no seu amor, que nenhuma
coisa negava que por ele lhe fosse pedida». A lei do seu coracdo novo
era como um impulso para o que tudo dava, até as suas pobres roupas,
guando outra coisa ndo tinha. O Senhor estabelecera com ele a alianca
nova do seu agir em caridade: embriagou-o para que, como no ébrio,
fosse 0 vinho do seu amor que mandasse e regesse e jando tivesse outra
vontade. Como diria S. Jodo da Cruz, poucos anos mais tarde: «Na
adegainterior/ do meu Amado bebi, e quando saia/ por toda esta varzea/
jacoisa nenhuma sabia/ e o gado perdi quantos seguia» (C. 26).

2) Jo&o de Deus, «com a viva consideracdo pelo muito que tinha
recebido do Senhor, tudo quanto faziae davalhe pareciapouco, e sempre se
achavadevedor de mais». Viviasob o impulso da exigente verdade do dom
divino: sentia-se devedor de sedar, peladividacontraidaao receber. O fruto
do dom de Deus é fazer que 0 seu dom, carregado com o dar-se entre si dos
homens, volte de novo a Ele. A sua forga expansiva é embarcarmos na
din@micado dar como Deus nos da. Jodo de Deusviviaem «ansiade dar-se
a s mesmo de mil maneiras», impelido pela exigéncia de responder ao
«amor de guem tdo magnifico eliberal tinhasido com ele».?® O aniquilar-se
do nosso santo em servico do seu Senhor chega até ando ser ja outra coisa
sendo meio, instrumento para o servigo do seu amor aos homens.

3) O Senhor tinha «ordenado com €ele a sua caridade e de tal
maneira se tinha embriagado no seu amor» que era «piedosissimo para
todos»: porque ndo lhe sofria o coracao ver padecer o pobre sem Ihe dar
remédio».?” Numa das suas cartas, Jodo de Deus diz: «tdo pobres e
maltratados os vi que me despedacaram o coracao... me dilaceraram o
coragdo».?® Castro faladumatransformacéo interior que o embriagae o
faz «piedosissimo» com todos. Na generosidade de entrega da sua
conversdo, recebe «um coragdo novo» que transborda piedade e miseri-
cordia, apiedade infusa do dom do Espirito: € estaabondade compassi-

26 As passagens com aspas deste parégrafo sdo de F. de Castro, o.c., f. 44v.
271d., ff. 44 e 57.

28 Como temos visto, ndo parece sério em alguém que afirmater estudado abiografia de Jodo de Deus
venhafalar defréagil |abilidade enfermigaque o torne hipersensivel perante o sofrer dosdemais. A ndo
ser que admitamos uma labilidade que, bem longe de diminuir e desfazer-se diante dador, cresce e
agiganta-se, abraga e carrega sobre si toda a miséria de Granada, e entrega a sua vida para lhe
encontrar remédio. Estesfactos ndo séo possiveisadmitindo areferidalabilidade, e averdade que nos
manifestam seramuito outrase tomarmos asério asfontes. Ver opinido de R. Ruland, p. 109.
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vaque o faz piedosissimo perante ador do pobre, que |he faz despedacar
0 coragdo enquanto ndo Ihe da remédio. Estes trés ultimos parégrafos
procuram resumir bagagem de Jo&o de Deus:. a carga divina com que
penetra ha massa da pobreza, que havera de fermentar sob a ac¢éo do
Espirito, nesta segunda etapa do seu caminho salvador em Cristo.

b) «Querendo seguir nu a Jesus Cristo nu e fazer-se pobre de
tudo por Aquele que, sendo a riqueza de todas as suas criaturas, Se fez
pobre para lhes mostrar o caminho...».? Castro esta a referir-se ao
texto classico da nudez e despojamento de Cristo: «despojou-se de Si
mesmo e tomou a condi¢do de escravo... humilhou-Se a Si mesmo, feito
obediente até amorte, e morte de cruz».* Jodo de Deus, nu e pobre, leva
anovadasalvagdo aos pobres, pel o caminho da pobreza e despojamento
de Cristo. Nao se tratadum seguimento admirativo nem extrinseco, fora
do ambito de accdo do mesmo Espirito de Cristo. E uma actividade
caritativaintimamente vinculada a Cristo, com toda a riqueza da carga
divina que mencionamos. Jodo de Deus faz-se instrumento da acgéo
salvadora de Deus, leva o anlincio da sua Misericordia aos pobres e
fermenta a massa da sua pobreza na salvacéo de Cristo, mas amando em
Cristo e como Cristo nos amou: em intima uni&o com o que se encarna
napobreza, com o que partilha, com mais um pobre, todaador e amorte
do pobre. E este o contexto que da sentido a pobreza e nudez real de
Jodo de Deus, a que nos referimos em seguida.

1) Jodo de Deus, no despojamento da sua conversado, ficou «sem
dinheiro e despido de todos os bens temporais», com «a camisa e uns
cal¢beslargos que reservou para cobrir a suanudez, descal ¢co e descara-
pucado». Esta pobreza real ndo é algo que o nosso santo diminui ou
esquece depois do calor da conversdo, mas a atitude que o acompanha
toda a sua vida, e a de que mais vivamente se recorda e repete pelas

2 F, deCastro, o. c., f 18v.

0 Filp. 2,5 ss. A referénciatorna-se mais clara, se completarmos mais acitagéo: «ficou sem dinheiro e
despido de todos os bens temporais... querendo, nu, seguir Jesus Cristo nu e fazer-se pobre de tudo
por Aquele que, sendo ariquezadetodas as suas criaturas, sefez pobre paralhes mostrar o caminho da
humildade». F. de Castro, o.c., f. 18v.

3L A pobrezareal foi componenteimportante dasuavivénciaem caridade: aimediatez e afinidade do
que amae evangelizaos pobres, partilhando todas as consequéncias da sua pobreza, em sintoniacom
apobrezae nudez de Cristo. Nalembranca de todas as testemunhas que o conheceram, aimagem que
serepete com maior insisténcia é descritacom tragos de pobreza: pedindo esmolas pelasruas, descal go
edescarapucado no Inverno e no Verdo, cabeca e barbarapada e com um capote de saial grosseiro.
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testemunhas que o conheceram.®! Jodo de Deus foi sempre um pobre, 0
mais pobre entre 0s seus pobres.® Foi o pobre que sentiu e viveu as
necessidades de todos, o que pediu esmola a todos, para servigo e
remédio da dor e da pobreza de todos. Desde esta encarnacdo na
pobreza, viveu o ideal redentor da sua missdo: regenerar, evangelizar,
salvar o pobre que sofre, em afinidade de abraco com a sua prépria
situacdo de caréncia e de dor. Na paz interior, alegre e esperancada de
um homem de Deus; n&o na debilidade ou inquietante nervosismo de um
|abil psicol 6gico ou de um rebel de humano.

2) Jo&o de Deus ja conhecia caminhos desamparados, mas a sua
peregrinacdo a Guadal upe é descrita por Castro como agrande experiéncia
de um longo caminhar em extrema pobreza.* Volta a Granada e, ainda
fresco todo o cansago e afome da sualonga peregrinagéo, desce aosfundos
mai s obscuros da noite granadina: diante dos seus olhos, uma multid&o de
«pobres deitados por aquel es portais, gelados e nus e chagados e doentes; e
vendo o muito que disto havia, movido de grande compaixao, decidiu,
como prioritario, buscar-lhes remédio». Alugou uma casa e «comecou a
levar pobres as costas, de todas quantas maneiras encontrava pela cidade».
Jodo de Deus € o pobre que desce aos baixos fundos da pobreza, carrega
com o frio, as chagas e doencas de todos 0s seus pobres e leva-os até ao
calor e a redencéo da Casa do Pai. Caminhar com Jodo de Deus € viver
como pobre para se tornar acessivel aos pobres, para poder compadecer e
amar os pobres na pobreza de Cristo. Mas este € s6 0 primeiro passo;
continuar no seu caminho abrange, além disso, o servico radical de carregar
como Cristo com as dores, as chagas e as enfermidades dos pobres, para
levé-los com Cristo alibertacéo salvadora.

32 Recordemos Castro: «comiasempre alimentosreles; o maisvulgar erauma cebolaassada ou outras
comidas de baixo preco»; dormia «numa Unica esteira no ch&o, coberto com um pedago de manta
velha, num quartinho muito apertado, debaixo de umas escadas». JAmuito doente, poucos dias antes
da sua morte, vestiu-o D. Ana Osorio e «pediu-lhe muito encarecidamente que consentisse que o
levassem para casa dela, para se tratar; |4 |he preparariam uma cama, pois ali estava deitado s6 nas
tabuas».

33 Como ampliaremos depois, cremos que esta viagem ndo se realizaimediatamente a saidado Hospital,
talvez tenhasido aconsel hadapelo Mestre Avila. Em Castro, no entanto, pelas palavras «logo o péspor
obra» pareceria que esta peregrinagdo se fez imediatamente a saida do Hospital Real. Entretanto,
«logo» também poderia significar «depois», sem urgéncia. Vejamos o que diz Castro: «Despedido
Jodo de Deus de todos os da Casa[Hospital Real], muito roto e mal tratadaroupade vestir e descal co
e descarapucado, tomou logo o caminho de Nossa Senhora de Guadal upe... Neste caminho padeceu
muitostrabalhos de fome, frio e nudez; como erano rigor do Inverno e ndo levavadinheiro, tinhade o
pedir paracomer: F. de Castro, o.c., f. 29.
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¢) A intencdo de Jo&o de Deus foi sempre que o seu hospital se
chamasse e fosse comum a todo o género de pessoas desamparadas,
afirmam as testemunhas da demanda com os Jeronimos. Foi esta «a
ordem e costume e razao e caridade» que deixou fundada Jo&o de Deus
no seu hospital: que «serecolhesse e tratasse todo o género de pobrese
doentes desamparados, sem excluir nenhum». Mas, antes de ser norma
no seu hospital, foi lei do «corag&o novo» que lhefoi dado: Jo&o de Deus
aninguém fechavaas portas do seu hospital, porque o seu coragéo vivia
universalmente aberto atodos.* V ejamos até onde o leva este sentido de
universal acolhimento.

1) Algo intensamente sublinhado por Jodo de Deus nas suas
cartas € a situacdo de verdadeiro perseguido a que alguém pode ser
reduzido quando abre deveras 0 seu coracdo a universalidade dacarida-
de cristd.® A medida que a generosidade aprofunda a sua resposta de
entrega, quando se da de todo a todos e ja ndo pode negar nada a
ninguém, a caridade crista converte-se-lhe em presséo continua einsaci-
avel, que cresce e se multiplicacom a dor e a necessidade que chamam a
sua porta e estendem a mdo. A entrega caritativa ao sofrimento dos
outros leva-o até o sentir como proprio, até se converter no pobre que
sofre com a dor de todos os pobres.® Os pobres, «nus, descalcos e
chagados», transformaram-se em angustia e trabal ho de Jodo de Deus e,
como ndo pode remediar tanta necessidade, tudo se Ihe converte em
triste impoténcia humana perante a dor. Busca, estende a mao, sai de
noite, gritando a todos que facam o bem, mas as esmolas ndo sao

34 A «todo 0 género de pobres e necessidades, vilvas, 6rfaos, soldados perdidos, lavradores pobres, etc.;
atodo o género de enfermidades, «febres, furiincul os, chagados, tol hidos, meninostinhosos, loucos, e
ingénuos...» e a amplissima variedade de necessidades que acudia diariamente a ele, e «a todos
socorriaconforme anecessidade que tinham, ndo despedindo ninguém desconsol ado».

% Ver p. 160.

36 Diz em cartaa Duquesade Sesa: «Serve apresente para... vos dar contade todos os meus trabal hos,
necessidades e angustias, que se me aumentam de dia para dia,... pelos pobres que véo chegando,
muitos dos quai s sem roupa, descal ¢os, chagados e cheiosde piolhos»... (2DS, 2). «...e a0 ver padecer
tantos pobres... com tantas necessidades... fico muito triste por os ndo poder socorrer» (2 GL, 8). N&o
seriacorrecto interpretar estas frases como umainquietacdo superficial evazia Nassuas cartas mostra
os problemas, mas sempre faladasuatotal paz e confiangaem Jesus Cristo. «... estou muito aflitoeem
muita necessidade. Gragas a Nosso Senhor Jesus Cristo por tudo isso.» (2 GL, 3). Namesma carta
aDuquesa, diz-lhe: «N&o encontro melhor remédio nem consolag&o, para quando me encontro aflito,
do que olhar e contemplar a Jesus Cristo crucificado e meditar na suasantissimaPaix&o...» (2 DS 9).
A paz de Jodo de Deus, nos seus trabalhos e angustias, € «olhar e contemplar a Jesus Cristo
crucificadow. E, nesta contempl ag&o que assimila e pacificaas suas anglistias, meditando na Paixo de
Cristo: «meditando na sua santissima Paix&o».
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suficientes, e escreve: «0s meus trabalhos e necessidades e angustias
cada dia me crescem mais». Sabemos que tudo isto foi levando a
maturidade a serenidade da sua paz na esperanca.

2) Um belo dia descobre que podia empenhar a sua palavra como
garantiade empréstimo para continuar aremediar tantador. Pede empresta-
do, crescem asdividas, mas as necessi dades e 0s pobres multiplicam-se-lhe
aindamais; as angustias «crescem-me cadadiamuito mais, tanto de dividas
como de pobres». As dividas e pobres, sempre em aumento, séo o duplo
braco da tenaz que o oprime e angustia. Castro diz: «muitas vezes se lhe
passavam as hoites inteiras a chorar e agemer e a pedir a Nosso Senhor o
remédio paraas necessidades que via, com profundos gemidos e suspiros».
A roméantica aegria da caridade pode ser muitas vezes um sonho engana-
dor. A caridade de Jo&o de Deus passa nhoites inteiras diante de Deus, em
ansiaredentorade «oragdo no horto, partilhando angustias e amarguras de
todos os homens. A tenaz do empenhamento e da necessidade prendem-no
num beco sem saida: «estou tao empenhado e com tanta necessidade que
ndo sel que fazer de mim». Diante das acres exigéncias dos credores, o
santo escreve: «tenho grande necessidade para pagar algumas dividas que
me arrancam os olhos». O cerco aperta-se e perde até a liberdade de sair a
rua: «vendo-me tdo empenhado que muitas vezes ndo saio de casa pelas
dividas que tenho». E 0 momento do seu grito mais patético eimpressionan-
te: estou aqui empenhado e preso so por Jesus Cristo. Um cerco feito de
empenhamento e cativeiro e angustianacaridade de Cristo pelasalvacdo do
pobre, do qual jAn&o podera sair em toda a suavida: no seu leito damorte
deixard como heranca «estas dividas que tenho, que fiz por Jesus Cristo».

Conclusao e sintese

«Morrendo, mas entretanto calando e em Deus esperando»

Com estas palavras conclui Jodo de Deus as suas cartas, e nelas
entrevemos umasintese do que pode ser 0 seu itinerario espiritual: viver
aceitando o seu préprio “ir morrendo” sem despegar os labios, para
ressuscitar para a vivéncia da sua esperanca em Deus, para realizar a
missdo da sua missao caritativa.®’

37 O seu morrer ndo é o perder-se num pessimismo desesperado. E, sim, experiéncia e aceitagdo do
angustioso gemer detodas as criaturas, mas nafé e esperancaderessurrei¢do. E caminhar silenciosae
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1. Morrendo

O morrer de Jodo de Deus € uma experiéncia que perfura todo o
seu caminho interior em etapas que vao fazendo ressuscitar niveis cada
vez mais profundos do seu espirito. O seu morrer nunca € fim em si
mesmo, é sempre iluminagdo e ressurrei¢do de um plano novo do seu
viver. Ha quatro grandes niveis da sua vida interior que, em outras
tantas etapas do seu ir morrendo, se vao iluminando e ressuscitando.

a) Na primeira etapa, Jodo de Deus sai de Oropesa, «correndo a
rédea solta», pelo desejo «de ver mundo e gozar de liberdades», talvez
«pelo caminho largo dos vicios», mas a égua, que «ndo levava freio,
tanto correu pelo sopé da serra, que 0 arremessou violentamente contra
uns rochedos»; depois, condenagdo a forga, expulsdo do exército e
regresso inglério a Oropesa; pouco mais tarde, volta finalmente aterra
natal; amorte, porém, impede-o de ver mais 0s seus pais. Nestaprimeira
etapa foi morrendo sem duvida, em Jodo de Deus, o nivel dos desejos e
as ansias de escravizar as coisas em rotacdo egolatrica sobre si mesmo,
mas iluminou-se-lhe a sua propriaverdade em torno de Deus sobre todas
as coisas, centro de translaccéo de toda a criag&o, e ressuscitaram na
sua vida desgjos e ansias novas de outra busca: onde servir o Nosso
Senhor.

b) Na segunda etapa, Jodo de Deus foi morrendo a esse nivel
interior, pelo qual 0 homem seinstala e se sente seguro pelos apoios de
um determinado recosto social ou econémico.

Como acabamos de ver, diz a seu tio que Ihe oferece a sua casa:
«a minha vontade é buscar onde sirva a Nosso Senhor, fora da minha
terra natal». Busca servir, e vai morrendo para 0 sentimento de segu-
ranca que ndo se apoia narochaque é Deus, aideiade se crer no seguro,
enroupado nas suas segurancas de sempre: deixa a casa de seu tio, ndo
voltaao seu refugio de Oropesa, einiciaasuabuscapelaprecariedade e
desamparo dos caminhos. A sua passagem itinerante pelas coisas é
também um ir sacrificando-o todo em aras da sua busca de Deus, um ir

submissade todo o vazio, frustragdo e inconsisténcia do seu préprio ser que morre com Cristo, masna
experiénciade ressurrei ¢io daesperanca dos pobres no amor misericordioso de Deus. E aceitar queseva
desmoronando anossa prepotente auto-suficiéncia, mas abrindo-se a Esperancaque o Amor nosoferece
degraca Tudoisto ndo €nadanegativo. O negativo e prejudicial écriarem-se subterfligiosdeimaturida-
de parasalvaguardar dessjosinfantis de omnipoténcia: encerrar-se namegal omaniafantasmagéricados
sonhos, com apretensdo de se esquecer dos problemasinerentes anossalimitaco e contingéncia.
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morrendo atudo que ndo sejaem servico do seu Senhor. Sai daterraem
gue se apoiam as tuas segurancas, para aterraque teirei mostrar. Jo&o
de Deus obedeceu e foi morrendo para a terra da sua naturalidade; mas
0 Seu interior ressuscitou para a luz do verdadeiro caminho e se lhe
iluminou com as segurancas da nova terra, que mana leite e mel, na
«terra» de Deus.

C) A terceiraetapa € consumacao da segunda, € o morrer do nosso
santo € muito mais intenso e decisivo: até a sua entrada nas adegas do
Amado, até ao «ja nada sabia». Lembremos o seu fascinante e surpreen-
dente encontro com a Palavra, depois de um longo itinerério de oragdo e
busca insistente. O tema do sermdo de Avila foi o Cristo da bem-
aventuranca aos pobres, que a Jodo de Deus se |he descobre como
chamamento e Caminho deslumbrante que fixava nele os seus olhos de
misericordia. Extatico eforade si, reparte pel os pobres tudo o que tem,
até as suas roupas, e corre pela cidade em seguimento de Cristo,
«querendo nu seguir Jesus Cristo nu e fazer-se pobre de todo por Aquele
que, sendo a riqueza, se fez pobre». O morrer de Jodo de Deus nesta
etapachegaaniveis sublimes de radicalidade. Surpreende aprofundida-
de do seu despojamento e aniquilamento em seguimento de Cristo:
«desgjar ser tido por todos como louco e mau e digno de todo o
menosprezo e desonra... estava ja inflamado da graca do Senhor e
desejavamorrer por Ele e ser corrido e menosprezado por todos... ndo se
fartava de oprobrios, of erecendo, sem se queixar, 0 Seu corpo as pedra-
das e pancadas». Era o seu caminho, o seu participar namorte de Cristo,
pararessuscitar com Ele, sob a ac¢éo do carisma do Espirito.

d) No fim desta etapa, a mais dura e comovedora, 0 Senhor
introduziu-o na adega do vinho e «ordenou com ele a sua caridade»; o
Espirito consagra-o com o seu dom de piedade e bondade misericordio-
Sa, e enviou-o asuamissao de Amor. Foram doze anos de entrega «total,
radical e universal» a caridade de Cristo. Anos tao intensos que, como
afirma Castro, 0 seu corpo ja néo respondia e «se desenvencilhou».
Vimo-lo amar até chegar aviver «kempenhando e preso por Cristo». Jodo
de Deus é ja s6 um santo que tomou a sério o preceito de morrer como
Cristo nos amou: ninguém tem maior amor do que aquele que ddavida.
Nesta etapa final do seu ir morrendo no amor, Jodo de Deus deixajaa
terra, mas a suavidaressuscita e se iluminanavisao daface misericor-
diosade Deus.
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2 Masentretanto calando e em Deus esperando

E outro aspecto do mesmo percurso que acabamos de fazer.
Morrendo, mas calando e esperando, é levar o nosso interior ao siléncio
de uma paz submissa, a nossa auténtica verdade, que é a verdade de
Deus. E assimilar &luz de Deus os gritos da carne, que resiste a morrer
naressurrei¢do do Espirito. O calar de Jodo de Deus ndo tem nada a ver
com o ardil evasivo do impotente diante da sua frustragdo. E um ir
calando de pacificacao reflexiva, que encara, delineia, aceitae assimila
afrustracdo humana do seu morrer, sob umanovaluz.

Jodo de Deus acalma a frustracéo dos seus desejos juvenis, mas
numa iluminagdo que o embarca com maior fundura em volta da sua
verdade e o faz florescer em desejos de uma busca nova e apaixonante.
O seu morrer itinerante para as coisas é impul so de esperanca em «Jesus
Cristo, que me dara a sua graca para que ponha este desejo muito
deveras em execucdo». A suaconversao € agrande pacificadorasilenci-
osa dos niveis mais profundos do seu ser, disponivel e submisso a Jesus
Cristo einflamado em amor, até o seguir, sem despegar os |abios, como
cordeiro levado ao matadouro. A sua entrega ao amor dos irmaos foi
sentir-se empenhado e preso, viver morrendo entre aquel as dividas que
Ihe arrancavam os olhos, ir morrendo como Cristo hos amou, de joelhos,
na paz de quem sé Ihe resta morrer abragado ao crucifixo.

Traduc&o de Moreirade Andrade

O autor do presente estudo sobre a espiritualidade de S. Jodo de Deus, José Sanchez
MARTINEZ, O.H., publicou «Kéndsis —Diakonia» en el itinerario espiritual de San Juan de
Dios, Madrid 1995, ja durante o V Centenario do Nascimento de S. Jodo de Deus, edi¢éo de
Fundacion Juan Ciudad. O livro tem 451 péginas, sendo as paginas 285-451 de Documentagéo
inéditaaté a publicagao do livro e constitui umavaliosissimatese de teologia espiritual, defendida
pelo autor em 1994, na Universidade Gregoriana, em Roma.

A traducéo do artigo agora publicado, que é o quarto paragrafo do capitulo 111, pag. 208 a 228,
foi realizada por Moreira de Andrade, o qual esté a ultimar a tradugéo de todo o livro para ser
publicado em portugués pela Comisséo do VV Centenério do Nascimento de S. Jodo de Deus, se esta
conseguir patrocinio e editor como espera.

20 de Janeiro de 1996
Aires Gameiro
Presidente da Comissdo do V Centenario
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PARA O NOSSO TEMPO

P. NUNO FILIPE, O.H.

Os santos ndo sdo seres estranhos, de olhar desgarrado nas nu-
vens, alheios as reali dades humanas. S&o muito humanos, muito terra-a-
terra, muito proximos de nds. Muitas biografias de santos ressentem-se
do costume antigo em que os her6is do cristianismo aparecem
aureolados dum maravilhoso sem consisténcia historica. N&o se com-
preendia um santo de outra maneira.

Um santo despido de lendas néo era facilmente aceite. Mas tam-
bém é certo que as lendas séo a poesia da histéria e somente a volta de
personagens importantes se tecem lendas. A lenda é chamada aintervir
nos intersticios da historia, onde falha a informagdo. Como nédo é
possivel saber, fazem-se aproximagBes mais ou menos aceitéveis e
toma-se o hipotético como real.

Vamos procurar oferecer aos possiveis leitores uma sintese, o
mai s possivel objectiva, davidade S. Jodo de Deus, e sobretudo do seu
espirito e mensagem para o nosso tempo. E uma pegquena homenagem a
este grande santo, de cujo nascimento cel ebramos o quinto centenario.
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Esboco da sua vida

Nasceu em 1495 na vila de Montemor-o-Novo, mais concreta-
mente na RuaV erde, numa casa humilde hoje assinalada por umaigreja
edificadano século X V1. Seu pai chamava-se Jodo Cidade. Dasuamae
n&o se sabe ao certo o nome.

Ao0s 0ito anos, por motivos ainda ndo conhecidos, foi levado para
Oropesa (Espanha) e educado numa familia adoptiva. Sua mae tera
morrido de desgosto e seu pai fez-se religioso franciscano, vindo a
morrer no convento de Xabregas, em Lisboa, a1l de Marco de 1520.

Seguiu a profissdo do seu amo, Francisco Cid, «o Maioral» dos
pastores do Conde de Oropesa. Jodo Cidade, assim era chamado, foi
educado e acarinhado pela familia que o recebeu.

Ja com 28 anos, quis seguir a vida militar alistando-se como
soldado no exército espanhol, entdo em luta contra a Franga. Esteve em
Fuenterrabia, nos Pirenéus. A sortefoi-lhe adversa. Sofreu aquedadum
cavalo e, pior ainda, quando estava guardando fardos de roupa, por
descuido ou por sono, ndo conseguiu impedir que Ihos roubassem. O
comandante, precipitado, condenou-o a morte. No Ultimo momento
apareceu um oficial superior que impediu o enforcamento. A pena foi
comutada por expulsdo do exército. Tremenda humilhac&o!

Jodo regressou a vida pacifica de Oropesa. Mas 0 seu tempera-
mento aventureiro levou-o a alistar-se novamente como soldado, agora
na companhia do Conde de Oropesa que, a frente dum contingente de
tropas, se dirigiu em direccdo a Hungria, para fazer frente ao exército
mugculmano que ameagava Vienade Austria. O exército crist&o esconju-
rou o perigo e, a 24 de Setembro de 1532, Carlos V entrava em Viena
com as suas tropas. O pesadel o dainvasdo turcatinha-se dissipado.

Jodo Cidade regressa, ndo a Oropesa, mas a Portugal, vindo pelo
norte. Dirigiu-se aMontemor-o-Novo. A muito custo reconheceu umtio
paterno que Ihe contou o que se havia passado apés a saida de Jodo para
Oropesa.

Resolveu entdo rumar em direccéo a Ceuta, enclave portugués no
norte de Africadesde 1415. Passou por Sevilha, onde se demorou algum
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tempo. Na viagem para Ceuta conheceu um fidalgo portugués que se
dirigiaaCeuta, desterrado pelorei D. Jodo I1l. Deste encontro resultou
ficar combinado Jo&o Cidade ficar ao servico deste fidalgo que, junta-
mente com a esposa e as filhas, se fixou em Ceuta.

Tudo corria normalmente quando os recursos financeiros do fi-
dalgo se esgotaram. Jodo ndo abandonou estafamiliamas quis ajuda-la,
indo trabalhar como pedreiro nas obras de fortificagdo da cidade.
Dividia o seu magro salério por todos e assim iam sobrevivendo.

Tendo-se acabado o trabal ho, ndo hesitou em vender dois capotes
para conseguir algum dinheiro. Este gesto de Jodo mostrava ja o seu
bom espirito. N&o era ainda um santo. A sua «aventura iluminada»
aconteceriaem Granada, como veremos.

Entretanto, um companheiro de trabalho de Jo&o, talvez por ser
maltratado no trabalho pelos capatazes, fugiu para terra de mouros e
seguiu areligido deles. Este facto contristou Jodo. Andava abatido. Era
um amigo que perdia. Porque ndo fazer o mesmo?...

Teve, porém, aboaideiade sedirigir aum convento de francisca-
nos onde se confessou e expds 0 seu caso ao sacerdote. Este aconsel hou-
0 com insisténcia a que regressasse a Espanha.

A familia que Jodo socorria ficou aflita. Felizmente, chegou a
noticia de que japodiaregressar a Portugal e assim remediou-se aquele
caso que tanto afligia Jodo Cidade.

Jo&o embarcou para Gibraltar. Para poder sobreviver, dedicou-se
avendade livros. Entretanto um facto, ou lenda, marcou a ida de Jo&o
para Granada. Terasido o Menino Jesus que | he apareceu num contexto
muito poético e lhe disse: «Jodo de Deus. Granada seraatuacruz»!! E
Jodo foi para a cidade de Granada, ao encontro da cruz. A cruz da sua
vocagao.

Fixou-sejunto da Porta Elviraonde montou umapegueninalivraria.

Tudo decorria sem novidade até que, no dia 20 de Janeiro de
1538, foi assistir a uma festa em honra de S. Sebastido na Ermida dos
Martires. Era pregador o P. Mestre Avila, também conhecido por
Apostolo de Andaluzia.

tGranada quer dizer romaem portugués. E aromatornou-se um simbolo da Ordem Hospitaleira.
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E a conver sao aconteceu

Jodo de Deus bebia as palavras que brotavam do serméo do P.
Avila. Comegou a pensar asério nasuavida. Tantos anos perdidos, sem
rumo certo! Era preciso comegar uma vida nova. E comegou por uma
peniténcia publica, sobre aqual muito setem discutido, mas que ndo era
totalmente alheia aos costumes da época. Resolveu fingir-se louco e
comecgou a percorrer as ruas de Granada gritando: «Misericordial »

Foi objecto de escarnio por parte dos garotos da rua, que lhe
atiravam pedras e lama. Homens de bem, condoidos daquela lastima,
levaram-no para o Hospital Real, onde sofreu 0 «tratamento» entdo
aplicado aos doentes mentais: agoites fortes como meio de expulsar o
demonio.?

O P. Avila, ao saber do sucedido, té-lo-avisitado e aconselhado a
terminar téo grande peniténcia.®

Jodo de Deus, jafora da «crise», passou de doente a enfermeiro,
alimentando a ideia de fundar um hospital onde tratasse os doentes
segundo Ihe ditava o seu corag&o, muito sensivel e humanizado.

Como «noviciado» paraasuavidafutura, empreendeu uma pere-
grinagdo ao Santuario de Nossa Senhora do Guadalupe, perto de Ma-
drid, onde se demorou algum tempo. Regressado a Granada, comegou a
dedicar-se aos mais pobres. Numa casa alugada ha Rua L ucena fundou
0 seu primeiro hospital. Aqui recolhiatoda a espécie de doentes. Tinha
algo de novo este hospital.* Nao admitia mais de um doente em cada
cama e separava os doentes conforme a enfermidade de que padeciam.
Era uma pequenina amostra do que hoje chamamos servicos.

Em breve o hospital da Rua Lucena se tornou pequeno. Transfe-
riu os doentes para um edificio espagcoso, antigo convento, na Encosta
de Los Gomeles, perto dafamosa Alhambra mourisca.® Eis os habitan-

2Ent&o adoencamental eraatribuida a possesséo diabdlica.

30 P. Avilanuncamais deixou de ajudar Jodo de Deus. Foi seu director espiritual e trocavam cartas
entre si paraorientagdo espiritual. Conservam-se trés das que Jo&o recebeu dele.

4 Jodo chamava-lhe «Casa de Deus».
5Granada havia sido conquistada aos mouros em 1492.
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tes desta Casa de Deus: «... porque, entre todos, enfermos e séos, gente
de servico e peregrinos, hAmais de cento e dez; porque, assim como esta
casa égeral, assim se recebem nela geralmente de todas as enfermidades
e sorte de gente, e por isso ha aqui: tolhidos, coxos, leprosos, mudos,
loucos, paraliticos tinhosos, outros muito velhos e muito meninos. E,
além destes, muitos outros peregrinos e viajantes que aqui chegam e se
Ihes da lume, agua, sal e vasilhas para fazer o comer. E paraisto tudo
ndo harenda. Porém, Jesus Cristo a tudo providencia».®

Caridade univer sal

S. Jodo de Deus néo foi um especialista em doengas mentais. O
seu coragéo bondoso estava aberto a todas as necessidades. Muitas
maes, talvez mées solteiras ou em situagcdo de miséria extrema, deixa-
vam meninos a porta do hospital, encobertas pela escuridao da noite.
Jodo de Deus recolhia-os e confiava-0s a méaes adoptivas. Se estas 0s
ndo tratavam bem, tirava-lhos e confiava-os a outras. Ndo ficava a
dever nada, pois pagava a tais méaes adoptivas. Diga-se, desde ja, que
uma das maiores dificuldades de S. Jodo de Deus eram as dividas que
contraia. «Dividas que me tiram os olhos», diz numa das suas cartas.

Conservam-se seis cartas das muitas que escreveu, quase sempre
para agradecer esmolas e pedir, com muita delicadeza e humildade,
novas esmolas. Sdo trés a Duquesa de Sessa, duas a Guterres Lasso e
uma ao jovem L uis Baptista, como orientacéo vocacional.

Doisfactos muito elucidativos citamos davidaherdicade S. Jodo
de Deus. Primeiro, asuaintervencao decisivano incéndio que deflagrou
no Hospital Real no dia 3 de Julho de 1549. Salvou os doentes, trazen-
do-o0s para a rua e procurou atalhar o incéndio. O povo considerou
milagre n&o ter sido consumido pelas chamas. O outro foi atentativade
salvacdo dum jovem que tinha caido nas aguas do Rio Genil. Foi na
altura de uma cheia. Jo&o e o jovem tinham ido apanhar lenha nas
margens do rio. O mogo caiu as aguas e Jodo tentou salva-lo, sem o

5Duma carta ao seu benfeitor D. Guterres Lasso.
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conseguir. Voltou para casa encharcado, em pleno inverno. Recolheu a
cama. Foi preciso cuidar dele. Como os doentes 0 ocupavam muito, foi
necessario transferi-lo paracasade D. AnaOsorio, benfeitora. No lugar
de Jodo, ficaram alguns discipulos que quiseram seguir 0 seu estilo de
vida. Os dois primeiros, Anton Martin e Pedro Velasco, eram dois
inimigos que Jo&o reconciliou.

Morte-triunfo

Num quarto que ainda hoje se conserva, na casa de D. Ana
Osorio,” Jodo de Deus foi ao encontro da «Irma Morte» na madrugada
de 8 de Marco de 1550. O seu funeral foi um auténtico triunfo. Movi-
mentou toda a cidade. Nele tomaram parte numerosas mulheres que
Jodo tinharetirado damavida.

Assuasreliguias conservam-se naBasilicade S. Jodo de Deusem
Granada, numa urna de prata por cima do altar-mor.

S. Joao de Deus e a mulher

E um tema que merece um estudo aprofundado e objectivo. S.
Jodo de Deus estava aberto atodas as mazelas sociais para as prevenir e
dar-lhes solugdo. O relacionamento com a Duquesa de Sessa é deveras
elucidativo. Fala-lhe com um a-vontade que nos interpela e edifica.

S. Jodo de Deus estava muito longe de ser um misogino, com
receio patol 6gico do belo sexo. Nem expressava atitudes de romantico
como certas personagens das novel as de caval aria que Jodo deveter lido
guando se dedicava avendadelivros. As amizades de S. Jodo de Deus,
guando se tratava de senhoras, eram medidas, alimentadas e orientadas
pelo contetdo profundamente evangélico dapalavrairméo. Eraotitulo

"Hoje museu e abrigo paraaterceiraidade.
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mais nobre que usava com todas as pessoas, desde nobres a plebeus,
desde senhoras da alta aristocracia a mulher darua, a meretriz, amarra-
daao seu triste negécio. Podemos falar dumaverdadeira sublimagdo, no
sentido de elevacdo espiritual, iluminada pela fé, fora e para além da
sublimacao no sentido psicanalitico que Freud Ihe dava.

S. Jodo de Deus era um sentimental no sentido de possuir um
coragdo extremamente sensivel perante as misérias humanas. Recorde-
se 0 caso da familia em extrema miséria que encontrou em Cérdova.
«T8&o pobres e maltratados os vi que me despedacaram o coragéo».®

O relacionamento com mulheresem S. Jodo de Deus foi delicado
sem ser timido; foi respeitoso sem ser mesquinho, foi ousado sem ser
temerario, embora o P. Mestre Avila® o advertia com certa veeméncia:
«V élaonde pondes 0s pés, para que ndo suceda que, parafazer bem aos
outros, fagais mal avos mesmo».°

S. Jo&o de Deus deve ter bebido sobretudo no Evangelho o modo
derelacionar-se com mulheres, sem excluir as meretrizes. Recorde-se o
didlogo de Jesus com a samaritana, a amizade especial de Jesus em
relacdo a Marta e Maria, irméas de Lazaro. «Jesus amava Marta, sua
irmae Lazaro».'* E dum modo especial emrelacdo aMariaMadalenade
guem expulsara sete demonios.'? Jesus aparece em primeiro lugar a
Madalena, talvez para premiar a sua grande amizade. Ela soube corres-
ponder, tornando-se apéstola da Ressurrei ¢éo.

O comportamento de S. Jodo de Deus em relagdo a mulher € um
dos capitulos mais interessantes da sua vida. As trés cartas dirigidas a
Condessa de Sessa, longas, pormenorizadas, muito cordiais, muito
abertas,®® sdo documentos basicos no estudo da personalidade do Santo
da Caridade.’* S. Jodo de Deus tratava-a sempre como «minhairma, em
Jesus Cristo». Eis 0 segredo da sua elevacdo espiritual.

8712 cartaa Duquesa de Sessa.

°Hoje S. Jodo de Avila.

1032 carta.

1Jo 11, 5.

2Cf. 16, 9.

13Conservam-se trés, mas ter&o sido muitas.

14 A Condessa de Sessa era uma senhora casada, muito cristé e dedicada as obras de beneficéncia.
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S. Jodo de Deus e a orientacéo espiritual

NoO nosso tempo existe uma certa alergia a orientagdo espiritual.
Talvez devido a preconceitos quanto a umaverdadeiraindependénciae
sentido de responsabilidade.

A orientacdo espiritual bem realizadando diminui aautonomiade
ninguém. Nao pretende criar dependéncias infantilizantes, mas uma
verdadeira autonomia e maturidade humana. E dificil encontrar um bom
conselheiro. Mas S. Jodo de Deus encontrou-o0 em S. Jodo de Avila. Sem
este consel heiro, certamente ndo tinhamos S. Joéo de Deus, ndo tinha-
mos a sua Ordem, ndo tinhamos os muitos milhares de doentes por ela
assistidos ao longo de mais de quatro sécul 0s, ndo teriamos os i nstitutos
religiosos brotados como ramos floridos da Ordem Hospitaleira, ndo
teriamos os religiosos (tantos!) que deram todo o seu esfor¢co na assis-
téncia aos doentes, al cancando assim alto grau de virtude, como sucedeu
com aqueles j& beatificados e canonizados pela Igreja. Vemos assim
como afidelidade de alguém pode ocasionar afidelidade de muitos. E 0
contréario também é verdade. E de facto uma realidade muito séria...

S. Jodo de Avilafoi um pregador célebre e asceta, conhecido por
«mestre». Nasceu em Almoddvar del Campo cerca do ano 1500 e
faleceu em Montilhaem 1559. Estudou direito em Salamanca, filosofia
eteologiaem Alcala Quis ser missionario na América, mas o arcebispo
de Sevilhareteve-o na suadiocese. Denunciado a Inquisicao, foi absol-
vido. Colaborou na organizagdo da Universidade de Granada e teve o
gosto de ver elevado a Universidade o colégio que fundou em Baeza.

Além deste, deu inicio em Andaluziaamaistreze colégios. Dasua
escola sacerdotal sairam fervorosos missionérios, tendo sido muito
afeicoado a S. Inécio de Loiola e aos jesuitas. Buscaram a sua direcgéo
espiritual personagens ilustres como S. Jo&o de Deus, S. Francisco de
Borjae Santa Teresa de Jesus. Foi beatificado por Ledo X111 em 1894 e
canonizado por Paulo VI a 31 de Maio de 1970. Deixou varias obras
escritas.t®

15 Cf. Verbo Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura, vol. 11, p. 631.
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I nteressa-nos para o Nosso objectivo o relacionamento deste san-
to, mestre de santos, com S. Joado de Deus.

Javimos como 0 seu sermao impressionou vivamente S. Jodo de
Deus nafestade S. Sebastido, que a lgreja celebra a 20 de Janeiro. Em
igual diado ano 1538, Jodo escutava atentamente Jodo de Avila. Sentiu
todo o vazio da sua vida e resolveu fazer ali mesmo uma peniténcia
publica, como dissemos. Alguns falam de «conversdo» entre aspas, mas
julgo que podemos, e devemos, suprimir as aspas e dar todo o significa-
do a palavra conversao. De facto, Jodo de Deus fez uma curva enorme
na sua vida. Uma curva em que foi ajudado também pelo P. Mestre
Avila, talvez de maneira decisiva.

InvestigagOes levadas a cabo ja no nosso tempo levam-nos a
concluir que ainfluénciado P. Mestre Avilafoi continuaem S. Jo&o de
Deus. Sem ele, este Santo ndo teria talvez perseverado nos seus bons
propositos. De facto, a perseveranca nos propasitos feitos em momentos
de entusiasmo é por vezes um problema. Mas Jesus disse: «Aquele que
perseverar firme até ao fim sera salvo».'® Pode considerar-se S. Jodo de
Avila o co-fundador da Ordem Hospitaleira.

Conservam-se trés cartas de S. Jodo de Avilaa S. Jodo de Deus,
mas devem ter sido mais, se olharmos o contelldo das mesmas. Vamos
deter-nos um pouco nestas curiosas missivas gue vém ao encontro do nosso
intento no ponto em que estamos. mostrar a importancia da orientagdo
espiritual, ou acompanhamento, como também se costuma dizer.

Antes de mais, notemos a grande amizade que uniu estes dois
santos.

«E jaque Nosso Senhor quis que eu tivesse cuidado devoseEle
nos juntou em irmandade e amor, fagamo-lo de verdade e vereis como o
demodnio foge e o venceremos com o favor de Jesus Cristo».*’

«Recebi avossa carta. Nao penseis que me enfadais por terdes
escrito longamente. Porquanto, como a amizade € muita, ndo pode
parecer longa a cartax».®

Mt 10, 22.

17 Cf. Cartas de S. Jodo de Deus e do seu Director Espiritual, traducéo de Fr. Jodo Gameiro,
Montemor-o-Novo 1981, p. 116.

81h., p. 120.
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Aconselha-0 & perseveranga. «Pouco aproveita ter comecado
bem se acabamos mal... Aquele que vos pediapara o deixardes pagar as
vossas dividas e vos convidava para actividades de outra natureza, por
certo era 0 deménio em figura humana, o qual pretendia enganar-vos,
dizendo: «N&o é pecado»; desejava, sem dlvida, obrigar-vos a perder a
vocagdo que Deus vos concedera. S. Paulo diz: Cada um permanega na
vocacdo a que foi chamado».®

Uma das tarefas mais arriscadas e ousadas de S. Jodo de Deus
foi 0 seu esforgo na prevencéo da prostituicdo e na recuperacdo das
prostitutas. E um capitulo bem fundamentado historicamente e que nos
deixa de facto muito admirados.?® O seu director espiritual € muito
incisivo nos conselhos que |he d& a este respeito. «Reparai bem onde
pondes o0s pés, para que nao suceda que, para fazer bem aos outros,
facais mal avéds mesmo».?! «... E umavez mais vos recomendo também
gue fujais sempre da demasiada familiaridade com as mulheres, porque
jasabeis que sdo elas o laco que o diabo arma para que caiam 0S Servos
de Deus».% «E reparai bem que as mulheres que trazeis para servir a
Deus vos sdo de grande impedimento e despesa, e que seria melhor ndo
terdes que as guardar, mas casa-las sem demora, ou entrega-las a
senhoras a quem sirvam, porque, doutra maneira, elas se perderéo e
dardo com tudo em terra».?

S. Joao de Deus conselheiro espiritual

S. Jodo de Deus teve também o carismabem nitido de conselheiro
espiritual. Era aconselhado pelo P. Mestre Avila e aconselhava outros
também. Um exemplo tipico témo-lo na carta que escreveu ao jovem
Luis Baptista que pretendia seguir o seu estilo de vida. Provavelmente
ndo chegou a aderir, pois ndo aparece no pequeno numero de discipulos
que S. Jo&o de Deus deixou para continuarem a sua obra.

©|p., pp. 121-122.

20 Esta actividade ndo passou para os seus discipul os, pelo menos a da recuperacédo das vitimas do
meretricio...

2, p. 121.
2|p. p. 118.
23|p. p. 116.
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Curiosa a entrada desta carta, reveladora duma grande amizade:
«Deus vos salve, meu irmao em Jesus Cristo e meu filho muito amado,
Luis Baptista. Recebi uma carta vossa que me enviastes de Jaén, aqual
me deu muito prazer e alegria, apesar do desgosto que senti com avossa
dor de dentes, pois me penaliza todo o vosso mal e me regozijo com o
VOSSO bem»». %

Este jovem mostrava bastante insegurancgano trato com mul heres.
Por isso 0 Santo lhe diz: «Vendo como sois tdo fraco muitas vezes,
particularmente no que respeita a mulheres, ndo sei que dizer-vos
guanto a mandar-vos vir para aqui... Nao sei se o Senhor sera servido
gue venhais para esta casa, ou se querera que sofrais por 14 Porém,
lembrai-vos de que, se vierdes, haveis de vir de facto, e de que vos
haveis de guardar muito das mulheres, como do diabo... Amai a Nosso
Senhor Jesus Cristo sobre todas as coisas do mundo que, por muito que
vOs O ameis, muito mais vos ama Ele, porgue onde néo ha caridade néo
ha Deus, ainda que Deus esteja em toda a parte».?

Impressiona-nos este «radicalismo» de S. Jodo de Deus no refe-
rente ao relacionamento com mulheres. Mas tudo se suaviza se tivermos
em conta o destinatario da carta: um jovem inseguro perante senhoras.
Parece também um reflexo dos avisos que Jodo de Deus recebia do seu
director espiritual neste assunto.

S. Jodo de Deus aconselha ao seu discipulo coisas muito praticas
como estas: assisténciaaMissa, confissdo frequente, ndo dormir nunca
em pecado mortal, amar a Nosso Senhor Jesus Cristo sobre todas as
coisas do mundo... Talvez estes consel hos tenham mantido este jovem
no bom caminho.

Aconselha a Duquesa de Sessa

Esta senhora ajudou imenso com as suas esmolas a S. Jodo de
Deus na manutencdo do seu hospital em Granada. Conservam-se trés
cartasde S. Jodo de Deus dirigidas aesta benfeitora. A saudagéo inicial

21p., p. 30.
1., p. 32.



MENSAGEM DE S. JOAO DE DEUS PARA O NOSSO TEMPO 119

écheiadefé e cordialidade. «Deus vos salve, minhairma muito amada
em Jesus Cristo».

Notemos desde ja que a palavrairméo exprime em Jodo de Deus
um sentimento profundamente evangélico no seu relacionamento com
todas as pessoas, desde a alta aristocracia até as infelizes vitimas da
prostituicdo, amarradas ao seu triste e vil negdcio.

S. Jo&o de Deus dé-lhe conselhos muito praticos e cheios de
simplicidade. «Confiai so em Jesus Cristo. Maldito o homem que confia
no homem... Quando vos fordes deitar, boa Duquesa, persignai-vos,
benzei-vos e reafirmai avossafé dizendo o Credo, o Pai-nosso, a Ave-
Maria e a Salve-Rainha, porque estas sdo as quatro oragdes que a Santa
Madre Igrejamandadizer... Quando vos sentirdes atribulada, recorrei a
Paixao de Jesus Cristo, Nosso Senhor, e as suas preciosas chagas, e
sentireis grande consolacao... Contente, apenas esta aquel e que, despre-
zando todas as coisas, ama a Jesus Cristo... Se reparassemos como €
grande a misericordia de Deus, nunca deixariamos de fazer bem, en-
guanto pudéssemos. Porguanto, dando nés por seu amor aos pobres o
que Ele préprio nos da, Ele nos promete cento por um na Bem-
aventuranga».?

Estes consel hos séo como que uma mol dura nateol ogiadaesmola
gue Jodo de Deus mostra conhecer. As cartas escritas aos seus benfeito-
res tém como objectivo principal agradecer e tornar a pedir. Sempre
com muitasimplicidade e verdade. Diz onde gasta o dinheiro: sempre na
assisténcia directa aos doentes e na manutencdo geral do hospital. Para
ele aesmola é sempre a «bendita esmola». «<Minhairmaem Jesus Cristo,
boa Duquesa: a esmola que me fizestes, ja os Anjos a assentaram no
livro da Vida, no Céu. O anel foi bem empregado: vesti dois pobres
chagados e comprei uma manta com o0 que me deram por ele. Esta
esmola esta diante de Jesus Cristo rogando por vos. A alvaeoscastigais
cologuei-os logo sobre o altar, em vosso nome, a fim de que tenhais
parte em todas as missas e oracdes que aqui se disserem, e praza a
Nosso Senhor Jesus Cristo dar-vos a devida recompensa no Céu».?’

S. Jo&o de Deus nunca se libertou das dividas por muito tempo.
Havia de morrer com dividas. «Enfim, tenho muita necessidade de

%|b., pp. 46-48.
21b., p. 46.
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dinheiro para esta obra e para pagar algumas dividas que me tiram os
olhos», diz numa carta a Duquesa de Sessa.

Espiritualidade cristocénctrica

Javimos como S. Jodo de Deus % erarealmente de Deus em todas
as suas obras e aspiracoes. Foi acompanhado na sua «aventurailumina-
da» da santidade por S. Jodo de Avila® e, por sua vez, se tornou
também consel heiro. Nao tinha frequentado as universidades mastinha
a ciéncia do coracgdo, iluminado por uma fé pratica, essa fé que trans-
porta montanhas, no dizer do nosso Divino Mestre.

Deve ter bebido nas fontes genuinas da espiritualidade crista os
seus conhecimentos religiosos. Deve ter conhecido muito bem aBiblia,
sobretudo as Cartas de S. Paulo. Tal como este apdstolo, a sua espiritu-
alidade centrava-se em Jesus Cristo. O nome bendito do Salvador brota-
Ihe espontaneo, aproposito e, aparentemente, forade proposito. E que a
boca fala da abundancia do coracéo.®® Nas suas seis cartas que chega-
ram até nés el e encontra-se mais de cem vezes.

O crucifixo era a sua arma. Acompanhava-o sobretudo quando,
na santa e arriscada ousadia, entrava nas casas de prostitui¢do para dai
arrancar as suas pobres vitimas.3!

Tal como S. Paulo, podia dizer: «Para mim viver é Cristo»;
«longe de mim gloriar-me a ndo ser na cruz de Nosso Senhor Jesus
Cristo»; «completo naminhacarne o que falta aos sofrimentos de Cristo
pelo seu Corpo que € algreja».®

S. Jodo de Deus aprendeu tudo isto lendo S. Paulo, como
dissemos. No seu tempo as Missas eram em latim e as homilias néo se
faziam como hoje. Os sermdes eram muito solenes e artificiosos. O

2Nome pelo qual eraconhecido por toda agente, embora o seu nome de familiafosse Jodo Cidade.
29Entre ambos brotou uma grande amizade, importa salienta-lo.
0Cf. Mt 12, 34.

31 Guarda-se no museu da Casa dos Pisas em Granadaum crucifixo que S. Jodo de Deus usava, bem
€omo 0 seu basté&o.

32Fil 1, 21; Ef 6, 14; Col 1, 24, respectivamente.
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Concilio de Trento, como no nosso tempo o Concilio Vaticano |1, quis
resumir toda a doutrina cristd num Catecismo. Nem 0s sacerdotes,
muitas vezes, possuiam grande bagagem teol 6gica. Tanto que o Conci-
lio de Trento decretou a ereccéo de seminarios. A teologiarefugiava-se,
em grande parte, nos mosteiros e nas escol as das catedrais. Mas também
€ verdade que o Espirito Santo vem ao encontro das almas simples que
procuram sinceramente a Deus. O século X VI, alturaem que viveu S.
Jodo de Deus, deu-nos uma vasta pléiade de santos que muito enriquece-
ram o hagioldgio cristéo. S. Jodo de Deus, Santo Inéacio de Loiola, S.
Francisco Xavier, Santa Teresa de Jesus, S. Luis Gonzaga, S. Carlos
Borromeu, etc., sdo como estrelas a brilhar no firmamento aindicar aos
homens o verdadeiro sentido da existéncia.

Mensagem de S. Joao de Deus

S. Jodo de Deus tem uma mensagem muito prética para 0 nosso
tempo. Melhor, mensagens, ou seja, vérias facetas da mesma mensa-
gem, a partir da grande mensagem de fraternidade, umavez que consi-
deravairmaos e irmas todas as pessoas dos varios estratos sociais.

1. Mensagem anti-racista. Sabe-se que no seu funeral seincorpo-
raram também mouros, gente escorracada para bairros miseraveis de
Granada, que ndo quis ou ndo pdde fugir quando a cidade foi tomada
aos mouros, depois de 10 anos de guerra, a 2 de Janeiro de 1492, pelo
exército dos Reis Catdlicos, Fernando e I sabel. No seu funeral incorpo-
rou-se umamultiddo de devotos e admiradores, gente nobre e gente sem
cotacdo social. «Mostravam os seus sentimentos, ndo so os cristaos velhos
mas ainda os mouriscos, que também choravam e diziam, na sua
algaraviada, 0 bem as esmolas e o bom exempl o que atodos tinha dado».*

Mouros e mulheres recuperadas da méa vida, eis muita gente
importante ** que também se incorporou no préstito flnebre que acom-
panhou os restos mortais de Jodo de Deus até a sua Ultima morada.®® Os

3 Cf. Vida e Obras de S. Jodo de Deus, trad. de Fr. Jodo Gameiro, Montemor-o-Novo 1980, p. 127.
34 Para Jodo de Deus todos os seres humanos eram importantes.

%S, Jodo de Deus tera convivido com mouros durante os trés anos que esteve em Ceuta. Em Granada
fixou-se durante cercade um ano junto a Porta Elvira, ndo longe dum bairro miseravel de mouros...
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mouros eram gente maldita segundo a mentalidade da época. Para Jodo
de Deus eram irméos, como toda a outra gente... Eis a sua mensagem
anti-racista para o nosso tempo!

2. Mensagem de fraternidade. Também a Revolugdo Francesa
proclamou aos quatro ventos a sua mensagem de Liberdade, Igualdade e
Fraternidade. Mas como eram diferentes as suas motivagdes! A mensa-
gem de fraternidade em S. Jo&o de Deus brotava da visédo profunda da
fraternidade que brota da mensagem evangélica e que ele intuiu com
uma clarezaextraordinaria. Como jadissemos, ele atodos tratava como
irméos. Somente hesitou diante do Rei ¢ Filipe ll. «— Senhor, eu tenho
por costume chamar atodos irméos em Jesus Cristo. Como quereis que
vos chame? — Chama-me como quiseres, respondeu o principe. — Entéo
chamo-vos Bom Principe, e bom principio vos dé Deus em reinar e boa
méo direita para governar, e depois bom fim para que vos salveis e
ganheis 0 Céu».

N&o era apenas aigual dade como seres humanos que Jodo via nas
pessoas. Eraasua condicao de filhos do mesmo Pai-Deus! Se reparasse-
mos sempre nestarealidade, haveriamais|ugar para o respeito mutuo e
acompreensao.

O ecumenismo tem muito aaprender com S. Jodo de Deus. Todos
lamentamos a crueldade da guerra que tem oposto etnias na ex-
Jugoslavia. Em boaparte € aintolerénciareligiosaentre grande nimero
de cristdos, catélicos e ortodoxos...

3. Assisténcia aos mais pobres. Fala-se hoje muito na necessida-
de de acudir aos mais pobres dos pobres: os excluidos da sociedade.*”
Tem-se dito, e com razéo, que 0s paises ricos sdo cadavez maisricos e
0s pobres cada vez mais pobres. Jodo de Deus ia aos mais pobres dos
pobres. A &rea da sua accdo caritativa ndo tinha limites, como ja
dissemos. Os seus discipulos limitaram-se sobretudo aos doentes. No
nosso tempo alargaram a sua ac¢éo a outros necessitados, sobretudo os
sidosos, os doentes terminais, 0s sem tecto. Isto com o auxilio de
milhares de leigos aguem se procuraembeber do carismaherdado de S.

% Naaltura ainda principe.
37 Sidosos, toxicodependentes, criangas abandonadas, refugiados...
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Jodo de Deus. As necessidades sdo cada vez maiores e os pedidos
surgem de muitas partes. Pena é que 0s operarios sejam tao poucos para
uma messe téo grande...

4. Solidariedade. Fala-se hoje muito de solidariedade. E mesmo
uma das bandeiras que os partidos politicos ndo se esquecem de agitar.
Mas nao bastam palavras bonitas. E preciso de facto ser solidéario, isto
€, sentir aaflicdo dos aflitos, meter-se na pele dos esfomeados, dos sem
tecto, dos excluidos da sociedade. E ser coerente. HA muitos que falam
de situacBes de miséria nos bairros de lata e estdo sempre a fazer
presséo paraaumentar os seus ordenados, tantas vezes chorudos. Quem
assim defende o seu quinhao ja bastante grande ndo tem autoridade para
falar dos mais carenciados. Gostava que todos lessem 0s escritos de
pessoas benemerentes e ousadas, como o senhor Bispo de Setibal, D.
Manuel da Silva Martins...

Uma palavra sobre o clero idoso. Muitos sacerdotes tém tido, no
declinar da vida que gastaram ao servigo dos outros, uma espécie de
purgatorio por causa de caréncias lamentaveis. Felizmente, 0s nossos
bispos estdo acordando para esta realidade e tém iniciativas validas e
variadas para atender os sacerdotes idosos. E que eles, os sacerdotes
diocesanos, ndo tém o apoio de um instituto religioso como tém os
religiosos.

Uma palavra sobre a sociedade de consumo. E um facto: osjovens
sdo os mel hores clientes da nossa sociedade de consumo. A propaganda
publicitéria crianeles necessidadesficticias, quase sempre ditadas pel os
imperativos de modas alienantes que a economia de mercado é solicita
em explorar. Osfilhos cujos pais ndo sabem, ndo querem ou ndo podem
travar esta ansia de consumo queixam-se e dizem que os filhos sdo uma
grande fonte de gastos. E assim, por isto e ndo so, continuaa ampliar-se,
de formadrastica, alimitacdo da natalidade...

S. Jo&o de Deus - Um Homem que soube Amar

Existe um filme de grande metragem, em espanhoal, cujo titulo foi
copiado dum livro meu, precisamente umabiografiade S. Jo&o de Deus
aque dei estetitulo: S. JoAo bE DEUS — UM HOMEM QUE SOUBE AMAR.
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No nosso tempo fala-se muito em amor. E o tema preferido pelos
poetas, pelos romancistas, pelos fadistas... Tanta gente a cantar o amor
e tanta falta de amor num mundo que parece inclinado sempre mais ao
egoismo. N&o obstante, continuamos a apostar no amor, como solugéo
Unica no relacionamente humano, como forga sem a qual € impossivel
contribuir para um mundo melhor, mais unido, mais humano, mais
fraterno.

«Amemo-nos uns aos outros, porque o amor vem de Deus... Deus
€ amor, e quem permanece no amor permanece em Deus e Deus nelex».®
Deus criou 0 homem a sua imagem e semelhanga; por isso, 0 homem
esta vocacionado para o amor. O problematodo esta em néo misturar o
amor com aquilo que o ndo é. Ha tanto amor mentiroso que, por isso
mesmo, é egoismo. A solucgdo € esta: «amar como Jesus amou», Como
canta o poeta brasileiro P. Zesinho. N&o é nada facil. Jesus amou-nos
até ao fim, até dar a sua vida por ndés. O amor fraterno constitui o
mandamento novo de Jesus. «O meu mandamento € este: que vos ameis
uns aos outros como eu vos amei. Ninguém tem maior amor do que
aguele que da a vida pel os seus amigos».*°

Amar é querer bem. Amar é sacrificar-se pelas pessoas, € procu-
rar o bem dos outros. Jesus € model o de todos. Jesus amavaatodos. Até
a Judas chamou amigo. «Judas beijou Jesus. E Jesus respondeu: —
“Amigo, aquevieste?’ Quantos beijos se ddo e que se podiam comparar
ao beijo de Judas! Um beijo traidor!»...

S. Jodo de Deus foi um «profissional» do amor fraterno. Um amor
universal. Pronto a perdoar, a esquecer. A todos tratava e amava como
irmaos. Chegava mesmo a arriscar o seu bom nome. Era ousado. O seu
guiaespiritual aconselha-0 a ser prudente. «V & |la onde pondes 0s pés!»
E que a prudéncia deve acompanhar todo o comportamento humano. O
amor sem prudéncia, sem o sentido das realidades, pode facilmente
adulterar-se...

Como remate de tudo isto, reafirmamos: S. Jodo de Deusfoi um
homem que soube amar!

%1Jo 4, 7.16.
%Jo 15, 12-13.



OS DIALOGOSETICOSE TEOLOGI-
COS DE D. FREI AMADOR ARRAIS,
BISPO CARMELITA*

BERTRAND DE MARGERIE

A obraé familiar. O bispo publica em 1589 um trabalho do seu
irmdo frei Jeronimo, que morreu sem |lhe haver dado a sua ultima
redaccdo. D. frei Amador (1530-1600) reelaborou e aperfeicoou estes
Dialogos antes de no-los transmitir.

Amador Arrais, carmelitacal cado, doutor em teologiapelauniversi-
dade de Coimbra, pregador do rei Sebastido, bispo em 1578, foi nomeado
em 1581 paraadiocese de Portalegre. Viveu apaixonado pelo seu ministério
episcopal, reuniu dois sinodos paraareformados costumes, pagou o resgate
dos seus diocesanos prisioneiros em Africa depois do desastre daguerrade
1578, velou a cabeceira dos empestados durante uma epidemia que provo-
cou danos espantosos, e repartiu 0s seus bens com os pobres. Demissiona-
rio em 1596, faleceu no colégio da sua Ordem, em Coimbra, em 1600.*

Os Dialogos s&o misceldneasreligiosas, morais e historicas, onde
osinterlocutores se entretém sobre adoenca, anagéo judaica, Portugal e

" Este artigo foi oferecido pelo Autor com o pedido de tradugdo e publicag&o na Revista de Espiritua-
lidade, depois de ter sido publicado nalinguaoriginal em Didaskalia 2, 1991, vol. XXI.

!Sobreabiografiade Arrais, ver os artigos breves de Fortunato de Almeida (DHGE), Acécio Casimiro
(DSAM) e Justino Mendes de Almeida (DHIP).



126 BERTRAND DEMARGERIE

a sua expanséo, a preparacdo para a morte, o «testamento crist&o», os
mistérios de Jesus e de Maria, etc.?

O bispo carmelita diz-nos no seu prélogo, a propésito destes
Didlogos:
«N&o os quis escrever em lingua Latina, mas em nossa Portu-
guesa... com sua brevidade [€é] acomodada ao que [nestes didlogos]
se trata... Procurei... por concerto nas palavras com clareza e
harmonia».®

A intencdo literéria fica aqui manifesta. A critica acentuou, por
outro lado, que a obra de frei Amador Arrais constitui um «tesouro de
excelente poesia».*

Masaintencéo literériafoi posta pel o autor ao servico de um projecto
pastoral eteol6gico: o de gjudar oleitor no seu caminhar paraavidaeterna:
«O que peco ao Cristdo Leitor, é que leia [este livro] com
intento de se aproveitar de sua licdo e doutrina para melhor

viver e servir ao Senhor».5

Faremos honra a estas inten¢des ordenadas mostrando, antes de
tudo, nos Didlogos 2 e 9, um belo exemplo daliteratura de consol agéo,
cristianizante, dos temas herdados dos Estéicos, depois a profunda
cristologia e a mariologia presentes no ultimo Dialogo, e finamente a
exegese da participacdo do cristdo no mistério pascal, apartir do Apésto-
lo Paulo, tal e como o sabio autor a deduz.

Amador Arrais, mestre na arte de consolar

NaAntiguidade, os autores cléassicos consolaram os seus familia-
res ou amigos atingidos pelador, quer por meio de cartas— como Cicero

2Usamos e citamos aqui aedicéo de 1974 (L ello, Porto) com umaintroducgo de M.L opesde Almeida.
Reproduz fielmente o texto daedicéo «Rollandiana» de 1846, conforme com asegunda, beneficiando
dascorrecgdesdo autor. A edicdo de 1974 ¢, assim, aquarta. Doravante, usaremosasiglaD, seguida
do nimero do didlogo e do capitulo e, finalmente, dos nliimeros da margem de folhas e colunas aos
quaiso indice remete.

3D Prélogo, XXXV-XXXVI.

4Aubrey G.Bell, citado nanota81.

5D Proélogo.
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e Séneca —, quer por meio de tratados ou discursos — como Platdo e
Cicero—. Os autores cristdos retomaram todas estas formas dando-Ihes,
aluz da Revelagdo, uma ama nova.® Notamos, entre eles, 0 precioso
tratado de S. Cipriano: De Mortalitate.”

Para Amador Arrais, a arte de se consolar consolando os outros
diante da morte € ocasido para um conjunto de reflexdes filoséficas e
teol 6gicas muito sugestivo, apesar de reter, ao nivel darazéo, confirma-
da pela Revelagéo, toda uma série de reflexdes saidas dos |abios e da
plumadosfilésofos antigos, principal mente estdicos.

Constataassim o paralelismo entre Séneca e as Escrituras sobre o
sono damorte:

«Eu dizia com vossa licenca que Ihe chegou o cheiro da
divina verdade inda que n&o entendeu donde Ihe vinha, e quase
prognosticou e anteviu que a alma em algum tempo havia de
tornar ao corpo, e por isso que era semelhante a morte ao
profundo sono ou a peregrinacéo de largo tempo. E tenho por
verdadeira sentenca que qualquer dos filésofos que pds a ailma
imortal admitiu a ressurrei¢do dos corpos, e pelo contrério o
gue negou a ressurreicdo deles também negou a imortalidade
das almas, quais foram os Saduceus. Porque pbr almas perpetu-
amente apartadas do corpo, a que naturalmente séo afeicoadas,
néo é de bons fil6ésofos. Pois se ndo podem nem devem conce-
der desejos naturais perpetuamente baldados.

E este foi o porque zombando Plinio da ressurrei¢do dos
corpos negou a imortalidade das almas. E o porque Demdcrito
concedendo ser a alma imortal pds a ressurreicdo da carne
humana e mandou guardar os corpos defuntos, significando que
haviam de tornar aviver».®

No momento em que escrevo — 1989 —, passaram exactamente
quatro séculos depois do bispo de Portalegre nos ter confiado estas
reflex6es de humanismo cristdo. O seu rigor 10gico, a sua precisdo e a
sua amplitude continuam aimpressionar-nos, paranao dizer afascinar-

5Ver M.Viller, art. «Consolation chrétienne», DSAM 11-B (1953) 1611-1617.

7 Cf. B. de Margerie, «L’'intérét théologique du De Mortalitate de S. Cyprien», Sciences
ecclésiastiques 15 (1963) 199-211. Trata-se, para o bispo de Cartago, de consolar os sobreviventes
duma epidemia de peste e de lhes expor a entrada no Reino dos cristdos penitentes, antes da
Ressurrei¢édo, e mesmo imediatamente depois da morte, se apeniténciaeraplenaria.

5D 9,6,8241, 4.



128 BERTRAND DEMARGERIE

nos, principalmente porgue manifestam uma espantosa capacidade de
sintese entre referéncias biblicas, latinas e gregas. Sintese que parece
estar em perfeita harmonia com o que nos revela a histéria do periodo
dito «intertestamentari0»® sobre ainfluénciado pensamento grego no mun-
do hebraico, o fosso radical entre os dois — tantas vezes apresentado —
sendo de rejeitar no museu dos mitos abandonados pelaciéncia.

Pouco depois, Amador Arrais continua assim as suas reflexdes:

«Trés coisas ha téo conjuntas e liadas entre si que se ndo
podem apartar uma da outra: areligi&o, a providéncia e aimor-
talidade de nosso &nimo, que, se fora mortal, ndo houvera pré-
mios, nem penas das boas e més obras, pois neste mundo tudo
vemos confuso e baralhado e de tudo triunfa a violéncia e
tirania. Donde se segue que se Deus ndo cura de nés, e nossas
almas acabam com 0s corpos, o culto divino e a piedade e
religido sdo das coisas que o vento leva: 0 que € falsissimo, pois
consta que todos se regem pelo conselho da mente divina, como
se vé claro da ordem constante e perpétua do universo. A face e
admirével formosura do mundo, qual avemos hoje, tal foi em toda
aidade e memoéria dos homens. Qual aviram os antigos, averemos
nés os modernos, e a verdo depois de nés os vindouros».°

Por outras palavras, nem religido, nem fé naProvidénciade Deus
sobre o universo, sem reconhecimento, pelo menosimplicito,* daimor-
talidade da alma; mas, inversamente, nenhum reconhecimento desta
imortalidade sem afé ou acertezaracional com respeito a eternidade de
Deus, seu criador e seu objecto supremo. Deus ndo criou aalmaimortal
paraafazer participar, pela contemplacéo, da sua eternidade?*?

Estes pensamentos profundos que Amador Arrais comunica ou
inspira, parecem-nos verdadeiros e deixam-nos, no entanto, algumas
davidas arespeito da exactiddo da sua interpretagcdo dos autores estoi-
cos. Nao teraforcado, em Séneca, aquilo que este possuia de «prepara-

9Cf. F.Refoulé, «mmortalité del’ ame et réssurrection dela chair», Revue de I’ Histoire des Religions
163 (1963) 11-52: as duas antropol ogias, grega e semita, sofreram umatransformagao paraacolher a
féna Ressurreigéo.

D 9,9, 8244, 3.

1 Assim o Antigo Testamento jacontinhaimplicitamente aafirmag&o daimortalidade daalmaexplici-
tadano livro da Sabedoria.

2Qual seria o sentido daimortalidade da alma se esta ndo fosse chamada a viséo ou ao conhecimento
de Deus?
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¢do evangélica»?® O bispo carmelita chega até a suspeitar, a propésito
de tal pensamento do filésofo espanhol, que teria sido instruido por
algum doutor cristdo...!*

Pelo que pretendia, compreende-se o siléncio do nosso espiritual
sobre as Consolagfes de Séneca negando explicitamente a vida futura.
Porque, para ele, o voltar ao nada significa que a morte ndo é temivel por
causa da carne desaparecida: «nec potest miser esse qui nullus est».'®

Mas Séneca ndo é constante consigo mesmo: 0 consentimento
universal na crenga na imortalidade constitui uma prova racional ¢ ou
pelo menos podemos ver ai um sonho bom.*” N&o ha nada a dizer, por
outro lado, sobre o destino eterno do homem injusto.’® Séneca, em
suma, sonha a imortalidade antes ainda de estar convencido disso.
Nenhuma palavra expressa de Séneca permite ver em Deusum juiz que
recompensariaou puniria. A divindade, imanente arazéo, nao desempe-
nha qualquer papel na colacdo da imortalidade. Ele escreve a um dos
seus correspondentes:; «Imagine que eu sou suprimido e que nadaficado
homem depois da morte, eu conservo também grande coragem; mesmo
Se eu Morro sem jamais passar para o mais aléms.°

Gostariamos, porém, de saber o que € que Arrais teriarespondido a
este género de consideracdo, para além do que ja citdmos e que constitui
uma resposta real: a ordem do mundo, governado por um Deus sabio,
obriga-nosaafirmar aimortalidade daalma. Mas ndo parece que, no univer-
-s0 cristdo, onde vivia o bispo de Portalegre, o receio de voltar ao nada®
tenha sido frequente ou que tenhatido a ocasido de I he fazer frente.

13 Expressdo de Eusébio de Cesarela, numaobraquelevao mesmo nome: 1, 1: PG 21, 28 A, B; o concilio
Vaticano Il (Lumen Gentium, n° 16) ensina: «Defacto, tudo o que neles[os ndo-cristéos] hade bom
edeverdadeiro, considera-o algrejacomo preparacdo evangélicae dom d’ Aquele que iluminatodo
0 homem paraque afinal venha ater vida».

“DOY,8,8243,1.

15 Séneca, Consolation a Marcia, 19, 5.

16 Séneca, Epist. 117, 6; 102, 23-25.

17Séneca, Epist. 102, 2.

18Cf. André de Bovis, S.J., La Segesse de Séneque, col. «Théologie», n° 13, Paris 1948, p. 145. Este
volume analisa de maneira mais subtil as caracteristicas das atitudes de Séneca diante da morte, o
suicidio (esquecendo-se, parece, de falar do suicidio de Séneca) e aimortalidade.

19 Séneca, Epist. 93, 10.

20 «medo duma extinc&o definitiva» (aqual o Concilio Vaticano Il faz alusdo: Gaudium et Spes,

n° 18, 1) ndo é necessariamente o do retorno ao nada; poderia ser o de uma separacdo definitiva
entre almaimortal e corpo mortal, 0 medo da n&o-ressurreicéo corporal.
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Se o
morte, 0 seg

nono Didlogo tem por objecto a consolacdo na hora da
undo, cheio de compaix&o pel os que sofrem, constitui o seu

complemento. Ai, Amador Arrais|utacontraatristeza segundo acarne,

em favor da

tristeza segundo Deus, na contri¢do (2Cor 7, 9-11).

Eis como o pastor de almas nos descreve os remédios para a
tristezacarnal:

Vemo
urbana, que
Iheaalegria

2LA tristezamata:

«Tristeza em demasia abre a porta a desatinos diabdlicos; e
€ certo que a melancolia serve de instrumento ao mesmo de-
monio... Nao pode ser esta vida tdo miseravel e molesta, inda
gue O seja em grau supremo, quanto a outra que esperamos €
aprazivel e deleitosa; se a miséria daquela nos entristece, ale-
gra-nos a felicidade desta... o remédio mais presente contra a
espada da dor é tomar-lhe os golpes na adarga da paciéncia,
cortar pela tristeza e ndo dar lugar em nossa ama as suas
imaginagdes; porque € paixao tdo nociva, que... causa danos
irremediaveis... Da continua tristeza para a morte é o caminho
mui breve e ajornada mui agodada, como diz o Eclesiastico.? E
S. Tomés % conclui que, entre todas as paixdes da vida corpo-
ral, a tristeza lhe € mais contraria e danosa. Porque contraria o
movimento vital do coracdo e agrava 0 animo com a presenca
do objecto, cuja impressdo é mais urgente e veemente que a do
mal futuro, que é o objecto de temor como o mal presente o é
dador».?®

S agui que a depressdo ndo é um convite da civilizacdo
ndo obstante a agrava muitas vezes. Amador Arrais opde-
provocada pela presenca do Objecto divino:

«Onde estdo aqueles que tém por t&o aprazivel e recreativa a
vida mortal que a preferem a imortal? Deixam-se prender do
amor do mundo porque ndo tém tomado o gosto aos bens
espirituais, que, se 0s provaram ou viram sua nobreza e formo-
sura, logo desprezaram os falsos e mentirosos... Todos os bo-
cados do mundo perdem o sabor se uma vez se gostam os do
espirito. Gostai, Antioco, de Deus no meio de vossas lagrimas
e vede qudo suave €; e chorareis porque se ausentou de vOs e
ndo porque 0 mundo vos ndo tem na conta que vos esta devida. ..

cf. Ecli 38, 18ss; 2Cor 7, 10b.

22580 Tomés de Aquino, Summa Teolégica, I. 1. 37. 4.

#D2,8,842,1-2.
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Tende por mui certo e averiguado que com as consolacdes
deste mundo ndo se compadecem as de Deus...»*

Oremedio paraatristeza carnal consiste entdo, paraArrais, numa
sintese de esperanca da vida eterna e de caridade em relacdo ao Deus
presente — de maneira fragil 2 — na propria vida temporal: como ser
infelizes se possuimos em nos proprios o Ser infinitamente amado, a
alegriainfinitado Criador?

A solicitude por conduzir o cristéo afelicidade e de o arrancar a
melancolia, manifesta, num contexto de humanismo devoto em Arrais,
tendéncias bastante semel hantes aquel as queilustrara pouco depois, em
Franca, S. Francisco de Sales. Recordemos aqui algumas observacdes
ponderadas de Henrique Brémond:

O humanismo cristao é mais especulativo que prético, mais aris-
tocratico que popular; ele procura primeiramente o verdadeiro e o bom
antes que o santo; ele dirige-se a elite antes que a multidéo.

Estes dois tracos distinguem-no do humanismo devoto. Este, com
efeito, é, antes de tudo, uma escola de santidade pessoal ; uma doutrina,
umateologia, sem dlvida, mas afectiva e totalmente dirigidaparaapratica.
Por outro lado, a sua propaganda quer atingir todos os fiéis, inclusive os
mais simples. Filoteia ndo teriacompreendido nem Pic daMirandola, nem
Sadolet, nem Molina; poderiacompreender Francisco de Sales.

Por outras palavras, o0 humanismo devoto adapta-se as necessida-
des davidainterior, p6e ao alcance de todos quer 0s principios quer o
espirito do humanismo cristdo.?

Se alguns paragrafos?’ dos Dialogos de Arrais evocam
preferentemente 0 humanismo cristéo e a sua tendéncia especulativa e

#D2,9,843,1-2.

“Demaneirafrégil, porque, salvo em caso de revel agéo privada sobre o seu proprio destino, ninguém
podeter acerteza absol uta da sua predestinacéo e perseverancafinal, como disse o concilio de Tren-
to; mas afirme e laboriosa esperanca da vida eterna (com a sua certezamoral), com a caridade que
tudo espera (1Cor 13, 7-13), contribui j& paraapossessio da bem-aventurancaimperfeita, beatitude
terrena, viae, spei, praesentis vitae, aqual consiste principal mente na contemplagéo, e secundaria-
mente na operacéo do intelecto prético que ordena as ac¢les e as paixdes humanas, nas virtudes
(Sao Tomasde Aquino, Suma Teol6gica, I. 1. 3. 5; 11.11. 129. 7. 3; Deferrari, Barry and McGuiness, A
Lexicon of &. Thomas Aquinas, Cath. Univ. of America, Washington 1984, art. «Beatitudo»).

26H. Brémond, Histoire Littéraire du sentiment religieux en France, t. I, Paris 1923, p. 17.
27Por exempl 0, 0s que citdmos acima, notas 8 e 10.
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elitista, 0 conjunto da sua obra situa-se incontestavel mente nalinha do
humanismo devoto: ele quer promover uma teologia afectiva. Quer
consolar,?® ndo so diante da morte, mas também durante a vida, apre-
sentando o Cristo Consolador. Ele n&o escreve paraum publico interna-
cional defil6sof os e tedlogos exprimindo-se em latim, mas em portugués
para os portugueses, sem limites de espaco nem de tempo: é a todos 0s
lus6fonos do futuro que ele quer anunciar Cristo, aVirgem suaMéaeea
necessidade de participar no seu mistério pascal.

Cristo consola-nos com a sua misericordia ao servi-
co da nossa felicidade

Quando frei Amador Arrais publica, em 1589, os seus Dialogos,
depois de quarenta e quatro anos de religioso carmelita, ira passar onze
anos no exercicio do ministério episcopal, oito dos quais como ordindrio
de umadiocese. N&o é somente como cristdo, mas antes como religioso
e bispo que ele escreve, para fazer conhecer e amar Aquele que ele
representa: o Cristo Salvador.

Sem pretender elaborar agui uma apresentacdo completa e siste-
matica da cristologia?® do bispo de Portalegre, limitar-nos-emos a citar
alguns textos mostrando a sua profunda admiracéo pelo mistério de
Cristo Mediador: como Bartolomeu dos Martires, ele também bispo,
poucos anos antes, é a luz do Apdstolo Paulo que Amador Arrais
contemplae expde o mistério de Jesus.

a) Cristo éaMagnificénciae Misericordiade Deus

Comentando o Magnificat, Arrais diz-nos:

«N&o disse Maria: Louvaou exalgaminhaamaao Senhor, mas
magnifica, e ndo sem razdo. Porque magnifico é aguele que faz
grandes gastos e gasta muito do seu principalmente para bem

2 Exortando, segundo o sentido complexo do grego neotestamentério parakelein.

2Quem desejasse fazé-1o poderiausar o excelente indice analitico, ao final daedi¢éo de 1974: Taboada
das principais coisas destes dialogos, na palavra: Christo (pp. 783-784).

S0Cf. Sdo Tomésde Aquino, Suma Teol6gica, I1. 11.134. 3.
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comum,® quais foram os que Deus fez pela salide dos homens,
enviando seu Filho a0 mundo para os salvar a custa da sua vida,
sangue e honra... A humanidade que o Filho de Deus a si uniu
chamou [David] magnificéncia, porque nela se mostrou
magnificentissimo, vertendo seu sangue em preco de nossa reden-
¢do, dando-nos os méritos de todos os trabalhos de sua vida».*

O bispo de Portalegre — comovido pelo exemplo do Redentor —
pagou o resgate de muitos nobres, seus diocesanos, prisioneiros dos
muculmanos em Africa, tal como jamencionamos. O exemplo de Cristo
ajudou-o: fazendo assim crescia na compreensdo do mistério da sua
propriaredencdo e da de toda a humanidade:

«Nao disse [0 Apostolo S. Paulo] veio o Filho de Deus sujeito
as cerimonias dalei de Moisés, nem disse veio sujeito a uma parte
dalei, ou a certos preceitos e obras da lei, mas a toda a lei, sem
tirar nada, porque nele executou a lei de Deus todo o seu poder e
rigor e todas as penas que houvera de executar nos pecadores.

[Cristo] submeteu-se a lei dos ladres para os tirar da forca; a
lei dos blasfemos, homicidas e adulteros para os livrar da morte;
enfim obrigou-se por todos para remir e libertar a todos; sendo
inocentissimo fez-se héstia e sacrificio por todos os pecados que
se fizeram desde Adéo e se fardo até o fim do mundo».*

Amador Arrais manifestaaqui umaconsciénciavivadalibertagéo
espiritual que Cristo, submetendo-se aLei divinaem nome dos homens,
Ihes obteve e, por conseguinte, da nossaimensa divida de gratidao para
com Ele. Dai uma extraordinériaconsolagdo:

«Que alivio para desmaios da consciéncia, que conforto para
os fracos e recaidos em suas culpas verem a Cristo vestido de s,
envolto em seus pecados, e feito por eles sacrificio (2Cor 5, 21)!
Levantem-se com a pregacdo desta verdade as consciéncias cai-
das... consolem-se as tristes e encham os pecadores seus peitos de
boas esperancas. Porque se esta imagem, com o que de fora

%D 10, 42,8304, 2-3. 2D 9, 18,§255, 33-4.

3D 9, 18, § 256, 1: o autor refere neste momento um caso semel hante, em Romanos, ao de | srael, acerca
do «bode expiatério» (Lv 16) e que evoca, por parte dos homens, mas ndo por parte do Pai, o
sacrificio de Cristo: «Usavam os Antigos, vendo-se vexados de peste ou fome, sacrificar umhomem
a Neptuno langando-o0 no mar e pedindo a seus deuses que todos 0os males do povo carregassem
sobre ele; 0 qual barbaro costume guardaram os Romanos na morte dos Décios. Estes devotos e
dedicados a morte se chamavam catharmata; conforme a isso se pode dizer que quis o Senhor fazer-
se catharmados homens por |hesdar remédio». (D 9, 18, 255, 4). Os dois primeiros capitulosdo livro
de Jonas evocam convicgOes andlogas entre os marinheiros pagdos que conduziam Jonas para
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mostra, faz horror e espanto, considerada no interior, é bastante
para confortar e recrear todos os que nela reconhecem 0 mesmo
Deus coberto e carregado dos pecados dos homens».*

Diante da Cruz de Jesus, a pessoa do pecador sente-se feliz ao saber
do pagamento jafeito dasuadividaparacom Ele. Sem duvida, numaépoca
como anossa, haqual muito se desconhece a colerade Deus ofendido pelo
pecado (Rom 1, 18-32), este motivo de gratidao paracom Jesus crucificado
€muito raramente experimentado; mas ele tem plenaconsciénciadaofensa
injustaaum Criador infinitamente bom, como é todo o pecado.

O nosso dever de gratidao para com o Senhor crucificado é t&o
imensamente grande que ndo esta somente ligado aos bens imensos que
Ele nos adquiriu, mas também — para ndo dizer sobretudo — aos soffri-
mentosindiziveis passados parano-los conquistar:

«... N0 SO nos comunicou todos seus bens, mas tomou sobre si
todos nossos males. Mais € para admirar em Deus padecer males
gue conferir bens, porque isso é muito conveniente a sua infinita
bondade e aquilo mui estranho e peregrino de sua eterna bem-
aventuranca... Pois se todos devemos a vida a Jesus nosso fiador e
principal pagador, bem se segue que devemos viver ndo para nos
mas para ele... De sorte que a razdo desta divida demanda que o
homem n&o sgja j& do seu juro e foro mas do de Jesus Cristo, e &
maneira de holocausto (que todo se consume no fogo em gléria de
Deus) se ofereca e se entregue todo por amor ao servico daquele
Senhor que, movido de amor por ele, se ofereceu todo a morte...
Em melhor lugar nos pds Deus do que nds o pomos. Ps-nos sobre
suas espéaduas quando por nés foi acoitado; sobre seus ombros
guando por nés levou a Cruz as costas e nelafoi crucificado; sobre
sua cabeca quando foi de espinhos atravessada; sobre sua vida
guando por nés a ofereceu a morte; e nds, bichinhos despreziveis,
ousamos pdr debaixo dos pés o Deus que nos pbs sobre sua
cabeca, sendo-lhe por justica divina devido o sumo lugar de nosso
coracdo, e amamos menos gue os nadas aquele Senhor que nos
amou sobre todas as coisas?»*

Tarsis; Jonas pede-lhes que o atirem ao mar (1, 12-15). Hoje ainda (cf. J.Soustelle, art. «Sacrifice
(humain) chez les Mésoaméricains», Dictionnaire des Religions, dir. P.Poupard, Paris 1984), se
referem casos anal ogos no Peru: uma comunidade indiana sacrificaum homem pois esta convencida
de que provoca a célera dos deuses; mas Jonas sacrificava-se voluntariamente (como certos indios
mesoamericanos) e prefigurava desta maneiraamorte sacrificial de Jesus, «catharma» dos homens.
Mas ele era culpavel, ndo inocente!

#D9,18,8256,2-4.
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Eisai — pararetomar a palavra de Henrique Brémond — um exemplo
perfeito de teologia afectiva, isto €, de umareflexao racional sobre o dado
revelado ao servigo do crescimento no amor. Pagando a nossa divida de
amor, Cristo fez-se de algumamaneiranosso fiador e assumiu aresponsabi-
lidade do nosso servigo ao Pai; 0 nosso divino «pagador»® ndo pagou
porém anossa divida ao ponto de nos dispensar do dever de nos unirmos a
Ele neste pagamento, porque Ele quis ser totalmente e somente 0 nosso
«principal tesoureiro-pagador geral»; nada é pois mais razoavel, da nossa
parte, do que amé-L o acimadetudo, até ao maior sacrificio de nés mesmos.

Todavia, sublinha Amador Arrais, ndo foi somente ahumanidade
em geral que Cristo amou de maneiratdo divina, masacadaum dendsé
que ele aplicou todos 0s seus méritos e por cada um de nds, pessoal men-
te, é que ele sofreu e morreu:

«Tudo o que fez [Cristo] como homem de primeira intencdo €
nosso e feito para nés... Podemos alegar em juizo todos os méri-
tos da suapaixao *... Considerai como vivaféaCristo crucificado,
morto e sepultado por vos particularmente e perdereis o medo do
demonio, dos pecados e da morte, confiando na bondade e miseri-
cordia infinita de nosso Deus... O Apoéstolo... ndo disse em geral:
“morreu o Filho de Deus pelos homens’ sendo “por mim peca-
dor”... Os beneficios que Deus fez a vés ou a mim tdo inteiros e
perfeitos so como se a nenhuma outra pessoa se comunicaram...
E por isso a pardbola do Bom Pastor ndo diz que veio buscar
muitas ovel has sendo uma».¥

Todo este pensamento, téo rico, é retomado e recolhido numa
belissimaimagem, inteiramente cléssica, alias, naliteratura patristica:®

«0O Sol ndo nos comunica menos da sua luz e calor nascendo
para bem de todos do que nos comunicara se para cada um em

% Notar-se-a a magnificéncia destes substantivos terminados em or, como «fiador», «pagador»,
«remediador», etc. Seriamuito Gtil um estudo do vocabulério de Arrais.

3 Neste contexto, convém sublinhar aestimade Amador ArraispelasIndulgéncias (D, 8, 21) easuafé
no Purgatdrio (D 8, 22), sem qualquer sinal de polémica com os Protestantes, que parecem ser
raramente citados em e pelos Diélogos.

D 9, 4, § 239, 3-4, que explicaGal 2, 19-20. No nosso tempo, Pio X 11 aprofundou bastante mais
este pensamento: «O nosso divino Redentor foi atado a cruz mais pelo seu amor que pela
violéncia dos carrascos; a suaimolagdo voluntaria é o dom supremo que ele fez a cada homem,
segundo a palavra impressionante do Apdstolo: Ele amou-me e entregou-se a Si mesmo por
mim» (Encicl. Haurietis Aquas sobre o Coracdo de Jesus, AAS 48 [1956] 333): dom supremo,
mais ainda que a criagéo.

BCf. A.Olivar, «A imagem do sol ndo manchadanaliteratura patristica», Didaskalia 5 (1975) 3-20.
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particular nascera; assim a Paix&o do Senhor, inda que em geral
aproveita a todos, tanto aproveita a cada um como se 0 Senhor
para o salvar particularmente padecera».*

b) Arraisinterpretade maneiraoriginal o grito de angustia («Eloi,
Eloi...»: Mt 27, 46) deste Sol sofredor e moribundo

Ao estudarmos frei Tomé de Jesus vimos como ele langou algu-
mas luzes sobre as palavras de Jesus que grita 0 salmo messianico (21,
1-2): «Meu Deus, meu Deus, porqué me abandonaste?» Ao contrario do
mistico portugués prisioneiro dos mugulmanos em Marrocos, Amador
Arraiscitaexplicitamente o belo comentario que Santo Agostinho, nasua
carta 140, nos deixou desta palavra:

«N&o podia ser peguena dor a que vos fez chamar em vossa
Paixdo e quase queixar o vosso eterno Padre e dizer-lhe: Deus,
Deus meus, ut quid dereliquisti me? Porque me desamparastes,
meu Deus, negastes tutela, defensdo e socorro a esta minha carne
e humanidade suspendendo o vosso influxo e operacéo * como se
fora puro homem? Porque me deixastes em minhas forgas huma-
nas, que sdo imbeciles e fracas?

Olimpio: Em Cristo, no tempo de sua Paix&o, ndo houve redun-
déncia de alguma consolacdo das forcas superiores as inferiores.
Padeceu estando nele quieto o Verbo divino, mas ndo ocioso,
porque assistiu a natureza humana que padecia consentindo na sua
Paixdo, e sustentando-a hipostaticamente. E foi esta queixa da
grandeza da dor exprimindo, ndo desconfianca de quem desespera,
mas a certeza da Cruz e veeméncia do tormento de que estava
afligido. Para declarar o estado e condi¢&o da sua humanidade e
significar que nem a ele nem a suas coisas menos prezava Deus,
mas somente |he dilatava seu paterno presidio. Fala aqui, diz S.
Jerénimo, a humanidade, porque Cristo em sua Paix&o foi desam-
parado por parte da carne. O que repete S. Agostinho».*2

Existe certamente uma grande convergénciaentre aexegese de Mt
27, 46 que nos oferece Amador Arrais e esta, referidaao artigo de Tomé

%D0Y,4,8240, 1.
40 Santo Agostinho, Epistola 140 a Honorato.

“ A resposta de Olimpio, aqui citada, mostra que o autor ndo quer afirmar uma suspensdo
completado influxo do Verbo sobre a sua humanidade, mas a sualimitagdo voluntaria, quase um
certo abandono.

D 10,28§259, 3-4.
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de Jesus. Um e outro parecem néo reter o aspecto mais profundo da
exegese de Santo Agostinho (ndo obstante citado por Arrais): ndo somen-
te Jesus se exprimiacomo homem, mas antes o seu grito queriarecapitular o
grito da humanidade assustada perante a morte fisica. Porém, os dois
consideram gque ndo houve nem abandono absol uto nem desespero.

Entretanto, em relacéo aos exegetas anteriores, e especialmente a
Tomé de Jesus, ainterpretacdo de Arrais mostra um aspecto original: o
nosso bispo, com efeito, compara a dor das almas do Purgatério com a
de Cristo na cruz, sofrendo um certo abandono do Pai:

«[Foi a dor] de Cristo maior em sua paixao (absolutamente
falando) que qualquer outra padecida dos homens nesta vida. E
digo nesta vida porque a dor da alma que esta no Inferno ou no
Purgatério € maior do que foi a dor do Senhor. S. Agostinho
falando do fogo do Purgatério diz: este fogo inda que [n&o]*®
seja eterno excede toda a pena desta vida #... Porém respeitan-
do a dignidade do padecente, maior foi a da paixdo de Cristo
que qualquer outra, inda que seja dos condenados as penas
eternas... mais é sofrer o Rei bofetadas que o escravo agoites e
tormentos esquisitos. E era necessario ser a dor de Cristo
tamanha para 0 homem conceder esperanca de perdao, sabendo
que Cristo se doeu tanto por os pecados dos homens».*

Curiosamente, Amador Arrais ndo exp8e a razéo mais profunda
dum sofrimento maisintenso paraaalmano Purgatério do que paraado

4 Acrescentei entre paréntesis 0 «ndo» absolutamente indispensavel para ndo fazer dizer ao bispo
carmelitao contrario dum ensinamento dogmético da lgreja, e do pensamento de Santo Agostinho.
O texto proposto pelaedi¢éo de 1974 manifestaaqui umaextraordindriairreflexdo.

4 Santo Agostinho afirma num escrito auténtico (o De vera et falsa paenitentia, citado a margem na
ed. de 1974, é aobradum Pseudo-Agostinho medieval) que os sofrimentos do Purgatorio, pelo con-
trério, excedem qual quer das provas de cade baixo; em Enarr. in Ps 37, 3, comentando 1Cor 3, 12-15
(se asuaobraesta consumada, ele serasalvo como aprovade fogo), o bispo de Hiponadiz ao povo:
«Gravior eritilleignis quam quidquid potest homo pati in hac vita» (CCSL 38, 384, linhas 35-42).

%D 10, 2, § 259, 4; 0 autor acrescenta uma importante precisao (§ 260, 1): «Nao deve desesperar o
grande pecador, pois tomastes sobre vés a dor devida por seus pecados e lhe ndo pedis outra coisa
sendo que aquela se lhe comunique pel os sacramentos dignamente recebidos». Ponto de vista muito
acertado: pel os sacramentos comunica-se-nos o fruto da Paix&o de Cristo, isto &, a contri¢éo profunda
dasnossas fatas. Um pouco antes, o autor tinha exposto precisamente este ponto de vista: «Tomastes,
Senhor, por mim em o principio de vossa paixao aquela dor que de nossa parte ndo podemos ter,
para nos encherdes o peito de confiangas e certificardes que se, pelos sacramentos da Igreja que
instituistes, esta vossa dor nos for comunicada, por grandes pecadores que fossemos, nos fara
justos... Vos doestes por todos os pecados do mundo, tomando em vos a dor que todos deviamos ter
por nossas culpas. A qual excedeu todo o sentimento de qualquer homem contrito, porque procedeu
de maior sapiéncia, caridade, e virtudes de que nasce a contricao e toma seu aumento» (D 10, 2, §
259, 2-3). Este pensamento parece-nos hoje original, no contexto da espiritualidade contemporéanea.
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Verbo incarnado sobre a Cruz: aquel a sabe-se privadatemporariamente,
em consequéncia dos seus pecados pessoais, do acto da visdo beatifica,
mas este, no amago da alma,*¢ continua a gozéa-la. O seu siléncio sobre
este ponto explica-se, sem duvida, pel o acento que prefere colocar sobre
a transcendéncia ontol 6gica de Cristo enquanto Deus e sobre as suas
consequéncias em relacdo ao seu sofrimento humano.

Em todo o caso constata-se 0 quanto 0 nosso bispo estalonge do
pensamento inaceitavel que por vezes se encontra hoje: o abandono
sofrido por Cristo nacruz, prolongado pela sua descida aosinfernos, té-
lo-ia exposto as penas dos condenados.*” Para Arrais, pelo contrario,
estas sdo piores que os sofrimentos do Crucificado, que nunca se sentiu
rejeitado por Deus.

Mas o autor dos Diélogos insiste nha profundidade do sofrimento
psiquico do Salvador com termos de extrema exactiddo:

«Convinha por certo e assim foi que ja que o Filho de Deus
se havia de sacrificar pelos pecados dos homens, que n&o so-
mente padecesse dores do corpo e parte sensitiva, mas também
recebesse dor e tristeza da vontade e espirito; para que assim
fosse por todas as vias afligido e angustiado aquele Senhor que
ofereceu sacrificio por nossos pecados, ao Padre aceitissimo.
A dor da vontade é propriamente dor do homem, e a dor do
apetite sensivel é dor préopria do animal. E posto que a vontade®
de Cristo plenissimamente gozasse da vista de Deus, recebeu
todavia voluntériatristeza e tamanha quéo grande pode ser em a
natureza das coisas. De maneira que em um mesmo Sujeito se
gjunta sobrenaturalmente suma gléria e suma tristeza, para se
consumar 0 mistério de nossa redengéo».*

O autor quer, sem duvida, fazer aqui alusdo a um ensinamento
muito profundo do Aquinato: em Cristo, todos os prazeres e todas as
dores da sensibilidade eram voluntarias.>® Donde o carécter extraordiné-

% A expressdo é de Jodo Paulo |1 (catequese de 30 de Novembro de 1988).

47 Assim o saudoso H.Ursvon Balthasar, no seu Mystére Pascal, Mysterium salutis 12, Paris 1972, pp.
16, 17, 83: este ponto de vista precisamente é regeitado naobranotavel de J.M. dos Santos Ferreira,
Jesus Cristo luz e sentido da solid&o do homem, Lisboa 1989, p. 235.

4 Ainda que avontade ndo vejaqual é amisséo dainteligéncia, contudo é exacto dizer que avontade
se gozacom o que ainteligénciavé.

“D 10, 2,8260, 1.

S0Cf. S. Tomésde Aquino, Suma Teoldgica, I11. 19. 2; 13. 2; 47. 1. 1-3. O Aquinato explica-seassim: em
Cristo todos os movimentos sensiveis estavam sob o controle da razéo; e a sua vontade humana
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rio e absol utamente Uinico do seu sofrimento voluntario e por amor anés
e pela nossa salvacdo. E o que o evangelho de S. Jo&o nos faz compre-
ender: Jesus “perturbou-Se” (11, 33), Jesus voluntariamente “comovi-
do” no seu intimo (11, 38).

Al esta a suprema tristeza, merecedora da nossa salvagéo; junta-
va-se misteriosamente a suprema gloria da visdo face a face, na aima
humana de Jesus, do amor salvador de seu Pai pelo mundo: «suma
gléria e sumatristezax». O coragdo de Jesus, fixo no amor do Pai gragas
a visdo do seu rosto, podia «adamar»®! absolutamente a sua prépria
tristeza, atristezade se saber parcialmente abandonado, nasuasensibili-
dade, voluntariamente. Ele quis abandonar-se e abandonou-se. E preciso
dizer mesmo que nenhumatristeza nem sofrimento foi totalmentelivree
voluntario ao longo da hist6riahumana.

Tais séo os pontos de vista que o bispo carmelita nos transmite
acerca do grito de Jesus agonizante (Mt 27, 46) e sobre a Paix&o de
Jesus no seu conjunto, sem esquecer a suaprincipal beneficidria: Maria.

¢) Cristo, novo Adéo, quer Mariaassociadaasi, junto a Cruz,

O segundo Didlogo apresenta-nos especialmente o mistério de
Maria. Por si sO, este didlogo ocupa um terco da obra. Se podemos
extrair dele — como jafizemos — importantes dados cristol dgicos, basta
porém percorrer-lhe o indice para ver que o autor, fiel atradicéo da sua
Ordem, nos quer dar uma biografia, ao mesmo tempo biblica, contem-
plativa e teol 6gica, danova Eva, M&e dos viventes, Marial maculada.

O conjunto desta mariologia — onde se unem ciéncia e piedade —
mereceriaum estudo aprofundado. Contentemo-nos aqui em sublinhar a
consciéncia do autor acerca da profunda participagdo de Maria no
mistério pascal.

Junto a Cruz, Maria, sublinha Amador Arrais, € uma crente na
divindade de Jesus:

«Novidade foi esta nunca ouvida, pois ndo é honesto as
virgens acharem-se em espectéculos t&o cruéis, nem costumam
as maes ir ver a justica que se faz em seus filhos, antes se

queria que a sua carne agisse e sofresse conforme lhe agradasse.
51V océbulo “teilhardiano” ausente do Dictionnaire Robert!
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desejam esconder debaixo daterra. Mas a Virgem, ao contrario
do costume e uso das virgens e maes, saiu as pracas do mundo a
ver a sem-justica de que se usava com seu filho. Tirou-a de casa
afé, que ndo foi vencida com a priséo e abatimento de seu filho.
Tirou-a a esperanca que ndo se rendeu a adversidade. Tirou-a a
caridade que Ihe abrasava as entranhas...

Onde se viu bem que o amor € forte como a morte,>? e se 0
amor natural que nasce do homem é tdo forte como a morte: o
amor divino, que Deus acende na alma, quanto mais forte sera
que a morte?

Estas amorosas cadeias triunfaram dela [da Virgem] e a
trouxeram por ruas, pragas e lugares publicos dos homicidas e
malfeitores. Estas sustentaram com forgas admiraveis seu cor-
po e alma, que pudesse ver ao pé da Cruz, justicar e morrer seu
amantissimo Filho... N&o na espantou atormenta da Cruz, e nela
s6 ficou plantada e arreigada a viva fé da divindade do Filho de
Deus. Nos discipulos, o temor conquistou a fortaleza do amor;
mas na Virgem o amor triunfou do temor e a prendeu ao pé da
Cruz com fortissimas cadeias».>®

O nosso Amador fez-nos compreender aqui, admiravel mente, que
por detrés de palavra tédo simples quanto breve e débil do Evangelho
(Maria estava de pé junto a Cruz: Jo 19, 25), se encontravam reunidas
todas as forgas da fé, da esperanca e do amor natural e sobrenatural da
Virgem de pé. A presenca de Maria junto a Cruz parece perfeitamente
natural a nossa sensibilidade do século XX, mais conscientes da forca
moral efisicadamulher; Arrais—num contexto anterior ao actual movimen-
to feminista — gjuda-nos a compreender esta presenca como um acto de
amor todo-poderoso de seu Filho pelo mundo a salvar, esperando a sua
iminente ressurrei c8o parasalvagdo deste mundo perdido. Um acto de amor
que ndo suprime nada, antestransfigurae divinizao amor natural.

O bispo contemplativo é assim levado a exaltar Maria como
Rainhados Méartires:

«Sua vontade era que padecesse €le [Jesus| por nosso remé-
dio, por se conformar em tudo com o Padre eterno; porém
tanto se compadeceu que, se pudera ser, ela sofrera com &nimo
alegre todolos tormentos que o Filho padeceu... Desejava ela

2Ct8, 6.

D 10, 69, §330,3a8 331, 1: dusdo alJo 4, 18: o perfeito amor exclui o temor. O amor dosdiscipulos
eraimperfeito, 0 amor de Mariaa Jesus era perfeito.
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entranhavelmente agjuntar o seu sangue ao de Cristo % e consu-
mar com ele o mistério de nossa redencéo; mas este privilégio
era sO daquele eterno sacerdote.

Fez a Virgem excelentissima vantagem a todolos mértires no
desgjo do martirio... pois a Igreja chamou-lhe mértir por seme-
Ilhanca e por causa das dores veementissimas que sofreu no cora-
¢do em a morte de seu filho, e que foi uma imagem de martirio,
para perfeicdo do qual, como ndo basta morte sem vontade, assim
ndo basta a vontade sem morte, posto que com t&o ardente sede e
fervor de caridade pode um Cristédo desgjar o martirio, que lhe
cresga o prémio essencial, mais que se fora mértir».%®

Raciocinio muito subtil, se pressupomos a longa maturacéo das
discussdes dos tedlogos escolasticos cuidadosos de vida espiritual: o
desejo do martirio exprime o fervor da caridade, a qual pode crescer a
tal ponto que o ndo-martir pode merecer um grau mais elevado de viséo
e de amor de Deus no céu —naqual consiste arecompensaessencial, por
oposicao a acidental, a auréola do martirio % — que o martir de sangue.
Este foi precisamente o caso daM&e de Cristo, pensa Amador Arrais.

O interesse espiritual desta passagem consiste em ndo separar a
contemplagdo do mistério de Maria da andlise do progresso de cada
cristdo na caridade em todas as suas exigéncias. Insistindo na caridade
enquanto que orienta, pelo seu fervor, para o desejo ardente do martirio,
0 bispo carmelita alcangava o Novo Testamento — «N&o ha maior amor
gue dar a vida pelos amigos» (Jo 15, 13) — antecipando o concilio
Vaticano Il para o qual cada cristéo se deve preparar para acolher,’” a
semelhanca de Mariajunto a Cruz, o carismado martirio.

54O autor faz aqui alusdo aum texto célebre de Santo Ambrésio (De Institutione Virginis, V11, 49; PL 16,
318-319); «Sabendo também que amorte de seu Filho eraof erecidapel o bem de todos, elaestavade pé,
disposta a acrescentar qualquer coisa pela sua propria morte, se 0 pudesse fazer, em beneficio de
todos. Mas a Paixdo de Cristo ndo necessitava de ajuda». Ambrdsio di-lo entéo claramente: Maria
desgjavamorrer pelasalvagdo do mundo. Estudei o significado do texto no conjunto do seu pensamen-
to para concluir: Ambrdsio so rejeitou a associagdo de Maria em pé de igualdade independente do
sacrificio de Cristo, e ndo é contrério ao pensamento do bispo de Mil&o pensar que Maria oferecejaa
sua prépria morte futura, em uni&o com o sacrificio actual de seu Filho, pela salvagéo do mundo; cf.
B.de Margerie, «Le mystére de lamort de Marie dans I’ économie du salut: au-dela du fait, le sens»,
Marian Library Sudies, A New Series, University of Dayton (Dayton, Ohio), 9 (1977) 190-208.

*D 10,69, §331, 1-2.

% Para S. Tomas e outros autores escoldasticos, a auréola € uma alegria que recompensa obras
pessoal mente realizadas, conformando-se a Cristo de forma suprema: ela é devida as virgens, aos
martires e aos doutores; mas torna-se num acidente secundario quando em relagdo com arecompen-
saessencial: ver aSumma Teol 6gica, Suplemento, g. 96.

57V er Lumen Gentium n°® 42: «Se poucos o chegam a sofrer [0 martirio], todos devem estar prontos a
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Estagrandeinsisténcia sobre aunido de Mariaa Cristo crucificado
dispunha também Arrais a apresentar-nos a Virgem como uma nova
Eva, associada ao novo Adé&o naobra daregeneracdo do género humano:

«... companheira, [que] o ajudasse nesta propagacdo dos
seus escolhidos... Paraisto, pois, convinha que Deus nos desse
umatal padroeira e advogada, que sendo em certo modo omni-
potente para em tudo nos valer, e tendo tamanha parte em nossa
reparacdo, de tal maneira fosse toda em tudo, cheia de piedade
e cleméncia, que nao tivesse mistura alguma de rigor e severi-
dade... para que em tal companhia os pecadores nos atrevésse-
mos a chegar a Deus confiados de alcancar dele tudo por sua
intercessdo, por mais que o tivéssemos ofendido».%®

Notaremos a rigorosa audécia da linguagem de Arrais sobre a
mediac@o marial, dependente da de Cristo: a participacdo de Maria na
obra da nossa reparacgéo por Cristo («tamanha parte em nossa repar a-
cao») foi tal que ela se tornou «toda em tudo» desta obra de Jesus
Cristo, no sentido em que nds podemos — e devemos — obter tudo por
suaintercessdo: «toda em tudo» (cf. Col 3, 11).

Admiraveis imagens biblicas vém colocar-se, sob a pluma de
Amador, ao servico da doutrina da poderosa intercesséo da nova Eva.
Citemos aqui uma, apenas:

«Se Moisés, porque conversou com Deus por espaco de
guarenta dias, ficou t&o resplandecente, que os filhos de Israel
ndo |he podiam ver a cara sem ele ter um véu ante os olhos, que
luz se pegaria a esta Senhora do Sol splendidissimo que em seu
ventre trouxe tantos meses?»°°

Mariaé, sem duvida, mais poderosa que M oisés paranos ajudar a
aproximar-nos de Deus. Donde a magnifica oracdo que o autor dos
DiélogosdirigeaVirgem das dores:

«Pois que para me salvar é necessario levar minha cruz com
efeito e verdade, e morrer e crucificar-me com Cristo, e para isto
ndo bastam minhas forgas, peco-vos, Virgem piedosissima, que
vos achastes presente & morte do Criador e Redentor do mundo,
por aquelas dores que trespassaram e abrasaram V0SSO coragdo e

confessar Cristo diante dos homens e a segui-lo pelo caminho da cruz, no meio das perseguicoes
quenuncafaltam algreja».

%D 10,7, §265,3e§266, 1.
D 10,5, §263, 3: cf Ex 34, 34 e2Cor 3, 13-18.
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por quem vOs sois e pelo sangue de Jesus derramado para remédio
dos pecadores, que por vossa intercessao abrande o Senhor e
modifique este meu coracdo com o 6leo de sua graca e lhe faca
sentir os trabalhos de sua Cruz e a espada da dor que penetrou
vossa alma (Lc¢ 2, 35). Rogo-vos por aguele suavissimo coléquio
gue teve convosco falando-vos da Cruz, estando vos ao pé dela,
quando vos disse: «Mulher, vés ai o teu filho», que me recebais no
foro do vosso filho. E |4 no Céu onde estais, ndo percais a
memoria deste peregrino, que esta para partir desta terra de Egipto
evale delagrimas e ndo sabe onde ir4 aportar. Oh! se me coubesse
no Céu um cantinho donde pudesse ver o meu Deus! »®

N&o sabemos bem o que é que devemos admirar primeiro: adelicade-
zados sentimentos, a piedade mistica, o cuidado predominante da salvagéo
eterna e da pratica da peniténcia para tal alcancar. Através duma oragao
assim, nos entrevemos global mente quai s eram os cuidados espirituais dum
grande nome de portugués que caminha e navega haquela época para uma
conquista, maisespiritual do quetemporal, do mundo, parao pér totalmente
sob o império da Cruz de Jesus e das | &grimas da |macul ada.

N&o cremos porém que o prelado portugués tenha sido vitima
dum unilateralismo dolorista; paraele, o mistério pascal comporta—nédo
menos gque a Paixdo — a Ressurrei¢do e a Ascensdo de Cristo; e ele esta
feliz por nos mostrar a participacéo de Maria nesta versao gloriosa da
Pascoa de seu Filho como navidadaprimitivalgreja:

«... e pois se manifestou [Cristo] em corpo glorioso a seus
discipulos, justo era que se manifestasse primeiro a sua Mée
saudosissima, que no amor, na dor, no desejo, saudade e em
tudo o que fazia para obrigar, foi a primeira. E como esta
Senhora mais que todos sentiu sua Paix&o, assim se alegrou
mais com sua Ressurreicdo... Havia guardado esta Senhora al-
gumas lagrimas que com pena demasiada ndo pudera verter ao
pé da Cruz e estas derramaria de pura alegria em sua Ressurrei-
¢a0. Quando j& pdde falar, deu-lhe gragas em nome de todo o
género humano por cujo bem e remédio havia dado sua vida e
oferecido a morte tao afrontosa sua pessoa».!

Nota-se aqui a subtil e bela adaptacdo a relacdo entre Maria e
Jesus da muito portuguesa «saudade»: a da Virgem é implicitamente

©D 10, 72,8333, 3-4.
%D 10,74,8335, 1.
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definida como uma mistura de amor, de dor, de desejo em relacdo a seu
Filho que estavamorto e tinha prometido ressuscitar; Maria € vistacomo
Aquelague, mais do que qualguer outra pessoa, tinha exercido aprima-
zia no amor doloroso e desejoso da «saudade»; mas ela era ainda, em
relacdo, ndo aseu Filho (perfeitamente feliz na sua gl oria de Ressuscita-
do), mas a nds, objecto da nossa «saudade» e, a este titulo, «saudosis-
sima», na compaixao amante e cheia de esperanca que Elanosinspira.

Sublinharemos também que toda esta «saudade» da Virgem que
tinha sobrevivido ao seu Filho, esta poeticamente simbolizada por algu-
mas | &grimas de alegria, ndo ainda derramadas, mas prestes a correr dos
olhos maravilhados da Virgem ao ver o Ressuscitado.

A esta emocdo junta-se uma alta teologia: tal como na Anuncia-
¢ao, eao pédaCruz, Mariaé ainda, dejoelhos diante do Ressuscitado, a
representante de todo o género humano. Em seu nome elatinhaaceitado
a Incarnacéo,®? oferecido a morte do Filho do Homem; agora, ela
agradece-L he em nome de todos aqueles por qguem Ele morreu. Todos
se exprimem por ela; Mariaaparece assim, parao leitor de Arrais, como
aVirgem ecuménicae universal, pertencendo atodos aqueles que tém e
guardam o desejo de voltar ao seu Criador.

Existe, sem duvida, um lago de uni&o, no espirito de Arrais, entre
Maria, representante do género humano — gracas a ela, misticamente
mas realmente presente na Incarnagdo, na morte e Ressurreicéo do seu
Criador e Salvador —, e o facto de ela receber juntas todas as gracas e
virtudes que El e distribui aos outros santos:

«Com sua Ressurrei¢do [Cristo] enriqueceu nossas almas
de gracas e dons do Espirito Santo, em especial a Virgem sua
Mé&e, a qual deu por junto todas as gragas e virtudes que distri-
buiu pelos outros santos».%®

Bem entendido, aos olhos de Arrais como aos nossos, tal afirma-
¢do ndo eraverdadeirasomente quando ele aescrevia, mas correspondia
ja arealidade durante a vida terrena de Maria, depois da Ascenséo do
seu Filho (e mesmo antes).

82Cf. S. Toméas de Aquino, Suma Teolégica, I1. 30. 1; retomado por Pio X1l naEncicl. Mystici Corporis
Christi, AAS35 (1943) 247.

%D 10,74,8335,3.
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N&o é pois de espantar que 0 nosso Amador, seguindo Santo
Amadeu de Lausana, no século X11, tenhadescrito, fascinado, avidada
Virgem nalgrejade Jerusal ém:

«Viveu a Virgem no monte Sido té sua Assuncéo, ouvia
Missa cada dia e comungou da méo de S. Jodo. Consolava o0s
peregrinos, que avinham visitar, com palavras suavissmas. Cer-
to € que muitos fiéis desejavam ver naterra aquele espectéculo
sacratissimo, aquela suprema donzela que parira a Deus omni-
potente; e com sua presenca se consolavam altamente. Ficou a
M&e de Deus neste mundo para que a | greja gozasse de consol a-
¢do visivel. A ela ficou encarregada a escola das virtudes... e
[ela] pOs em perfeicdo o colégio dos Apostol 0s».%

A Virgem post-pentecostal é pois, para Arrais, a consoladora da
Igreja, sob a acgdo do Espirito consolador, gracas ao qual adquire uma
singular perfeicdo de graca.®® Elatira da Eucaristia, cada dia, um novo
crescimento nacaridade paracom algrejade seu Filho, gragasaqual ela
podeter sido aevangelistaoral dainfanciado Salvador: «Ensinava-lhes
os mistérios da infancia e puericia do Senhor, que ela conservara em
Seu coragao».®

Por outras palavras, a sequéncia l6gica das afirmacdes do bispo
Arrais leva-nos a esta constatacéo: os Evangelhos da Infancia — pelo
menos em Lucas — resultam dum crescimento de Maria na caridade,
estimulada pelacomunh&o diariado corpo ressuscitado de seu Filho. Por
conseguinte, o caracter pascal do evangelho da Infancia, muitas vezes
sublinhado pel os exegetas,®” admira-nos muito menos: Maria participava
pela Eucaristia na Pascoa de Cristo e nos seus frutos quando narrava a
Igrejaainfanciad’ Aquele que elatinhadado ao mundo para que Ele se
desse ao Pai em favor do mundo.

%D 10,79,8340, 1.
D10, 78,8340, 1.
%D 10, 79, § 340, 1. Deixamos ficar uma parte dafrase que retomaremos de novo (cf. nota 74).

57”Muito recentemente R. Laurentin, Les Evangilesdel’ Enfance du Christ, Paris 1982, pp. 543-544: para
Laurentin, parece provavel que «Lucas tenha recolhido aquilo que Maria meditava no seu coragéo
(Lc2,19.51) ndo directamente mas através dacomunidade (cf. Act 1, 14) onde ele apde em destaque,
s6 nomeada ao lado dos Apoéstolos para comprovar duas categorias privilegiadas: a familia e as
mul heres que tinham acompanhado Jesus no seu ministério»; por outro lado, anarragdo do Evange-
lho da Infancia, em funcéo do mistério pascal, é sublinhada pelo mesmo autor: Jésus au Temple,
Mystére de Paques et foi de Marie, em Lc 2, 48-50, Paris 1966, pp. 133 e 174 principalmente. Mas
ninguém, até aqui, tinha sublinhado a conexdo entre as comunhdes de Maria e a sua missdo de
evangelista da Infancia.
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E por isso que, para Arrais, a evangelizacdo, eucaristicamente
estimulada, do Verbo Infante — Verbum Infans %— constitui um aspecto
importante da preparacéo, para Maria, da sua morte e da sua A ssuncao:

«Ninguém basta para imaginar os fogos do divino amor e
soidades que a Virgem padecia depois da Ascenséo do Senhor;
e porventura visitava muitas vezes os lugares da Paix&o e sepul-
tura de seu filho, a fim de recrear os olhos com as pias lem-
brancas do tempo passado, representando-lhe a imaginagdo que
neles o acharia. Cuida o impaciente amor que € impossivel ndo
achar o que busca com seu afervorado desejo.

O amor de Cristo ardia em ala no peito da Virgem, causava-
Ihe ardentissimos desejos, e estes crescendo, reparavam-se
com novos incéndios, como com quotidiano alimento. Com as
soidades que tinha do Senhor juntava lagrimas amorosas sem
conto; e viver tanto tempo sem 0 seu amado, causava nela uma
maneira de martirio... Que diremos do amor maternal da Méae
de Deus e de suas soidades? Clamava no mais vivo do coragéo e
dizia: quando dardo vao os rios caudalosos de minhas l&grimas?
Quando vira este, quando? Oh! sejavieral Oh! penosa dilatacao!

Mas chegou-se enfim a hora, e aque se viu mais afligida que
todas as puras criaturas se viu exalcada sobre todas elas e
avantajada nos gozos daquele sumo bems».®

Estamos em presenca dum ponto cul minante da teol ogia afectiva de
Amador Arrais, colocando ao servigo da contemplac&o do dado revelado,
Nos seus aspectos rel ativos a afectividade humana, estamesmaafectividade
unida a razdo, penetrada de racionalidade (sem que haja algum conflito,
aqui, entre coracdo e raz&o). Para 0 nosso bispo tedlogo, as sucessivas e
crescentes «saudades» da Virgem, alimentada cada dia com a Eucaris-
tia, vivendo sob o sopro do Espirito do Filho bem-amado, estas «sauda-
des» transfiguradas pela fé, cheias de desejos de esperanca da gléria,
inflamadas de amor sobrenatural pelo Unico, merecem, obtém e causam
o privilégio dasua Assuncao espiritual e corporal de M&e de Deus.

Para Arrais, as peregrinacdes quotidianas de Mariaaos lugares da
Paixao, longe de representarem um redobrar egoista e dolorista sobre o
passado, s6 0 evocam para melhor se dirigir, gracas aele, parao Filho

% Reparemos no paradoxo desta associagao verbal: Infans é aquele que ndo falaainda (de fari, falar).
%D 10,79,8339,4e8340, 1.
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gue ha-de voltar, para o reencontro definitivo, espiritual e corporal,™
com o Bem-Amado, pelaentradano acto Unico, permanente, definitivo,
inacessivel, davisao face aface dadivindade do Filho e pelaressurrei-
cdo corporal na companhia ndo menos definitiva da humanidade do
Filho ressuscitado, e autor de toda a ressurrei ¢céo.

Ja dissemos bastante sobre a mariologia do bispo Amador Arrais
de modo que o leitor perceba até que ponto esta nutrida de Escritura, de
reflex&o patristica, de contemplaco teol 6gica. Elefoi verdadeiramente,
em harmonia com a sua vocagéo de carmelita,”* um contemplativo da
Virgem, colaborando assim, ele proprio, para asuamagnificéncia.

Mas este esplendor marial do décimo Didlogo néo ficaem nenhu-
ma das suas partes distanciado do desejo do humanista devoto que era
Arrais no que diz respeito a vida espiritual do cristdo ordinario: Maria
ajuda este cristdo ainserir-se profundamente no mistério pascal de seu
Filho. Vamosvé-lo em pormenor.

Amador Arrais, tedlogo da participagao do cristéo
no mistério pascal

Diante dainsisténcia do Cristo dos Evangel hos sindpticos sobre a
abnegacdo de si mesmo necessériaatodo o discipulo, Arraisinterroga-
se, no seu sétimo Dialogo, a propésito da paciéncia e da forga cristas,
sobre o vinculo entre abnegacéo e baptismo, aluz de Paulo (Rom 6).

Para o Apéstolo hatrés mortes: amorte do corpo, amorte daalma
e amorte mistica:

«Esta é adoutrinade S. Paulo: morre o corpo quando aama
se aparta dele; morre a alma quando se aparta Deus dela pelo
pecado. Mas h& outra morte mistica. Em cada um de n6s ha dois

0 Reparemos na férmula que Pio X11 usou para definir a Assungéo da Virgem Maria: «A Imaculada
Mée de Deus, sempre virgem, Maria, tendo terminado a sua peregrinacéo sobre aterra, foi elevada
agloriaceleste em corpo e alma» (DS 3903). Ja expusemos demoradamente as razdes pelas quais o
inciso poderia ser traduzido: «tendo terminado a sua peregrinacéo sobre a terra» (cf. B. de
Margerie, «“Expleto terrestrisvitae cursu”: aAssungéo, prémio al cangado pelacaminhadaespiritu-
a deMaria, semdeixar de ser um privilégio gratuito», Marianum49[1987] 296-355).

"D7,4,8188,4a8189,3.
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homens: a um dos quais chamam os Apéstolos homem velho, e
ao outro novo.

O primeiro € homem carnal, formado & imagem do primeiro
Ad&o e da corrupcéo que dele nos veio quase de juro hereditario; o
segundo, espiritual, formado aimagem do segundo Adéo que é Cristo
e da renovagdo do espirito que pelos seus méritos recebemos.

E assim, quando fugimos daquela corrupcédo e seguimos esta
renovacdo, deixamos a nds mesmos... € deste homem velho nos
despe o baptismo; mas depois que recebe o espirito de Deus e se
altera e muda em nova vida, nomeia-se novo homem... do qual nos
vestimos em os sacramentos de baptismo e peniténcia. A esta
conversdo e mudanga chama a Escritura morte do homem velho, e
velho Ad&o... Isto €, ndo do que teve Adéo de Deus, mas do que ele
fez em si por sua culpa e engano do deménio.

...E paraisto ordenou Cristo que se fizesse em nés uma repre-
sentacdo de sua morte e de sua nova vida e que, desta maneira,
feitos semelhantes a ele, influisse como em seus semelhantes o
que responde & sua morte e & sua vida. A sua morte responde o
morrer da culpa, e a suaressurreicdo o viver dagraca. O entrar na
agua do baptismo e o sumirmo-nos nela é como ficarmos ali
mortos e sepultados a0 modo que Cristo morreu e foi sepultado...
E pelo conseguinte o sair depois da agua € como sair do sepulcro,
e viver vida nova. O que parece por de fora é representacéo de
morte e vida, mas 0 que passa por dentro secretamente € verdadei -
ravida de graca e verdadeira morte de cul pa».”

A linha do raciocinio do nosso pastor aparece agora mais clara-
mente nas paginas seguintes ”® da sua obra: se o baptismo é pontual e
Unico, amorte mistica que ele implica deve desdobrar-se na continuida-
de do tempo e da mortificacéo da concupiscéncia desordenada, crucifi-
cacdo intima que manifesta a presenca na alma da vida nova dada pelo
novo Adao. Gragas a esta morte mistica renovada cada dia, o cristéo
podera unir a sua morte corporal a do segundo Adéao evitando assim a
segunda morte, amorte da alma, fisicamente — mas n&o espiritual mente
— imortal. Arrais deduz assim o duplo aspecto ontolégico e ético do
baptismo, deste sacramento que transformou 0 nosso ser no passado
para nos ajudar, contra a concupiscéncia continuamente renovada, a
uma constante conversao no presente e no futuro.

2D7,8,8193,3a8194, 1.
“D7,9 el0.



OSDIALOGOSDEFR.AMADORARRAIS 149

Poderiamos citar muitas outras passagens onde se desvela a per-
manente utilidade e valor dum livro apesar de tudo t&o «datado», no
sentido em que leva as marcas dos limites do seu tempo, mas que nao
«fez época», porque introduziu, mais do que qual quer outra obra do seu
tempo, pelaamplitude dos seus temas e pelariqueza das suas fontes, nos
critérios do humanismo devoto.

Eis que nos sugere, para terminar, algumas reflexdes sobre os
desméritos e os méritos da obrade Amador Arrais.

Conclusoes criticas

Uma critica pormenorizada do livro, numa edi¢do bem anotada,
seria a0 mesmo tempo extremamente instrutiva e muito desejavel. Per-
mitir-nos-ia conhecer muito melhor uma série de aspectos pelos quais os
Diélogos do bispo carmelita tendem a limitar, em vez de reflectir a
catolicidade da Igreja, quer dizer, a sua universalidade enquanto que
ultrapassa os limites dum pais e duma época. Ao mesmo tempo também
se veria melhor 0 que é que, nesta obra, contradiz o esplendor e a
universalidade do humanismo crist&o e devoto.

N&o podendo empreender aqui umatal critica, limitar-nos-emos a
assinalar dois pontos que mereceriam uma discussdo mais aprofundada.

Em primeiro lugar, Amador Arraisfoi acusado de tendéncias anti-
semitas, por causa do terceiro Didlogo, sobre o povo judeu. E incontes-
tavel de que hoje seria necessério reconsiderar, matizar, ou mesmo
eliminar, muitas das suas afirmagdes a luz da declaracéo Nostra Aetate
do concilio Vaticano |l sobre asreligides ndo-cristas.

Em segundo lugar, seriaconveniente submeter aumarigorosaanalise
critica, a partir do duplo ponto de vista da histéria e duma sa teologia,
algumas afirmacdes de Arrais atribuindo a Virgem um papel doutrinal na
Igrejaprimitivaque atradicéo catélicando pareceter reconhecido:

«[A Mée de Deus] deu forma na doutrina de Cristo... Dizem que
presidia nas conferéncias e disputas que se ofereciam sobre as coisas
dafé, declarando as davidas que ocorriam e confortando mais aqueles
entendimentos que pelo Espirito Santo ja estavam aumiados».™

7D 10, 79, § 340, 1. Podemos perguntar-nos se a actual formulagéo do inicio do texto citado («deu
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A primeira vista, ndo se vé como tais afirmacbes se poderiam
justificar a partir do Novo Testamento. Explicam-se, contudo, desde a
perspectiva de que o autor as pudesse formular.

Por um lado, o papel possivel, parando dizer provével, de Mariana
origem do evangelho lucano da infancia de Jesus ™ deixa entender que a
Virgem tenhapodido desempenhar um papel doutrinal nalgrejaprimitivade
modo lato. Nada permite, em todo o caso, exclui-lo com exactidao.

Por outro lado, a multipla presenca de Maria na vida publica de
Jesus 76 constitui um precedente que tornacompreensivel a sua presenca
navidapublicadalgrejaprimitiva.

Maisainda, éimpressionante ver como o grande teélogo Francis-
co Suarez, poucos anos depois da aparicdo dos Didlogos de Arrais,
desenvolveraideias semelhantes. A Imaculada, pensaele, recebeu caris-
mas doutrinais de harmonia com a sua missdo eclesial de M&e do Deus
Salvador, elafoi mestra de fé para os Apostolos e os Evangelistas, foi
mesmo a Doutora dos Doutores.”

Enfim, mesmo se se rejeitam estes pontos de vista e, por conse-
guinte, também os de Arrais, mesmo se ndo se admite que Mariatenha
participado nas discussdes doutrinais dos Apéstolos, podemos e deve-
mos admitir que a sua poderosaintercessdo de M&e do Verbo iluminador
Ihe obteve as gragas de |uz que necessitavam para anunciar em plenitude
amensagem de Cristo e que ja eraverdadeira, no tempo dos Apéstol os,
abelissimadeclaracdo do concilio Vaticano || naConstitui¢éo dogmética
Lumen Gentium sobre algreja (n° 65).

forma na doutrina de Cristo») corresponde exactamente ao texto original de Arrais e se ndo se
esgueceram algumas palavras.

SVer acimanota67.

5 CF. Mt 12, 48-50; Jo 2, 1-11 (Cand); Mc 3, 35 e Lc 11, 27-28; Jo 19, 25ss: ver a apresentacéo do
conjunto destes textos pelo concilio Vaticano |1 (Lumen Gentium, n° 58).

"F. Suérez, S.J., Operaomnia, ed. Vives, Paris 1860, t. X1X, s. 2, 81, p. 311; cf. s. 1, p. 310: «Doctorum
Doctrix singulari et excellentiori modo fidei magistra» (escrito em 1592, data da publicacéo). Cf.
B.de Margerie, «Nescience, science et sagesse de Marie selon Suérez», De cultu mariano saec. XVI.
Acta Congressus Mariologici-Mariani (Saragoga1979), t. V, Acad. Mariana, Romae 1984, pp. 329-
364, especialmente 350-353. O mesmo Suérez, comentando o Aquinato (In tertiam partem divi
Thommae, g. 27, a. 2, disp. 3, s. 5, nota 31), enunciou a norma descrita por Pio XII na sua bula de
definicéo daAssuncéo (AAS42[1950] 767): mysteriagratia, quae Deusin Virgine operatus est, non
esse ordinaris legibus metienda, sed divina omnipotentia, supposta rei decentia, absque ulla
Scripturarum contradictione aut repugnantia». A luz desta norma justificam-se numerosas afirma-
¢cBesdeArrais, em particular o que ele afirma sobre os carismas doutrinais daVirgem.
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Recol hendo-se piedosamente no pensamento de Maria, que con-
templaaluz do Verbo feito homem, algreja penetra com respeito mais
profundamente no mistério supremo da Incarnagéo... Intimamente pre-
sente, com efeito, na histéria da salvacdo, Mariareune e reflecte em si
mesma, duma certa maneira, 0s requisitos supremos da fé e chama os
fiéisao seu Filho e ao seu sacrificio, bem como ao amor do Pai, quando
ela é o objecto da... veneragao.

A simples presenca e as comunhdes de Maria nas celebracbes
guotidianas da Ceia do Cordeiro na Igreja de Jerusalém tinham ja
profundas implicacBes doutrinais.™

Poder-se-ia, pois, ndo somente estar reconheci dos ao bispo de Porta-
legre por ter dirigido a nossa atencdo para as implicagdes doutrinais possi-
veis sobre a presenca e a acgdo da M&e de Cristo na Igreja primitiva, mas
também estar-lhe agradecido por nos ajudar adescobrir como Maria, dando
formahumanaaformadivinado Verbo,” umalinguagem humanaao Verbo
eterno, deu, por isso mesmo, uma formahumana adoutrinade Cristo: «[A
Mae de Deus] deu forma na doutrina de Cristo».

Vamos passar agora ao aspecto positivo da critica. Vamos reter
aqui especialmente as qualidades do estilo, o interesse que a obra
apresenta quer para historiadores quer para tedlogos, as vantagens que
continuaa oferecer para o exercicio davidaespiritual eindicar, por fim,
algumas pistas de pesqui sa.

A belezadaforma, tal e como aentendeu Aubrey G.Bell, ndo esta
tanto em relagéo com o fim daobra como com a personalidade religiosa
do autor. Em Arrais, «avontade inflamada de amor para com Deus, seu
Bem supremo», explica o excelente estilo, porque ela o inclinou paraa
procura do bem dos leitores: «Na composicéo deles [ os Dialogos] néo
pus tanto estudo em buscar o mais formoso quanto em o mais proveito-
s0».82 Assim Arrais, procurando antes de tudo o Reino de Deus através
do seu livro, querendo cultivar com este fim, segundo a sua propria
expressao, um «estilo comum» («vulgar»), obteve além disso a beleza

8No contexto de Act 1, 14, podemos pensar que aVirgem urgiu junto dos Apdstol os o cumprimento do
mandato de Cristo naultimaCeia: «Fazei istoem memoriade Mim» (Lc¢ 22, 19, acomparar comJo 2, 5:
«Fazei tudo o que Ele vos disser»). Ver apropésito B.de Margerie, Faites cela em mémorial de Moi,
Paris-Montréal 1989, conclusdes gerais: «Pressionados por Maria, os Apostolos celebraram pela
primeiravez o Memorial de seu Filho, dando-lhe, pelacomunh&o, Aquele que elesreceberam d’ Ela».

Cf.Fil 2,6-7eJ07,16. 8D Prélogo.
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literéria. O seu livro alberga, para citar ainda A.G.Bell, «um tesouro de
excelente prosa», onde a harmonia dos periodos nédo tras qualquer dano a
precisdo, nem a simplicidade. Do cultismo ou gongorismo, Arrais, como
outros autores espirituais deste tempo, conservou apenas 0 seu aspecto
justo: o reconhecimento do valor das palavras. Os homens deste tempo,
pensa A.G.Béll, trataram as palavras como pedras preciosas de engastar;
souberam, entre eles, eliminar osvidros coloridos em favor dasjdias...8

Procurando sobretudo o bem dum maior nimero, Arrais quis
dirigir-se especialmente as elites e seus problemas. A critica interna
permitiriaver, sem davida, que ele tem em vista particularmente a corte
e 0Ss nobres — o0 que ressalta, ndo sé dos Didlogos 4 e 5, relativos ao
lusitanismo e ao principe, mastambém do oitavo: os pobres ndo tém de
que fazer um testamento.

Desde este ponto de vista, como apropdsito dosjudeus (Didlogo 3),
Arrais merece a atencdo dos historiadores. qual é a suavisdo do governo?
Como entende a missdo universal de Portugal ? E curioso notar que, para
Arrais, o desgjo de ser enterrado naterra natal ndo deve impedir a sede de
conquistar o mundo inteiro para Portugal e para Cristo!®2

Homem de letras, politico no pleno sentido da palavra, patriota,
historiador — e tudo isto enquanto escrevia num periodo de ocupagédo
estrangeira da sua patria —, Arrais é antes de tudo um tedlogo e um
moralista. A suateologia, como asua ética, apoiam-se sobre um excepci-
onal conhecimento das Escrituras, dos classicos néo-cristaos, dos Pa-
dres, dos grandes doutores medievais, mas também sobre a sua experi-
énciaespiritual, tanto pessoal como pastoral.

A publicagdo duma edi¢éo critica tanto quanto possivel dos Dia-
logos, com aindicagéo das fontes, dos autores citados, compreendendo
necessariamente um indice de referéncias biblicas, permitiria conhecer
melhor eavaliar oslimites, aimportanciae o significado daoriginalidade
do bispo humanista. Em particular tornaria possivel uma apreciacéo
adequada da sua exegese.®

8L Aubrey G.Bell, A Literatura Portuguesa (Histéria e Critica), trad. Agostinho de Campos e Barros
eCunha, Coimbra1931, pp. 311-312.

8D 4,34 8141, 3. Este desejo de ser enterrado na sua pétria afectava sem dividaem primeiro lugar os
nobres; a critica que Arrais coloca aqui € analoga a outras reacgdes negativas do bispo perante os
comportamentos aristocréticos: cf, § 21 e 275, identificados pela palavra «Nobreza» no indice.

8 Apontamos especia mente esta anotagdo muito sugestiva (D 10, 45, § 307, 3): «Ps-nos 0 Nosso
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Dentre os problemas a estudar neste contexto, apontemos este: néo
parece que o bispo carmelita tenha preparado a sua obra ndo somente
utilizando e completando as notas do seu confrade, mas antes pronunciando
desde logo uma série de sermd@es diante de grupos de leigos piedosos
(género «ordem terceira») sobre 0s temas aduzidos? Estamos a pensar nos
terceiros carmelitas, ou nas confrarias daboamorte.® Simples hipotese que
se poderiaapoiar em consideracOes de criticainterna, mas aqual se oporia
sem dividaaformade didogo que o autor quis dar asuaobraetambém ao
facto de que, no seu prologo, o autor, apresentado o0 seu volume, ndo diz
nada acerca destes hipotéticos sermdes. Seriamenos credivel, e sem dlvida
mais provavel, que 0 nosso bispo tenhaincorporado no seu livro extractos
de alguns dos seus sermdes ao povo cristao.

Em todo o caso, constata-se com surpresa que os Dialogos de
Amador Arrais, louvados pelos manuais de histéria daliteratura portu-
guesa, ndo parecem ter sido até aqui objecto de qualquer monografiaou
tese. Esperamos que, pelo menos, o que dissemos desperte a atencéo de
pesquisadores e suscite novas | eituras e estudos aprof undados.

Cristo a humildade em igual obrigacéo & do Baptismo e Eucaristia usando desta palavra: Nisi».

8 A preparacéo paraamorte, pelafrequéncia dos sacramentos e o recurso ao culto dos santos, parecia
ser bem o horizonte dominantedo livro: cf. D 10, 85, 8 345,3e4eD 6, 4.



INTRODUCAO A
EXORTACAO APOSTOLICA
VIDA CONSAGRADA

P. CAMILO MACCISE *

Com data de 25 de Marco de 1996, o Santo Padre publicou a sua
Exortagdo Apostélica pés-sinodal sobre a vida consagrada que leva
como titulo Vita Consecrata. A 1X Assembleia Geral Ordinéria do
Sinodo (Outubro de 1994), centrou a sua reflex&o sobre a missdo que
este género de vida tem na Igreja e no mundo. A reunido sinodal foi
ponto de chegada do caminho da vida consagrada nos ultimos trinta
anos. Nas intervengdes dos sinodais e nas discussdes dos grupos foi-se
tecendo a histéria das trés décadas pds-conciliares feita de procura,
crise, conquistas e esperancas, luzes e sombras. Por detras de tudo o
gue se disse na aula sinodal estiveram bases doutrinais, mas o0 mais
importante foi tomar o pulso a este modo peculiar de seguir Jesus,
suscitado pelo Espirito e presente nalgreja quase desde as suas origens.

O Sinodo foi também um ponto de partida paraavida consagrada
no limiar do terceiro milénio. Tomar consciéncia da sua identidade

* O P. Camilo Maccise é o Preposito Geral da Ordem dos Padres Carmelitas Descal cos e Presidente
da Uni&o de Superiores Gerais. Foi um dos Padres sinodais.

Este trabalho, oferecido pelo Autor, e traduzido pelo P. Agostinho dos Reis Leal, ja esta
publicado em separata e pode adquirir-se em EDICOES CARMELO, Rua de Angola 6, 2780
PACODE ARCOS.
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dentro do povo de Deus permite-lhe renovar-se para melhor responder
aos desafios que o mundo de hoje apresenta a sua vida e a sua misséo.

O presente documento papal é a conclusdo de um itinerario e a
porta aberta ao horizonte do futuro. A Exortacdo Apostolica marcara
certamente a experiéncia e a reflexdo dos consagrados nos préximos
anos. Por isso, é importante |&-1o e medita-lo, fazé-l1o objecto de didlogo
nas comunidades e institutos, inspirar nele o dinamismo de fidelidade
criativaque é um dos fios condutores do Sinodo.

A nossa introducéo pretende ser apenas um guia de leitura que
ajude adescobrir, num texto amplo e complexo, 0s seus pontos centrais,
que sd0 como a armagdo que sustenta e estrutura a sua mensagem e
ajuda a compreender as suas orientacdes.

Para atingir estafinalidade julgamos ser necessario antesde mais
situar o documento no contexto historico em que surgiu e assinalar as
suas caracteristicas. Deste modo, a sua interpretacdo e aplicacéo
contar&o com o apoio de uma experiéncia vital e ajudaro a evitar que
frases, reflexdes e citacdes da Exortacdo, ao ser consideradas fora de
con-texto, podem servir de pre-texto para justificar as mesmasideias e
comportamentos. 1sso permitira também um juizo de valor que tenha
em conta o estilo e os objectivos de um documento dessa natureza.

A seguir apresentaremos uma visdo de conjunto da Exortacéo
com o seu fio condutor e daremos umas chaves de leitura antes de fazer
algumas consideracodes finais.

| - A CONCLUSAO DE UM ITINERARIO

A Exortacdo Apostélica é um documento que conclui um longo
itinerario. Comega com o anuincio da celebragdo do Sinodo e inclui varias
etapas. Convém lembrar, de forma breve e geral, o sentido e o acance de
uma assembleia sinodal, a sua preparacdo e celebracdo, para considerar
depois o tema que nos ocupa, que Se centrou ha vida consagrada.

1. Os Sinodos, instrumentos de colegialidade e comunhéao

Para entender o presente Sinodo é necessario recordar brevemente
0 que é, em si mesma, esta estrutura pds-conciliar de consulta e corres-
ponsabilidade.
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O Sinodo dos Bispos nasceu no terreno fecundo do Concilio
Vaticano Il. Foi o PapaPaulo VI quem o instituiu em 1965, em resposta
aos desejos dos Padres conciliares, para manter vivo o bom espirito
nascido da experiéncia da colegialidade episcopal. A partir de entéo, o
Sinodo prestou grandes servicos ao Concilio na aplicacéo e desenvolvi-
mento das suas normas e orientacfes. Sendo instrumento de
colegialidade, o Sinodo é também instrumento de comunh&o na lgreja.
Defacto, aprépriapalavra «sinodo» expressa etimologicamente aideia
de «caminhar juntos».

AsAssembleias sinodais assistem representantes dos Bispos dos
diferentes paises do mundo como delegados, eleitos numa propor¢ao
relativa ao nimero de membros que compdem a Conferéncia Episcopal
de cada nagdo. Participam também, como membros do Sinodo, dez
Superiores Gerais sacerdotes, eleitos pela Unido de Superiores Gerais
(USG) e confirmados pela Sé Apostélica. O Papanomeia outros partici-
pantes e «ouvintes».

2. A preparacgao de um Sinodo

O primeiro passo de preparacéo oficial de um Sinodo é aconsulta
gue se faz ao Episcopado mundial sobre possiveis temas para as suas
Assembleias ordinarias realizadas em cada trés anos. Ao opinar sobre
esse ponto é exigido o critério de caracter universal do tema, a sua
actualidade e urgéncia pastoral. O Papa faz a escolhafinal do temada
Assembleia, depois de consultar o Conselho da Secretaria do Sinodo e
de ser informado do resultado da sondagem.

Umavez feita a escolhado tema, a Secretaria do Sinodo convoca
um grupo de especialistas no dito tema e encarrega-os de redactar um
documento, chamado Lineamenta (grandes linhas), que se envia as
Conferéncias Episcopais a fim de consultarem as suas Igrejas locais e
manifestarem as suas reaccdes, sugestdes e respostas aos diversos as-
pectos dos Lineamenta. Esta consulta dura cerca de um ano.

Ao terminar 0 prazo estabelecido para enviar as respostas aos
Lineamenta, o Conselho da Secretaria do Sinodo (consta de quinze
Bispos dos diversos continentes. doze eleitos pela assembleia sinodal
precedente e trés designados pel o Papa) reline-se para as estudarem e, a
luz das mesmas, preparar, com a ajuda de uma Comissédo, o Documento
de trabalho para o Sinodo que em latim se chama Instrumentum
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laboris. A sua finalidade é gjudar a focalizar a reflexao sobre o tema
sinodal. Este texto é enviado aos Bispos e aguel es membros que partici-
pardo no Sinodo e torna-se publico. Os Bispos delegados e os membros
do Sinodo estudam o documento a fim de se familiarizarem com os
conteudos, que depois serdo objecto de reflexdo na Assembleia Geral.

3. A celebracédo de um Sinodo

Um Sinodo, que dura ordinariamente quatro semanas, desenvol -
ve-se com uma dinamica experimentada. Limitada, como qualquer me-
todologia, foi pensada para poder permitir o funcionamento de uma
Assembleiacom mais de duzentos participantes. As etapas da metodol o-
giasinodal sdo as seguintes:

A) AsAssembleiasplenarias

As duas primeiras semanas dedicam-se, com alguma ligeira mu-
danca metodol égica, as Assembleias plenarias. Nelas, ouve-se em pri-
meiro lugar, a Relagdo do Secretario Geral, na qual descreve o que a
Secretaria fez entre o Sinodo anterior e o que comeca. A seguir, 0
Relator geral, nomeado pelo Papa, apresenta o tema do Sinodo por
meio daquilo que se chama Relag&o antes da discussdo. E uma visio
global sobre o tema a tratar, a partir do Instrumentum laboris. Esta
relagdo tem por finalidade ajudar os Padres sinodai s a concentrar as suas
reflexdes e intervencdes nos pontos mais importantes e que requerem
maior clareza e aprofundamento.

Terminada aleitura das duas relacdes, comeca a etapa da discus-
sdo aberta. Estarealiza-se por meio deintervencdes sobre um determi-
nado ponto do tema, com a duragcdo méxima de oito minutos. O texto
escrito da intervencéo entrega-se na Secretaria, com um breve resumo
do mesmo, que se publica no L'Osservatore Romano. A ordem das
intervencdes estabel ece-se de acordo com a ordem de entrega dos textos
na Secretaria.

B) O trabalho dos grupos

Ao fim das duas primeiras semanas, conclui-se a etapa da apre-
sentacdo de temas por parte dos sinodais e comega a etapa do trabalho
por grupos linguisticos. O ponto de partida desta fase € dado pela
chamada Relacgéo depois da discussdo. Elatrata de recolher, em aperta-



158 CAMILO MACCISE

da sintese, 0 que se ouviu na aula durante as intervencoes. A luz desta
segunda relacéo, apresentada pelo Relator geral, os grupos, depois de
fazer a sua avaliagdo, respondem a uma série de questdes propostas e
manifestam os seus pontos de vista. Estudam-se as novas perspectivas,
0s problemas, as dificuldades da Igreja e do mundo de hoje em relacéo
ao tema do Sinodo.

Os relatores dos grupos apresentam, em Assembleia plenaria, o
resultado dessas reflexfes que, escutadas por todos, servem para o
passo seguinte, que é o da redacgdo das propostas que o Sinodo apre-
senta ao Papa a fim de ajudarem na elaboracdo de uma Exortacdo
apostdlica sobre o tema do Sinodo. As propostas sdo apresentadas a
Assembleia numa lista Unica. Esta é estudada novamente nos grupos
para propor modificagoes (cortes ou mudancas). Cada um pode apresen-
tar as que julgar convenientes, mas no fim devem ser submetidas a
aprovagado do grupo para ser entregues a Secretaria do Sinodo que, com
a gjuda dos relatores dos grupos, prepara alistafinal das Proposicoes,
revistas aluz das modificacBes pedidas. A apresentacdo damesmae dos
critérios seguidos no exame das modificagbes sdo comunicados em
AssembleiaGeral.

C) A votacao final e o encerramento

A0 mesmo tempo, uma comissao prepara uma minuta da Mensa-
gem do Sinodo que, discutida e reelaborada, é sujeita a aprovacdo da
Assembleia, tal como as Proposi¢Bes que serdo apresentadas ao Papa.
Com estas votagdes e com a eleicdo dos membros do Conselho da
Secretaria Geral do Sinodo, da-se o mesmo por encerrado. Uma conce-
lebracéo com o Santo Padre conclui, num climade oracéo, a celebracdo
daAssembleiasinodal, instrumento de reflexéo e de discernimento dos
caminhos de Deus na vida da Igreja. Uma concelebracdo com o Papa
assinalatambém a abertura do Sinodo.

4. As Assembleias sinodais celebradas

Hatréstipos de Assembleias sinodais: ordinarias, extraordinari-
as e especiais. Com o presente Sinodo ascende a nove 0 nimero das
Assembleias ordinarias. As extraordinarias foram duas e as especiais
guatro. Vale a pena recorda-las sumariamente porgue ajudam a situar
este Sinodo sobre avida consagrada.
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A) Assembleias GeraisOrdinarias

A primeira Assembleia Greral Ordinaria do Sinodo realizou-se
em 1967. Os objectivos deste primeiro Sinodo foram indicados pelo
Papa Paulo V1: «A preservacéo e o fortalecimento da fé catdlica, a sua
integridade, asuaforca, o seu desenvolvimento, a sua coeréncia doultri-
nal e histérica». Um dos resultados do encontro foi a recomendacéo de
criar uma comissao teol bgica internacional para ajudar a Congregacéo
para a Doutrina da Fé. Pediu-se também, nesta Assembleia, que se
revisse o Cadigo de Direito Candnico de 1917.

A segunda Assembleia Geral Ordinaria teve como tema central
«O sacerddcio ministerial e ajusticano mundo». Celebrou-se em 1971.

«A evangelizagdo no mundo contemporaneo» foi o tema da ter-
ceira Assembleia Geral Ordinaria. Teve lugar em 1974. Dela surgiu a
Exortacdo Apostolica Evangelii nuntiandi.

Em 1977, com o tema «A Catequese no nosso tempo», celebrou-
se a quarta Assembleia Geral Ordinaria. Depois deste Sinodo publi-
cou-se a Exortagdo A postélica Catechesi tradendae.

A quinta Assembleia Geral Ordinaria teve como tema «A fami-
lia cristé». Celebrou-se em 1980. A Exortacdo Apostélica foi a
Familiaris consortio.

O tema da sexta Assembleia Geral Ordinaria, celebrada em
1983, foi «A Peniténcia e a reconciliacdo na missdo da Igreja». O
trabalho dos Bispos durante o Sinodo serviu de base para a Exortacéo
Apostélica Reconciliatio et Poenitentia.

A sétima Assembleia Geral Ordinéria centrou-se no estudo da
«vocagdo e missdo dos leigos na Igreja e no mundox». Celebrou-se em
1987. Os trabalhos do Sinodo foram utilizados na redac¢éo da Exorta-
¢ao Apostolica pos-sinodal Christifideleslaici.

«A formagéo dos sacerdotes na situagdo actual» concentrou o0s
trabalhos sinodais da oitava Assembleia Geral Ordinaria, que teve
lugar em 1990. A Exortagdo A postoélica posterior ao Sinodo foi Pastores
dabo vobis.
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B) Assembleias GeraisExtraordinarias

Até ao presente, foram duas as Assembl eias Gerais Extraordinéri-
as do Sinodo. Estas séo convocadas para tratar assuntos que requerem
umasolugéo urgente.

A primeira Assembleia Geral Extraordinaria tinha como objec-
tivo procurar e examinar maneiras e procedimentos para por em prética
a colegialidade dos Bispos com o Papa. Celebrou-se em 1969.

Por ocasido do vigésimo aniversario da conclusdo do Vaticano
I, e com este tema de estudo, celebrou-se a segunda Assembleia Geral
Extraordinaria em 1985. Foi umaavaliagédo do estado de renovacéo da
Igreja. No fim publicou-se uma Mensagem e uma Relagéo final.

C) Assembleias Especiais do Sinodo

As Assembleias Especiais do Sinodo dos Bispos sdo compostas
principal mente por membros escolhidos daquel as regides para as quais
se convocaareuniao sinodal. Ja se fizeram quatro Assembl ei as Especi-
ais.

A primeirafoi a Assembleia Especial do Sinodo para a Holanda.
Celebrou-se em Romaem 1980. Examinou asituacéo pastoral naHolanda.

Onze anos depois, em 1991, realizou-se a segunda Assembleia
Especial. Foi uma Assembleia Especial para a Europa. O seu tema:
«Para ser testemunhas de Cristo que nos libertou». Em 1994, fez-se a
Assembleia Especial para Africa. Foi a terceira. O seu tema foi «A
Igreja em Africa e a sua missdo evangelizadora frente ao ano 2000:
“sereis minhas testemunhas’ (Act 1, 8)».

Recentemente, nos finais de 1995, a quarta Assembleia Especial
centrou-se sobre «A Igrejano Libano».

(Continua no préximo ndmero)









