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CHAMADOSA SANTIDADE

P. ALPOIM PORTUGAL

«Deus concorre em tudo para o bem dagueles que O amam...
Porque os que Ele de antemao conheceu, também os predestinou para
serem conformes a imagem de seu Filho, para que Ele seja o
primogénito de muitos irméos. E aqueles que predestinou, também os
chamou; e aqueles que chamou, também os justificou; e aqueles que
justificou, também os glorificou» (Rm 8, 28-30).1

«Os cristdos, de qualquer estado ou ordem, sdo chamados a
plenitude da vida crista e a perfeicdo da caridade» (LG 40). Todos sdo
chamados a santidade: «Sede perfeitos, como vosso Pai celeste € perfeito»
(Mt 5, 48). «Para alcancar esta perfeicdo empreguem os fiéis as forcas
recebidas segundo a medida em que Cristo as da, a fim de que...
obedecendo em tudo a vontade do Pai, se consagrem com toda a alma a
gléria do Senhor e ao servico do préximo. Assim crescera em frutos
abundantes a santidade do povo de Deus, como patentemente se manifesta
na histéria da lgreja, com a vida de todos os santos» (LG 40). 2

Estas palavras que o Catecismo da Igreja Catdlica tdo bem nos
recorda ao comecar a falar da «santidade cristé» sdo, todas elas, uma

! Citado pelo Catecismo da Igreja Catodlica, n® 2012.
21d., n° 2013.



84 ALPOIM ALVESPORTUGAL

Optima introducéo a este nimero da nossa Revista de Espiritualidade
que desta vez quer abordar o tema da Santidade dos filhos de Deus.

N&o serd uma ideia ja caduca falar hoje de santidade, ou de
santos? Quem sd0? Serdo como nOS muitas vezes 0s imaginamos:
homens, mulheres que viveram heroicamente; homens, mulheres
moral mente perfeitos?

«Nao tenhais medo de ser santos», recordava mais uma vez o
Papa Joéo Paulo 11.3

Na verdade, os santos falam-nos do mistério do homem que é
chamado & comunh&o com o seu Deus e a comunh&o com todos os homens
e mulheres seusirmaos. Podemos realmente olha-los como o lugar ao qual
nos estamos chamados a chegar: amantes de Deus tornados, por Ele,
amantes do homem, porgue Deus mesmo € o caminho para a santidade por
um coragdo pobre, purificado, lavrado pelas bem-aventurancgas.

Falar de santos, os «amigos de Deus», é falar de disponibilidade,
de acolhimento, de pobreza, de alegria, de humildade, muito mais do
gue de conquista, de sucesso, de riqueza...

Reparemos na atitude dos «santos pecadores» do Evangelho:
Zaqueu, Maria Madalena, Pedro, o centurido... Descobrem que s&o
pecadores no dia em que sentem sobre eles o olhar de Cristo: ndo um
olhar que ameaga ou condena, mas um olhar de amor. Cristo estende-
Ihes améo e eles voltam cheios de confianca.

O «amigo de Deus» cré naforca do seu Senhor, parasi e para 0s
outros. Ele é construtor de vida nova, semeador de perddo, musico do
amor. Transforma pouco a pouco as trevas em luz. No meio da crise
ndo permanece como nhum beco sem saida, porque se esforca, na sua
vida quotidiana, por ser atestemunha de Cristo ressuscitado.

N&o pensemos que o caminho da santidade esta reservado s6 a uns
guantos privilegiados. Deus chama-nos a todos a santidade sejam quais
forem os nossos insucessos, faltas, mediocridades..., ou 0 que nos rodeia.
Somos convidados a viver a partir de hoje o chamamento insistente do
Senhor: «Sede perfeitos, como vosso Pai celeste é perfeito» (Mt 5, 48).

3 Da homilia de Jodo Paulo I, no «Monte do Gozo», em Santiago de Compostela, no dia 20
Agosto de 1989, interpelando a todos sobre 0 seu compromisso cristéo.
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P. JOSE TOMAS SEGURA
Introducéo

A mera apresentacdo deste tema proporciona-nos uma razao sufici-
ente parainteressar aqual quer pessoa que pense profundamente na proble-
mati ca da vida humana. Hoje, mais do que nunca, tudo se discute e resolve
sobre uma base antropol égica por ser a primeira realidade com a qual o
homem se encara e que € a sua prépria existéncia.

Ninguém ousara duvidar que o desejo primario dos homens de
gualquer tempo e lugar, é conhecer o seu destino Ultimo e a0 mesmo
tempo procurar que a vida, valor supremo do ser humano, seja uma
passagem feliz contando com meios seguros de atingir a finalidade
para aqua o homem vive e é destinado.

Como se constréi afelicidade, eis apergunta que esta dentro de todo
0 homem que foi chamado para avida. Nao se entende muito bem porqué
narealidade da existéncia afelicidade estd ausente da vida de muitissimos
homens. Quem é o verdadeiro construtor da felicidade humana? Temos a
impressdo de que ela ndo nos é dada de graca. Onde estard 0 segredo
misterioso que tanto inquieta o espirito humano? O homem, pela
exceléncia dos seus dotes, teraque ir descobrindo, por s mesmo, o0 sentido
da existéncia e compreender que se vive para cumprir uma missao; por
isso, encontrada esta razdo, todos os caminhos estdo abertos ao homem
para tentar essa felicidade que, sem dlvida, é a meta dos seres mais
favorecidos da criacéo.



86 JOSE TOMAS SEGURA

Asorigens

A leitura do livro dos livros, a Biblia, mostra o homem primitivo
perdido na escuriddo dum tempo sem historia conhecida, sujeito aintem-
périe e a incerteza do seu futuro. Todavia, a Revelacdo transmite-nos
dados extraordinarios acerca da criacéo do mundo e do proprio homem,
afirmando que este foi criado por Deus em justica origina que vem a
significar que possui o perfeito equilibrio das suas faculdades mais nobres
e gue era consciente da sua dignidade e dos seus deveres. O homem néo
via outro ser que Ihe fosse igual e, por esta privilegiada situacéo, pensou
gue ndo havia outralei que asuapropriavontade. Esta orgulhosa atitude e
a sua posterior rebeldia sdo assumidas por lei genética pela posteridade
como uma heranca. Quando isto aconteceu, 0 homem viu-se indeciso
perante a dualidade de fazer o bem e de fazer o mal: esta constatacéo de
sujeito livre, contingente e mortal, abriu-lhe a consciéncia do que perdeu,
ao verificar amorte, como nova condicéo das criaturas.

Por um novo gesto de bondade de Deus Criador, rasgado que foi o
primeiro plano que o faziaimortal, comega uma nova histéria, a de todos
osvindouros que Ihe sucederam, que ganhar&o o p&o com o suor dafronte,
e aceitando como lei o trabalho para transformar a terra ingrata. Mesmo
assim, ndo deixa de ser extraordinario o projecto que Deus tem para o
homem: transformar o mundo, mas na depénciaavontade de Deus que ndo
abandona 0 homem ao seu préprio destino mas aceitando que a Unica
forma de ser feliz é viver em conformidade com a lei natural que esta
impressa na sua consciéncia de criatura.

E fécil constatar na histériadas religides que 0 homem possui nasua
mente o instinto do religioso, pois sabe que tudo vem de Deus, aindague o
verdadeiro ser de Deus Ihe pareca envolvido em escuridé@o e mistério. O
homem nota em si mesmo que € livre e a0 mesmo tempo vé-se indeciso
entre 0 bem e 0 mal, por isso se apercebe que é responsavel dos seus actos
e que so fazendo o bem podera chegar a felicidade. O bem torna-se-lhe
dificil e o mal parece-lhe mais atractivo e vantgjoso porque se liberta
aparentemente dalei. O homem néo ficou téo obnubilado na suarazéo que
ndo reconheca o0s deveres naturais, mas admite que é a criatura mais
favorecida com dons singulares e exclusivos como sdo ainteligénciae o
dominio sobre todos os outros seres da criagdo. Os homens em permanente
crescimento e expansdo povoaram aterra e deram 0s primeiros passos ha
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sua caminhada histérica. Na longa noite dos tempos vai-se realizando o
projecto da sociedade humana.

A verdadeira histéria dos povos primitivos permanece na sombra,
pois ndo existe cronol ogianem medida exacta do tempo. A Bibliaapresenta-
nos algures a figura excelsa do patriarca Abrado que se preocupa em
transmitir & sua tribo que na conducdo dos povos através da Histdria os
homens sdo soberanos ao tragar 0 seu destino, mas ao mesmo tempo est&o
sujeitos atodas as aternativas que se ddo no desfecho dos acontecimentos.
Abrado obedecendo a uma voz interior, deixa a sua terra com toda a
parentela e emigra para o lugar que lhe é indicado: «— Deixaatuaterra...
farel deti Pai dumagrande nacdo» (Gn 12, 1-2). Destafeita surge o caminho
dafé quevai suscitar aesperancado povo Hebreu, depositério da promessa.

A conducgdo «palpavel» de Deus fez brotar na consciéncia dos
Patriarcas e nos seus descendentes a certeza de que Deus caminhava
com eles na longa e dificil caminhada para uma terra de emigragéo.
Esta confianga torna-se tao patente que todos acreditam que Deus esta
com eles congquanto ndo abandonem o culto do verdadeiro Deus.

Nos éxitos e fracassos deste povo brilha sempre umaforte confianca
gue toma posse deles e assim chegam os tempos herdicos de Moisés, o
grande Libertador e lider deste Povo, e com ele se decide a sobrevivéncia
dos Israelitas que sdo salvos da extingdo e se diria que pela intervencéo
guase visivel de Deus, saiem da escravidao do Egipto pelaméo de Moisés
a quem Deus fala na sarca ardente, e assim fica ciente que a terra de
promissdo serd um dia possuida por este povo, umaterra que manavaleite
e mel e gue sera patrimonio do povo hebreu para sempre.

O grande Rei, David, engrandeceu esta terra porque Deus o
escolheu paramostrar aos povos vizinhos que ndo havia outro Deus como
0 Deus de Abrago, de | saac e de Jacob. Mais tarde o povo virou-se paraos
deuses estrangeiros e em castigo da sua infidelidade tiveram que suportar
o exilio de Babilonia e da Pérsia, onde osfiéis I sraglitas conservaram afé
dos seus maiores; foi uma prova e umanoite escura que lhes abriu os olhos
pararegressar ao bom caminho e restaurar o culto do templo de Jerusalém.

Resulta, pois, evidente, neste breve filme, que Deus se mostrava
propicio quando se mantinham fiéis a alianca do Senhor e caiam na
desgraca quando prevaricavam. Este profundo sentimento era o que 0s
mantinha na fé de que Deus o0s predestinava para um grande destino.
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«Ao chegar a plenitude dos tempos»

O que aconteceu ao povo Hebreu é figura do que acontece sempre a
todos os povos no curso da Histéria. A fé condiciona 0 modo de ler os
acontecimentos nos momentos de prosperidade e nas decadéncias dos
impérios. A fé colectivadum povo leva-o aconservar namemoériaosfeitos
gloriosos e a criar a consciéncia da sua identidade. Quando a decadéncia
deste povo chegou como ameaca da sua sobrevivéncia e quando as pro-
messas estavam quase esquecidas, chega a “plenitude dos tempos’ no
momento da historiaem que nasce Jesus Cristo. Que podiam esperar numa
nacdo ocupada por uma poténcia estrangeira? Foi nestas circunstancias
que tudo se resolveu conforme as profecias anunciavam. O momento
transcendental da Historia universal esta iminente quando as esperangas
estavam quase mortas. O Reino messianico sera a culminagdo da sua
grandeza e tudo mudara para eles.

Jesus ndo tem uma ideia imperialista do messianismo e desilude os
préprios judeus, quando, na opinido de muitos, Ele reunia as condigdes
paraque o seu sonho ser realizasse. A BoaNovado Reino que Ele anuncia,
ndo é construir um reino neste mundo pela conquista das armas, como
foram todos os grandes impérios. Jesus diz que o Reino de Deus se
constréi dentro do homem e que os verdadeiros adoradores do Pai, ndo o
fazem em Jerusalém ou no Monte Garizim, mas em espirito e em verdade
(cf. Jo 4, 21-24). N&o serdo felizes os poderosos nem os sdbios deste
mundo, mas aqueles que se fagam como criancas, aceitando as Bem-
aventurancas. estranha formade ser feliz...!

Santidade segundo o Evangelho

Como definir a santidade tal como no-larevela Jesus no evangelho?

Ele mesmo ndo utiliza outra férmula que esta tdo féacil de com-
preender: sera santo 0 meu seguidor, o que cumpra a vontade do Pai
que esta nos Céus. E facil deduzir que a santidade consiste em amar a
Deus e ao proximo, verdadeira sintese da Lei da Nova Alianga.

Ser santo é ser fiel ao seguimento de Jesus, mas com a condi¢éo
de deixar tudo por Ele. Paradoxalmente os pobres estdo mais perto da
felicidade que Ele promete, e dar avida é uma exigéncia do seu Reino.
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N&o se aprendem no Evangelho grandes teses teoldgicas, mas
apenas o mandamento novo do amor a Deus e do amor ao homem. Ser
santo é para Jesus uma exigéncia do Reino formulada assim: «Sede
perfeitos, como é perfeito 0 vosso Pai celeste» (Mt 5, 48) .

Perfeicdo e santidade identificam-se no Evangelho de Jesus e, no
seguimento do Mestre, um valor novo é introduzido e que é constitutivo da
santidade, pois ndo sera verdadeiro discipulo de Jesus guem ndo tome a
sua cruz e o siga. Mas a cruz serd compativel com a felicidade? Se na
realidade convinha que o Filho do Homem padecesse e assim entrasse na
Gldria, ndo se pode pdr outro meio de santificagdo: «— Quando Eu for
levantado no alto da cruz, atrairei a Mim todas as coisas» (Jo 12, 32). A
Santidade n&o pode prescindir da cruz como elemento santificador, porque
isso significariainventar outro evangelho sem cruz e ndo seria aceitavel.

E pela cruz que nos unimos a Jesus e assim Ele dir-nos-a4 com
toda aclareza: «— Quem ndo tomaa sua cruz, ndo é digno de Mim» (Mt
10, 38). Por estalbgica, parachegar aDeus, é preciso passar pelo crisol
do sofrimento onde se realiza esta verdadeira unido com Deus: é uma
consequéncia cristol 6gica da santidade.

A Encarnacéo e a Redencé&o realizam-se, na sua totalidade, na
cruz do Calvério e na Ressurreicdo: destes mistérios dimana a graca
gue é o elemento santificador que nos vem por infusdo do Espirito
Santo. Esta insercdo, iniciada no baptismo, d&-nos o direito e a
possibilidade de chamar-nos santos.

A uni&o com Deus realiza-se em nos pelos merecimentos de Jesus
gue € caminho, verdade e vida. Pelaforca do Espirito e atraidos por Jesus,
ndo ha outro caminho de santidade do que a purificagdo pela cruz.
Portanto, € uma chamada universal e d&-se em todos os estados do homem
como no-lo afirma o concilio Vaticano Il: «Uma mesma santidade é
cultivada por todos aquel es que, nos véarios géneros de vida e nas diferen-
tes profissdes, sdo guiados pelo Espirito de Deus e, obedecendo avoz do
Pai e adorando-O em espirito e verdade, seguem a Cristo pobre, humilde e
carregado com a cruz, para merecerem participar naSuagléria» (L.G. 41).
Entende-se bem que a santidade seja a meta de todos 0s cristéos e assim o
declara ainda o concilio: a santidade significa uma chamada universal de
Deus a comunh&o intima com Ele; na Igreja todo o tecido de verdades,
mandamentos, sacramentos, virtudes teologais e morais, obedece ao
mesmo mecanismo e se ordenam a unido com Cristo sem a qua a
santidade n&o tem principio nem fim.
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A espiritualidade do Evangelho € um processo de santificagdo e
supbe a insercdo em Cristo para chegar a Deus: «sem Mim nada podeis
fazer» (Jo 15, 5). Por isso, estadimensdo cristol 0gica e pneumaticadavida
e da santidade cristas, confere a esta doutrina uma razéo eficaz de que a
tendéncia a santidade é uma exigéncia dos proprios principios que estéo
imanentes No organismo Vvivo que € avida da graga em uni&o com Cristo.

Santidade e seguimento de Jesus

A manifestac&o da santidade concreta dos crentestem umamultifor-
me variedade, pois Deus suscita na Igreja tipos de santidade téo variados
gue cada santo na sua singularidade ensina um modo distinto de chegar a
Deus. A histéria da Igreja é elucidativa desta realidade porgue os santos
transmitem sempre uma mensagem nova em cadatempo. A accéo de Deus
manifesta-se, pois, em cadahomem, apartir da suapeculiar maneira de ser
gue é original, como também distinta é a sua personalidade.

O seguidor de Jesus age com plena liberdade quando se decide com
determinacéo a seguir este caminho e aceita também amissdo a que Deus 0
chama. Sem divida o Senhor concede a cada santo a graca proporcional a
sua propria missdo, como fez com Maria, M&e de Jesus, a quem enriquece
com a plenitude da graca que |he era exigida para t&o sublime missdo. Com
larga generosidade foram favorecidos os Apéstol os, os Martires e os Funda-
dores das Ordens religiosas segundo a propria peculiaridade.

N&o se podem aplicar os modos de agir humanos aos modos que
Deus usa nos seus palnos, porque os designios de Deus sa0 imperscruté
veis. E certo, porém, que na | greja houve santos que mesmo passando por
grandes crises, mostraram ao mundo que existia neles uma forca interior
gue osimpulsionava, e com elaforam capazes de vencer todas as barreiras.
A espiritualidade eclesial nutre-se destes exemplos admiraveis e avanca
com determinacdo na expansao do Reino de Deus no mundo.

A santidade esta projectada sobre a vida humana e opera silenciosa-
mente a conversao dos homens, e daao viver quotidiano um valor sublima-
do que éo vaor divino do humano. A santidade encontra-se na corrente da
vida, por isso havera santos em todos os ambientes onde o homem esta
presente. A santidade é metairrenunciavel de todas as formas de vida. Se
0s bens materiais atraiem o homem, ndo € menos verdade que os bens que
a espiritualidade nos apresenta tém imensos seguidores. Ser santo €
custoso, todavia é o projecto que enaltece mais o esforco humano.
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Ninguém escolhe melhor do que aquele que se langa atrés do essencial.

Vejamos o0 que nos diz S. Paulo na Espistola aos Efésios e janao
precisaremos de mais argumentos: «Foi assim que n'Ele nos escolheu
antes da constituicdo do mundo, para sermos santos e imaculados
diante dos seus olhos. Predestinou-nos para sermos Seus filhos
adoptivos por meio de Jesus Cristo, por Sua livre vontade» (Ef 1, 4-5).
Alguém escreveu que ndo ser santos € uma loucura, por conseguinte,
todos estamos chamados a santidade, centrando a vida no servigco de
Deus e dos homens, se queremos experimentar averdadeirafelicidade.

Quem mais deixa, mais capacidade tem de se abrir a posse do bem
essencia que nos leva a plenitude de todos o0s bens que sb se consegue na
rendnciatotal de sl mesmo, paradar lugar a que Deus nos possua.

Assim nos promete Jesus 0 cem por um se deixarmos pai e mée e
tudo o que honestamente possuimos em troca dum bem melhor (cf. Mt 19,
29). O verdadeiro seguidor de Cristo ndo sente amargura pelo que deixa
mas experimenta alegria profunda porque Deus nos compensa
sobejamente. O valor das coisas ndo estd apenas em s mesmas, mas em
saber usilas sem apego; ndo é o valor Gtil 0 mais importante senédo
descobrir em cada coisa um dom que Deus nos faz. Sabemos por
experiéncia prépria que o coracdo é insaciavel nos seus desegjos e que
quanto mais tem mais insatisfeito fica. Podemos deduzir que deve existir
alguma coisa que proporcione ao coragdo satisfacdo completa e essa
pérola preciosa é o amor de Deus.

Os santos sentiam sede de amor e privados dos bens materiais eram
felizes e experimentavam uma alegria interior que o homem imerso na
riqueza ndo conhece. E possivel que muitos ndo acreditem que os santos
eram felizes, tal como o mundo interpreta a felicidade, mas temos
exemplos de homens que fizeram todas as experiéncias do prazer humano
mas sentiram-se vazios, como Agostinho de Hipona que «comeu de todos
os frutos» e sentiu-se vazio até ao dia em que se encontrou com averdade
de Jesus, exclamando cheio de felicidade; «Tarde Te conheci, oh Verdade
sempre antiga e sempre nova. Fizeste-nos para Ti € 0 N0sso coragao Nao
descansa enquanto ndo repousa em Ti».

Ir buscando pela vida caminhos de felicidade, é verificar que Deus
nos procura primeiro antes que nos decidamos a procuréa-lo. Existem
muitos Damascos nas encruzilhadas da vida, e felizes de nés se algum dia
caimos do caval o das nosas ambicles, paradizer: «Que quereis, Senhor, de
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mim?». Nesse momento estd achave que nos abre o caminho dafelicidade
gue nos conduz a Deus, Unicafonte de felicidade.

Decisdes como a de Paulo de Tarso e Agostinho sdo uma
viragem radical que é necessaria para encontrar o verdadeiro rumo da
vida. Deus aparece sempre nas situacbes mais imprevistas, como
acabamos de ver. Depois que se encontra 0 rumo certo, tudo se
clarifica. Os santos ja néo voltaram atrés nas suas decisdes e lancaram-
se a aventura da santidade, a que encontra o caminho certo.

A experiéncia dos santos ndo foi viver num mar de rosas sendo
sujeitar-se as provas mais arduas da vida com absoluta confiangca e com
alegria transbordante. Eles sGo um exemplo para 0s indecisos que estéo
sempre comegando e desistindo. Seguir a iniciativa de Deus é uma forca
irresistivel que ndo consente que voltemos a pegar no que deixamos.

Agorasé restaamar e servir, e neste lema encontram eles afonte
dafelicidade e ja ndo custam as provas herdicas a que sdo submetidos
porque tudo podem no Senhor que os conforta. Tudo se suporta quando
sabemos que andamos no caminho certo. Deixar tudo por Deus é ndo
sentir falta de nada. N&o desanimam nos aparentes fracassos porque
sentem que Ele esta presente até no abandono dos homens. Nunca um
santo teve tarefas faceis, mas jamais perdera a fortaleza de espirito.

Sentir alegria na contradicdo e experimentar a felicidade no sofri-
mento € sinal de que algo existe no coragdo do santo que lhe inspira
confianca e até a certeza de que ndo se encontra so. Suportam crises de fé
com animo sereno e quando sdo incompreendidos por aqueles que parti-
Ihavam a mesma vida, conservam-se em paz. O santo ndo esta garantido
para as coisas deste mundo: é o solidario dos homens na desgraga e nas
provas a gque a vida o submete, sente a presenca d'’Aquele aquem serve.

A vidafoi paraeles umaformade realizar a construcéo do reino de
Deus no mundo que os rodeava, promovendo em favor dos homens reali-
zacOes que ainda perduram depois de muitos séculos passados. Servir a
Deus significava para eles servir também a humanidade, por isso 0s seus
nomes est&o na historia da cultura e nas obras de beneficéncia.

S6 éfeliz aguele que vive para 0s outros e nao ha nada que tenha
mais valor do que entregar-se a qualquer causa, mais por amor que por
interesse. Ficamos fascinados com homens que foram extraordinarios
pela forma t&o atractiva como interpretavam a santidade, como
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Francisco de Assis, que cantava com 0S passaros e passeava com o
irmao lobo num testemunho eloquente de amor a natureza. A suavida
ilumina toda a histéria medieval com o encanto da sua mensagem na
gual a natureza e o homem louvam juntos o Criador. A pobreza
franciscana subjuga e enriquece 0s cinco continentes com a presenca
dos seus hébitos remendados. Sdo trovadores duma aventura divina.

Nao foi menos fascinante no século XVI uma monja castelhana,
Teresa de Avila, de quem um famoso escritor disse pela sua
humanidade e santidade conjuntas ter sido a mais divina e humana
mulher depois de Maria Santissima. Leia quem quiser as suas obras e
verificara como uma mulher débil, sem meios humanos, realizou a
portentosa reforma da Ordem dos Carmelitas e ela convencer-nos-a de
gue a santidade ndo encontra barreiras impossiveis e que é mais eficaz
do que o talento dos homens tidos como seres extraordinarios. Nada ha
mais feliz e atractivo do que um santo que seja verdadeiramente
humano como Teresa de Avila e Francisco de Assis.

Com S. Jodo da Cruz talvez possamos ficar desorientados se repa-
rarmos gue a sua vida foi um rosario de sofrimentos e ndo soubermos
captar a sua espiritualidade, assustados com 0s seus «nadas»; contudo, do
nada nos leva a plenitude do Amor mistico cantando como poeta eximio o
amor de Deus como verdadeiro enamorado gque sai em busca do Amado
por montes e ribeiras, perguntando a todas as criaturas se por elas passou
aquele que é enlevo da suaalma. No seu encal ¢o correu nos NOSsos tempos
aBeata | sabel da Trindade que sentia que no Céu da sua alma estava Deus
tdo presente como se encontra no Céu dos bem-aventurados. N&o
gueriamos demonstrar que a santidade e a felicidade moram juntas. os
santos assim no-las mostram.

Outra estrela de santidade brilha na Igreja da modernidade onde o
materialismo assentou arraiais: € Teresa de Lisieux que oculta os rigores da
cruz entrerosas e sorrisos e que escol he ser crianga, convencidague nos bragos
da confianga, o Pai vai subi-lano ascensor divino, ensinando ao mundo que a
santidade € sb confiar-se e abandonar-se nos bragos de Quem nos ama e nos
espera. Até as dmas mai's pegueninas se sentem capazes de chegar a ser tudo
nalgrejaconquanto sintam no coracdo amesmaansiaque Teresinhateve para
chegar pelo caminho mais fécil que é ainfancia espiritual.

A santidade do santo emerge da certeza de ser amado e na
capacidade de transformar tudo em amor porque sé 0 amor € que nos da
a verdadeira felicidade. O amor e a vida identificam-se, por isso
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nascemos para amar e viver. Que sdo e que significam as bem-
aventurancas de Jesus sendo o verdadeiro coédigo da felicidade e da
santidade juntas? Os santos que transformam a cruz em amor, Seréo
sempre felizes e as suas vidas auténticos argumentos do que tentamos
demonstrar: que qualquer homem que sinta que Deus 0 ama, quando o
chama a vida e a fé, serd capaz de experimentar a felicidade, com
possibilidade de escalar o cume da santidade, como o foram tantos
homens que a isso se determinaram pela forca do amor, que € o Unico
impulso que sentem todos os homens que saiem de si mesmos e do seu
€goismo e se convencem que 0s santos ndo sao de outros tempos; em
todos existe a capacidade de transformar as pequenas coisas e o trivial
davida em sementes de santidade, pois ndo ha outra ciénciaverdadeira
do que aguela que nos ajuda a fazer que a prépria vida seja o pedestal
da santidade: aprender a ser homens € comecar a ser santos. Toda a
energia viva é ao mesmo tempo fonte de alegria e felicidade se
encontrarmos o tesouro escondido que esta oculto em todas as coisas.

N&o se pode pensar que a vitalidade da Igreja e do mundo se
esgotou e que ndo ha homens justos e pessoas capazes de oferecer a
vida ao servico dos outros, sejam pobres ou marginalizados deste
mundo; eles ndo o fazem por filantropia, mas por serem filhos de Deus,
gue chama todos os homens ao mesmo destino que é a comunhao com
Ele por unido na pétria definitiva.

Se avida é belacomo supremo dom de Deus, ela esta sempre aberta
apossibilidade dafelicidade que se vai construindo diaadiapor caminhos
dignos através do trabal ho constante, tnico instrumento parafazer homens
dignos e santos que se possam apresentar como modelos. Viver é maravi-
Ihoso porgue nos permite descobrir caminhos de felicidade e de santidade.
A natureza e agraca sdo conduzidas pelamesmaforga do Espirito, porque
ambos os caminhos conduzem ao mesmo fim.

Onde tudo é relativo h4, contudo, possibilidade de buscar o bem
absoluto que consiste em encontrar a Deus, pois N'Ele se resolvem
todos os anseios de felicidade que 0 homem sente.

Vida e santidade

Viver com dignidade a vida humana é caminho aberto para afé, e
amando a vida, construimos um mundo onde todos se amam e se
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respeitam. O Ultimo exame ao qual seremos submetidos seranaciénciado
amor: se amaste verdadeiramente, serés feliz na comunhdo com Deus.

A santidade sup@e a procura e a vivéncia do bem essencial que é a
perfeicdo do amor, que ja era o mandamento principal dalLei de Moisés e
que, naNova Lei, Jesus formula assim: «Um Mandamento novo vos dou:
gue Vos ameis uns aos outros como Eu vos amei» (Jo 13, 34).

As coisas que possuimos proporcionam-nos relativa felicidade
mas acabam por cansar, mas a certeza de que somos amados por Deus
superatodos 0s bens juntos, por isso a nossa pertenca a Ele € motivo de
profunda alegria. Esta verdade fica confirmada e iluminada quando
Jesus nos revela que Deus € 0 Pai que nos ama e que se preocupa com a
sorte dos homens, porque sdo verdadeiros filhos de Deus, que nos
manda que O chamemos assim: Abba, Pai! N&o sera exagerado dizer
gue s6 o amor gera felicidade, de tal modo que a vida sem amor é um
fracasso e ndo tem aliciantes, porque o coragdo esté vazio e seco.

Se 0 amor € a substancia de todas as coisas e 0 sentimento que
brota com naturalidade da proépria vida, quem possui a Deus por amor,
tem a posse plena da felicidade. Quem amatem o direito de ser amado
e esta reciprocidade, quer seja entre irmaos de sangue, quer seja entre
amigos, torna-se maior quando rezam a Deus, Pai de todos, onde reside
afelicidade das criaturas.

Se asantidade, como foi dito, consiste no amor de Deus, deduzimos
gue amor e santidade se encontram juntos na espiritualidade crista, que se
define como um caminho para chegar a plenitude do amor, e que nos leva
a posse de Deus nesta vida e a contemplacdo de Deus face a face na
eternidade.

O amor ndo nos livra da cruz, mas suavisa o sofrimento, e até ndo
podemos prescindir dela como meio de santificagdo. A experiéncia
Mmostra-nos o que somos capazes de fazer por aqueles que amamos verda-
deiramente. No préprio evangelho vemos, através dos ensinamentos de
Jesus, que amar é dar a vida, momento a momento, e a0 mesmo tempo
louvar a Deus quando nos da ocasido de sofrer por Ele.

O amor ndo tem limites nem medidas, inclusive amar a vida é
saber perdé-la, oferecendo-a por Deus e pelos homens, pois o
verdadeiro amor cristdo tem esta dupla componente: juntar o amor de
Deus e 0 amor do homem.
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A felicidade e a santidade tém sinais visiveis no concreto da vida,
sobretudo na entrega e no servigo aos outros. Deus, porém, recompensa
sobejamente ainda nesta vida, mas é s6 por umarazao: da o cem por um a
guem deixatudo por Ele, pois quem ndo sai de si, ndo sabe 0 que é amar;
dai que s6 na exigéncia do Reino se acanca a felicidade.

A alegriae afelicidade sdo frutos do Espirito e encontram-se na
decisdo derenunciar atudo por amor; assim, recebem o justo prémio da
sua generosidade, pois ndo ha melhor pagador do que o préprio Deus,
como diz Teresa de Jesus. Todos os santos souberam, por experiéncia,
gue Deus os compensou largamente em vida, e que nada existe
comparavel a possuir Deus.

Se alguém pensa que ser santo ndo interessa e ndo tem nenhuma
utilidade porgue o consideram uma loucura, esta perto de coincidir com a
Sagrada Escritura que nos diz que a Sabedoria de Deus é loucura para 0s
homens deste mundo. Apesar de nos lamentarmos de que o mundo
moderno, preso do consumismo e do materialismo, perdeu abussoladafé,
ndo faltam, contudo, verdadeiros santos perto de nés que, no seu viver
guotidiano, sdo exemplos vivos de santidade que, na sombra e no
anonimato, exalam o perfume das suas virtudes em todos os lugares e
circunstancias: eles sdo ademonstracéo palpavel de quealgrejae o mundo
sdo sementeiras de santidade que, sem chamar a atencéo, sdo
verdadeiramente felizes com o pouco que asociedade lhes deu. Elesvivem
em permanente ac¢cdo de gracgas a Deus que faz crescer lirios de santidade
noslodos deste mundo perverso, porque em Jesus, modelo universal, todos
os homens serdo felizes se na verdade acreditam nas bem-aventurancas da
felicidade, codigo perfeito de santidade: elas, na verdade, sdo a quinta-
esséncia do evangelho. Se, de facto, a felicidade consiste na unido com
Deus por amor, amar a Deus, e sentir-se amado por Ele, seraatnicafonte
defelicidade. E precisamente nesta esperanca de possuir a Deus por amor
gue se éfeliz ainda neste mundo, e que segja possivel que coexistam a cruz
e afelicidade naqueles que vivem em clima de fé, pois sabem muito bem
por S. Paulo que «nem o olho viu, nem 0 ouvido ouviu, nem jamais passou
pelo pensamento do homem, o que Deus preparou para agueles que o
amam» (1Cor 2,9).

Fica, pois, claro que toda a razdo de viver esta posta no amor a
Deus e no amor ao homem e nesse duplo amor esta toda a santidade e
toda a felicidade do ser humano no tempo e na eternidade.
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SANTA TERESA DOSANDES

P. FELIX MALAX*

I ntroducéo

N&o me éfacil apresentar avidade Teresados Andes[Joanita]como
um ponto de referéncia e de atraccéo para os homens e mulheres do nosso
tempo. Esta dificuldade surge ndo pela auséncia de acontecimentos e
aspectos cheios de interesse que a sua vida contém, mas pela escolha de
temas e pessoas a quem se posssa apresentar umajovem, cristde carmelita
do nosso século.

Naverdade, ao pretender seleccionar os aspectos da suavida que
hoje mais nos poderiam interessar, corremos o0 risco de errar por
centrar demasiado a nossa atencao nal guns temas e esquecer outros ndo
menos importantes. Também, no fim, podemos chegar a conclusédo de
que, afinal, «elainteressa a toda a gente».

A suavida esta, de facto, impregnada de variadas circunstancias e
assuntos que hoje nos interessam de sobremaneira: catequese, desporto,
musica e festa, estudos, familia, temperamento, amizade, droga,
agnosticismo, obras de caridade, oracdo, vidareligiosa, 0 Carmelo.

* Definidor Geral da Ordem dos Padres Carmelitas Descal ¢cos, pronunciou esta conferéncia na X1V
Semana de Espiritualidad, realizada em Segovia, Espanha, em 26-31 de Dezembro de 1994.

Todas as notas que indicarmos referem-se quer a testemunhos da propria Santa Teresa dos
Andes,Joanita Fernandez, de suas amigas e colegas, que se encontram na Positio, quer a citagdes do
seu Diério e das suas Cartas.
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De igual modo podemos referir um elenco de pessoas a quem
esta personagem pode interessar: jovens e adultos com ou sem
probelmas, ateus e crentes, firmes e desorientados, leigos e religiosos.

Querendo ser prético e ndo exaustivo, apresentarei quatro mo-
mentos fortes que Teresa dos Andes viveu intensamente e que, de
algum modo, abragem 0s aspectos essenciais que a caracterizam atra-
vés duma relagdo concreta com pessoas.

Crise familiar e econOmica: seus pais

Todos n6s somos conscientes das mudancgas profundas por que
passou a familia na cultura ocidental. Também nas familias cristas. E,
certamente, 0 bem-estar e a queda de muitas barreiras tradicionais néo
contribuiram muito para melhorar afelicidade integral dos conjuges e dos
filhos. Penso que asinstitui¢des matrimoniais e familiarestém umaenorme
base de experiéncia historica onde se apoiam as religides e as civilizagles.

Porém, temos de nos situar na realidade dos acontecimentos do
mundo actual. H& conjuges e familias que se realizam plenamente, no
meio das dificuldades que sdo de todos os tempos; ha conjuges e
familias que se realizam sO a meias; e ha ainda outras familias que
jamais se realizam como tais.

1. O casal Fernandez Solar

Nao ha davida que o casamento dos pais de Joanita se manteve
gragas aos seus profundos principios cristdos. Toda a infra-estrutura
estava bem preparada para que tudo funcionasse a boa maneira crista.

Joanita teve um papel relevante dentro da sua propria familia:
«Na sua familia deixou uma marca profunda através da sua piedade
paracom Deus e o carinho para com seus pais e irmaos. Chamavam-lhe
a “j6ia da casa’. Dom Miguel distinguia-a entre os seus irmaos.
[Joanita] tinha umaforte preferéncia por Luis, compreendiam-se muito
bem... Amava muito sua mée, mas parece-me que gostava mais do seu
pai. Tudo partilhava com os seus familiares, nao era egoista».

! Testemunho de Maria Josefina Salas, uma das suas amigas.
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Joanita tinha um grande amor filial a sua mae, que era uma
pessoa enérgica, determinadaa, de reaccles rapidas e irreversiveis.
Nem sempre era facil obedecer-lhe. Apesar de tudo, Joanita era uma
grande admiradora da sua mée. Também o seu pai, Miguel, era profun-
damente cristdo, como o demonstra a comovedora carta que escreveu a
sua filha, ao dar-lhe licenca para entrar no Carmelo dos Andes.

2. Os negocios ndo correm bem

A pouca sorte e falta de arte na administracéo dos negécios foi
para seu pai umafonte de dor interminavel e uma prova paraa estabili-
dade matrimonial. Com efeito, perdeu propriedades herdadas pela sua
esposa (em Chacabuco) e por ele proprio (em Melipilha). A perda de
Chacabuco, lugar de tantas recordagctes para todos, foi um rude golpe.
Ninguém queria culpar D. Miguel por nada, mas a ferida patrimonial,
nostal gica e econdmica estava bem aberta. Tem que diminuir o nimero do
pessoal de servico. Ser&o os amigos e os familiares quem Ihes oferecerdo
outras quintas para as suas férias. «Nasci rica — dizia Joanita — e depois
perdemos tudo. Bendito sgja Deus! ».2

Um dia Joanita dira, a chorar, a sua amiga Josefina Maria Salas:
«O meu papavai afundar-nos atodos». Esta mesma testemunha fala de
problemas entre os pais de Joanita e atesta que esta aconselhava o seu
pai: «Eu disse ao papa que va para a herdade e que volte uma vez por
més, para evitar maiores dificuldades». E noutra ocasido Joanita dira:
«O papé é muito diferente da mama e eu todos os dias pe¢o ao Senhor
para que se entendams.®

3. Ajudando o seu pai

E aqui onde Joanita aparece como uma mulher extraordinaria-
mente madura para a sua idade, usando de todos os recursos de um
amor filial imenso e uma sensibilidade feminina extraordinaria. Sem
davidaaguma, D. Miguel encontrou em Joanita mais do que umafilha
guerida: umaamiga, umaconsolacdo, um pano paralimpar aslagrimas,
um apoio para continuar a lutar, uma intercessora diante de Deus, a
Unica pessoa que 0 acompanhava com as sua cartas cheias de carinho e
as suas oragdes animadoras, nas suas longas temporadas fora da fami-
lia, nos quebra-cabecas que as grandes propriedades Ihe traziam. Cha-
mava-lhe 0 «seu anjo da paz».*

2 Testemunho dado por uma colega, Teresa Lyon Subercaseux.
1d.
4 Maria Josefina Salas Pereira.
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Também o seu irmdo Luis escreve: «Ja falel dos sentimentos de
conformidade com a vontade divina, quando se pds em arrematacdo a
fazenda de Chacabuco. Todos estdvamos tristes por perdermos a grande
riqueza dos Solar; porém, Joanita era a Unica que estava serena € nos
consolava a todos, especiamente o pai».

As causas dos fracassos admini strativos das herdades eram varios. a
bondade de D. Miguel que o levava a confiar demasiado em pessoas que
ndo eram tao leais como €le, as sementeiras a destempo, a incleméncia
atmosférica..

Podem ver-se as cartas 17, 35, 38 e 69 de Joanita, dirigidas ao seu
pai, preocupado com os problemas das propriedades. A correspondénciade
Joanita pretende encurtar as distancias que existem nafamilia quer a nivel
geogréfico quer afectivas. O carécter de D. Miguel tornava-se cada vez
mais taciturno a medida gue 0s assuntos agricolas ou pecudrios pioravam.

Por outro lado, nas cartas e cenas da vocagéo de Joanita, aparece a
grande dimens&o cristd e humana de D. Miguel que morreria poucos anos
apo6s a morte da suafilha carmelita.

A auséncia prolongada do pai em relagdo a familia e a perda de
propriedades agravavam-se por causa dos rumos que ia tomando o filho
mais velho, Miguel.

4. As consequéncias

Em concluséo, temos dois pontos de vista para hoje no casal
Fernandez Solar: dificuldades de relacdo, dificuldades econémicas.
Escrevera Joanita: «Tenho pena, pois sempre que pego algum dinheiro
ao meu papé, ele diz-me que ndo tem. Que hei-de fazer quando tiver de
dar o dote para ser Carmelita?».®> E a pena continuaria. Parecia que o0s
males eram cada vez mais. «Deram-me a noticia de que talvez nédo
féssemos de férias. Por outra lado peco a Nossa Senhora para que o
meu papa se confesse, para que volte apaz anossafamilia. Eu sinto-me
cadavez pior... Luis esta cadavez maisfraco. A minhaméaezinha... Oh,
0 que daria eu por trabalhar e poder fazé-los sair!».

Mais do que umafamilia, entre as muitas que hoje vao ao santuario
de Auco e as que se aproximaram davida daquele lar em dificuldades, viu
j& na actuacdo de Joanita e daguele casal um ponto de encontro para
solucionar os seus problemas ou compreender as suas vicissitudes.

® Diério 36.
5 Diério 37.
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A procura da felicidade: seu irméo Miguel

Onde e como encontrar a felicidade? Todos poderiamos aduzir
as mil férmulas habituais de procurar a felicidade: dinheiro, posi¢éo
social, o trabalho, o prazer, a droga, os estudos, a beneficéncia, afé...

1. O filho «prodigo»

Na familia de Joanita/Teresa temos um filho que procura essa
felicidade por caminhos diferentes dos outros. Essa pessoa desvirtuada
na familia, a ovelha negra, o pesadelo familiar, sera o outro Miguel, o
Migueldo para os amigalhotes, o irméao mais velho, cinco anos mais
velho que Joanita. E essa pessoa procurara afelicidade foradafamilia;
dentro dela s6 encontrara amizade e aceitacdo em Joanita.

Miguel é poeta e boémio; diz que ndo entra na Universidade
porque o conhecimento s6 se adquire quando se vive intensamente a
vida. E sente-se sozinho. N&o encontra aceitacdo nem do pai, nem da
mae, nem dos irmaos. De novo Maria Josefina Salas testemunha:
«Miguel (filho) eraboémio, um pouco bebedor, Joanitadizia-me*“ Reze-
mos por Miguel”. A suamamé Lcia Solar, Joanita dizia que para o atrair
era necessario ser mais meigan.

E Luis confessa: «[O meu irmao] ficava, por vezes, fora de casa
em diversdes “non sanctas’. A mama ndo podia tolerar isto e repreen-
dia-o asperamente. E, quando chegava a casa, todos estdvamos contra
ele; mas Joanita preocupava-se em suavizar as coisas e tornar mais
agradavel a sua presenga em casa. Eu vejo-a a entrar muitas vezes no
guarto de Miguel paralhe levar o pequeno almoco. Miguel dizia: “Eu
n&o me sinto bem em minha casa, mas esta la uma verdadeira santa’ ».

2. Amado com muito carinho

A Ultima carta, de despedida, que Joanita escrevera antes de
entrar no Carmelo serd para Miguel, demonstrando-lhe 0 «imenso
carinho que te dediquei toda a minhavida... Compreendo, ainda que tu
nunca mo tenhas manifestado, que sofres; que tens a alma totalmente
destrogada. Porém, muitas vezes, quis penetrar nessa ferida, mas o teu
caracter reservado sempre mo ocultou. Que fazer sendo calar e rezar
por ti?... Amo-te muito e, se for necessario eu perder a minhavida para
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que voltes os teus passos e comeces a verdadeira vida cristd, aqui a
entrego a Deus... Nao te esquecas da tua irma que te quer tanto bems.”

E Miguel, ao celebrar-se o funeral da sua irma no mosteiro
carmelitados Andes, teve que sair, comovido, dacapela. E quis expres-
sar a sua dor, amor e estima por ela nuns versos proféticos: «Ninguém
a conhece, ninguém; mas os seculos falardo».8

E Miguel continuara a escrever poesias até a sua morte: mas a
sua vida seria diferente, depois de ter cantado estes versos, ao saber
gue a suairma continuava a ajuda-lo desde a felicidade definitiva.

A pergunta sobre Deus: seu irméo Luis

A gratuidade dafé valoriza-se quando esta esta em crise, quando
asuspeita ou a pergunta sobre Deus é um auténtico pesadelo e, apesar de
tudo, quando ha por detras umaforcaque empurraaacreditar. E como uma
pilha que da luz e dinamismo sabendo que, quando essa pilha deixar de
funcionar, as razbes jando servem para nada. Ent&o comprova-se que afé
ndo é uma questdo de argumentos, mas algo gratuitamente oferecido, um
dom, umagraca.

1. Razbes nao, experiéncia sim

Luis, o primeiro do trio familiar intimo (L uis, Joanita, Rebeca), é
o filésofo da familia, o pensador, o leitor dos escritos intelectuais. A
filosofia ateia tinha posto em perigo a sua fé. E sentia uma forte
angustia filoséfica e religiosa, sem conseguir sair dela.

Sera, mais uma vez, Luis a melhor testemunha da sua relacéo
com Joanita neste campo: «Nunca, nem mesmo no convento, tentou
refutar ou discutir as minhas angustias religiosas. Procurava aproxi-
mar-me cada vez mais dela para poder ver nela como que mais patente
a certeza de Deus... Aproximar-se dela era como sentir uma realidade
superior. Quando ndo falava, dava aimpressdo de que estava a escutar
0 que 0s outros ndo ouviam; e ouvi-la era sentir Deus mais proximo...
Muitas vezes disse-me: “Porqué duvidas de Deus? Na verdade néo o

7 Carta 93.
8 Santa Teresa de los Andes, Auco, p. 35.
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sentes quando estds comigo? Nunca estou sozinha, e quando se vao
todos embora, é quando 0i¢o mais perto e mais clara a sua voz” ».

E paraLuisnem so oslivros defilosofialhe fazem pér em duvida
a existéncia de Deus, o fazem desesperar e formular sempre mais
perguntas. Vai ter também outras razfes existenciais, proximas. a
entrada incompreensivel e inesperada da sua irmé no Carmelo, a sua
morte prematura, a entrada de Rebeca no mesmo mosteiro dos Andes, a
morte de seu pai, a morte prematura de Rebeca.

Mas o0 seu calvario de perguntas terminard um dia com a
luminosidade da fé. Sem duvida, Teresa continuava a convida-lo a ver
aDeus nela. Bastaler o seu testemunho nos Processos de canonizagdo:
«Ela influenciou a minha juventude, época turbulenta da minha vida;
porque ao comecar a duvidar da fé, quando estudava filosofia, e a
afastar-me de Deus, ou melhor, a esquecer-me d'Ele, tive a assisténcia
espiritual de Joanita». «Foi 0 anjo da guarda da minha alma, pelas
oracles que dirigiu a Deus, para que eu conservasse a fé e reconheces-
se a sua santa Providéncia.

A cartaescritaaLuis paralhe explicar a sua decisdo de se fazer
carmelita é patética, carinhosa, bem pensada, com o coragdo aberto,
uma confissdo de fé vivida, de experiénciaforte de Deus. Experiéncia,
razdes, fé. Toda uma filosofia vivida sobre os pontos nevrélgicos da
vida: afelicidade, o amor, a passagem fugaz pela existéncia terrena, a
divindade, Deus.®

Luis ficava sem Joanita e sem Deus: «Levas tudo e eu hem sequer
tenho a Deus». Quando Joanita entrou nos Andes, «despediu-se de todos
nos; amim deixou-me parao fim; abragou-me e disse-me ao ouvido: “ Deus
existe, irm&o, nuncate esgquecas disto”, e partiu para a clausura».

2. A experiéncia da duvida

Teresados Andes, elaprépria, terd umaexperiénciado que pode ser
aduvidaou aperdadafé. No dia 20 de Julho de 1919, jano Carmelo, tera
acentos patéticos ao escrever ao Pe. Artémio Colom, SJ.: «Por vezes
parece-me gue tudo o que me acontece sa0 ilusdes. Outras vezes, que € 0

9 «Quando se conhece Deus; quando no siléncio da oragdo ilumina a dma com um raio da sua
formosurainfinita; quando ilumina o entendimento com a sua sabedoria e poder; quando inflama com
a sua bondade e misericérdia, olha-se com tristeza tudo o que ha na terra. Ndo podes compreender
ainda, mas eu rogarei para que Deus se manifeste um dia atua alma, como por sua bondade infinita se
manifesta a minha... Nada me pode fazer mais feliz do que Deus. Nele encontro tudo»: Carta 81.



104 FELIX MALAX

demodnio guem me engana para me fazer crer que sou extraordindria.
Outras vezes sinto-me enjoada das minhas misérias e abandonada por
Deus; e por fim, a mais terrivel é a tentacdo contra a fé fico numa
escuridao completa, duvidando até da existéncia de Deus. Anteontem esta
tentacdo foi tdo grande que nem me deixava rezar, pois era pior».1°

Jaum ano atrés, quando escrevia desde Santiago, confiava ao seu
director espiritual José Blanch, CMF.: «Duvidas também de fé; de tal
maneira, reverendo Padre, que por vezes me perguntava se existia
Deus, pois me sentia completamente abandonada por Ele. Olhava para
0 meu crucifixo e parecia-me tudo uma quimera. Chorava e implorava
0 auxilio de Nossa Senhora e nem sequer ela me socorriax».!

Que pensar da ultima crise de abandono de Deus e condenagéo
eterna, que acabaria por sofrer nas vésperas da sua morte? Provavel-
mente um efeito natural da doenga. Assim se diz na“Positio” e assim o
testemunhaairma Carmen Teresa: «S&o simplesmente delirios atrozes,
segundo me disseram: vieram-me ao pensamento ideias e acontecimen-
tos pouco normais».

Para outros, na continuacéo dos testemunhos precedentes, pode-
ria ser uma patética incarnagdo das noites escuras passivas, mais difi-
ceis e dolorosas, de S. Jodo da Cruz.

Nestas duas hipdteses encontram-se sedimentados aspectos dal -
guns sermdes «ultra-terrenos» escutados por Teresa na sua infancia

Quatro fotos de uma existéncia: Joanita/Teresa

1. Primeira foto: existéncia assumida

Joanita ndo nasce santa. Nasce com o0 encanto natural duma
criatura; mas também com toda essa bagagem de egoismo com o qual
todos nds costumamos inaugurar este mundo, pondo a andar a maquina
inata e automatica de nos querermos transformar no centro de todos
aqueles que nos rodeiam.

— Nao nasceu santa

Assim o reconhecerd a sua propria mae, apesar de a Madre
prioresa dos Andes dizer que ja nascera carmelita.

10 Carta 116.
1 Carta 29; cf. Carta 66.
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As qualidades do colégio de meninas eram as classicas, além da
piedade. Entre essas qualidades ocupava um lugar proeminente a for-
macdo do caracter. E Joanita recordéa-l1o-4 no seu Diario. Era a sua
preocupacdo. Tinha que lutar: «No més do Sagrado Coragdo eu modifi-
guei completamente 0 meu caracter. Tanto que a minha mama estava
feliz... Custava-me muito obedecer, sobretudo quando me mandavam; por
fragueza demorava-me a fazer fosse 0 que fosse. Entdo disse-me a mim
mesma que, ainda que ndo me mandas-sem, iria a correr antes que 0s
outros. N&o guerreava com as outras criangas. Por vezes até mordia 0s
|&bios e apressava-me avestir-me. Fazia muitas coisas; apontava-as numa
caderneta. Tinha a caderneta cheia desses actos».!?

Tudo isto di-lo ela com respeito ao que aconteceu por volta da
sua primeira comunh&o. Ela, que ia a Missa todos os dias com a sua
mae, teria desejado fazé-1o muito cedo. Mas a sua mae ndo a achavatao
boazinha como para fazer a primeira comunhdo. Tinha que melhorar
aquele caracter e as guerrilhas com o0s irmaos, e as suas zangas, que ela
classificava de “ferozes’ .=

Do ponto de vista humano, Joanita € uma rapariga normal. Da
realmente prazer ouvi-la falar da sua operagcdo a apendicite que, entéo,
como qual quer outraoperagdo, tinha os seus riscos. «Sentia umarepugnan-
ciatdo grande em dormir em camas onde outros doentes ja tinham estado
antes! Era um horror».** Sentia-se como um cordeiro levado para 0 mata-
douro. E via 0s seus médicos como se fossem auténticos “carniceiros’.*®

E mais tarde, em Agosto de 1918, falar-nos-a dos seus dentes:
«Tiraram-me uma mo, gracas a Deus; mas cloroformizada. Sofri tanto
com essa mé gque nem posso descrever. Estive duas noites sem dormir,
e ontem gritava de dores; mas a noite propus-me ndo chorar para o
oferecer a Deus, e aguentei ador toda a noite sem me queixar. Gosto da
minha mé porque me fez sofrer».1

— Caminhando de pé

A mudanca ndo foi téo répida. Custou-lhe muito. A sua méae
confessa: «Costumava ter as suas zangas que se traduziam num mar de
lagrimas e tenacidade para ndo obedecer. Foi-o conseguindo vencer

2 Diario 5.
B 1b.

4 Diério 8.
5 1h.

® Diario 41.
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depois adquirindo grande dominio sobre si mesma... Nao se pense que
Joanita era uma crianca diferenta das demai s».

Existem dois momentos muito significativos na sua vida: a pri-
meira comunhdo e o chamamento ao Carmelo.

«A partir da primeira comunh&o produziu-se uma transformagéo
na minha irma de tal maneira qgue comegou a actuar numa atmosfera
espiritual e adar sinais de virtudes que se foram aperfeicoando paul ati-
namente em grau ascendente: mais bondosa, abnegada, humilde e
servigal; parece que comegou atomar Deus muito a sério».'’

Tem ja 15 anos. Esta decidida a ser carmelita. A suavida espiritual
vai crescendo com muitaforgca. Nesse mesmo ano faravoto de virgindade.
Mas ainda sentird rebeldias no seu carécter. Vai contar-nos uma das suas
no cenas seu Didrio, “para maior humilhagdo”. E acrescenta que tudo
aquilo “foi téo grande que até parecia que estava louca’ .28

Como fruto de umas leituras que fizera, aos 17 anos tomara uma
série de resolugdes. Entre elas aparece a sua preocupagao por “castigar
0 seu orgulho”.*® Tera uma grande temporada cheia de fortes lutas
contra 0 seu amor proprio, esponténeo e repentino.

Escreverd «Compreendi que o que mais me afasta de Deus € o meu
orgulho. A partir de hoje quero e proponho-me ser humilde».?® «Lucia
convidou Rebecaparair ver asfreiras, eamim ndo... Todaapenacom que
figuei foi por causa do amor proprio que tenho. Proponho-me acabar com
ele pelaraiz. Que Jesus e Mariame ajudem».?* «Ainda sou muito orgulho-
sa. Propor-me-ei abater até as Ultimas raizes 0 meu amor préprio. N&o sei
sobre que é que se pode basear pois eu sou um pequeno nada.? Gosto que

7 Testemunho do seu irmé&o Luis.

18 «A causa de tudo aquilo foi que a minha irma [LUcia] e a minha prima ndo quiseram ir tomar
banho juntamente connosco, porque éramos ainda muito criangas. Fiquei muito desgostada por me
chamarem crianga e ndo queria ir tomar banho, mas obrigaram-me. Quando j& nos estavamos a
vestir, chegaram as outras raparigas arir-se de nés, mas respondi-lhes que ndo me vestiria enquanto
nao saissem dali. Porém elas ndo quiseramir, e aminhamamainsistiu entdo em que me vestisse. Eu,
teimosa, ndo queria. A mama bateu-me, mas foi tudo indtil. Eu chorava com tanta raiva que queria
voltar para o banho... Quando fiquei mais calma arrependi-me do que tinha feito e fui pedir perdéo
aminha mama... Ela ndo me quis perdoar, pelo que eu chorava inconsolavelmente. Fez-me sair do
seu quarto e eu fui esconder-me para assim poder chorar a vontade»: Diario 9.

¥ Diario 21.

2 Diario 29. 2 Diario 26.

2 “Unanada criminal”, expressao que ela usa com muita frequéncia.
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todas as pessoas me estimem, mas de que me serviratudo isso se ndo me
estima Deus?».23

— Como a véem 0s outros

Os testemunhos nédo deixam de destacar os seus aspectos positi-
vos: fisicos, psiquicos e espirituais. Mas vamos por partes.

Eis aqui um dos retratos do seu fisico: «Fisicamente € muito
bela. Altaparaasuaidade[1, 75 m]. Olhos azuis e cabel o castanho».?*
«Tinha uma linda pele, sem qualquer mancha e ndo tinha qualquer
pretensdo em adornar-se».?

E a opinido psicolégica do filésofo Luis: «Tinha o sistema ner-
voso normal. Foi muito equilibrada, serena, sem demonstrar reaccoes
violentas... Caréacter tranquilo, simples. Vontade enérgica, de ferro,
sem o deixar transparecer para o exterior. Muito simples de humor. A
sua atitude natural era passar despercebida. Tinha um modo de ser
alegre e acessivel porque eramuito simples no relacionamento... Certa
magestade no andar... V estia sempre com simplicidade, nuncaavi com
jGias ou anéis. Gostava das coisas simples. O seu quarto era austero».

E a sua grande amiga Maria Josefina Salas Pereira acrescentara:
«Era uma menina sem complicagdes, simples, alegre... N&o sofreu a
chamada crise da puberdade, precisamente por causa da sua intensa
vida de piedade e pela docilidade a sua méae, que a aconselhava e
cuidava do seu desenvolvimento tanto espiritual como fisico, porque a
sua salide era delicadax.

E afotografia espiritual, feita também por Luis: «Joanita era pessoa
gue inspirava grande respeito, algo sobrenatural que ndo se vé nos demais,
desde o momento em que se fazia sentir a sua presenca. Este fenémeno
deve-se a sua vida imersa em Deus, absorta n'Ele, pela sua profunda
piedade. Quando estava em oracdo ou meditava, permanecia como que em
éxtase, despreocupada com 0 que se passava a sua volta. Eu vi-a rezar no
seu quarto queficavaao lado do meu. Ninguém anotavaaabrir aportae eu

Z Diario 27. E os seus propésitos continuam firmes. «Nunca mais me desculparei, ainda que sgja
injusto. Farei todas as coisas 0 melhor que puder para agradar, ndo as criaturas, mas a Deus... Nao
desprezarei qualquer ocasido que se me ofereca para me humilhar e mortificar. Cumprirei a cada
momento a vontade de Deus. Creio que a santidade esta no amor... Aquele que ama néo tem outra
vontade que ndo seja a do amado; logo, eu quero fazer a vontade de Jesus»: Diario 30. «Tento vencer
0 meu génio ainda que por vezes ndo o consiga. Acho que agora estou menos raivosa»: Carta 45.

% Testemunho de M.L. Guzman Ramirez.
% Diz o seuirméo Luis.
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ficavaaolh&la... Um diafique surpreendido quando me disse: “Estaé a
maior revolugdo do Senhor: fazer que 0 homem sejamais humano, aproxi-
mando-o de Deus” ».

2. Segunda fotografia: os estudos

Joanita/Teresa viveu 19 anos com a sua familia. Trés destes anos
esteve internada num col égio, mas sempre bem perto dasuafamilia. S6 11
meses da sua vida é que serdo passados fora dela, no Carmelo dos Andes.

A0s 7 anos comega 0s seus estudos que ndo interrompera até aos
18. Juntamente com asuavidafamiliar e espiritual, os estudos, com os
periodos normais de férias e suas brincadeiras, constituem a sua princi-
pal ocupacéo e o motivo essencial do seu viver.

— Aplicada

«Era de uma inteligéncia comum, nada de extraordinario. Os
prémios que conseguiu ficaram a dever-se mais ao seu esfor¢o do que a
sua cabeca. O prémio de comportamento ganhava-o todos 0s anos».%

«E eu que nunca ganhei prémios! E Nossa Senhora quem mos da
agora. Peco-lhos para agradar ao meu papa e a minha mama e, sobretu-
do, porgue vai ser o ultimo ano, e quero deixar boas recordacdes e para
gue vejam que, embora pense ser carmelita, sou aplicada».?’

Gostava muito do género narrativo e epistolar. De quimica néo
gostava nada, mas p0s ai toda a sua vontade: «Aborreco o estudo da
guimica; mas aprendi as minhas ligdes por amor de Deus e para cum-
prir o meu dever. Prometi ao Senhor ser a primeira».®

E o testemunho de Luis: «Era muito estudiosa e aplicada... Eu
discutia com ela problemas de Teodiceia que aprendi no colégio de
Santo Inéacio e que aprofundava com leituras filosoficas. Guardei as
minhas ideias e ndo |he expus as minhas duvidas para ndo a perturbar.
Os argumentos classicos da existéncia de Deus, através de provas
fisicas, compreendia-os com facilidade, até mesmo os conceitos mais
abstratos como, ser, poténcia e acto, causalidade e contingéncia. Re-
cordo que se impacientava se alguém interrompia as N0ssas Conversas.

% Assim testemunhava Maria Ana Rucker Solar.
2 Diario 24.
2 Testemunho de Carmen de Castro.
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Ela pedia-me que faldssemos mais da pessoa de Cristo do que de temas
tedricos, porque preferiaver Deusincarnado e a actuar na Pessoa sagrada
de Cristo. Joanita era uma enamorada de Cristo».

— O seu comportamento

A palavra “dever” soava muito forte e insistentemente entre as
religiosas do Sagrado Corac&o. E em Joanita esta sentenca ficou pro-
fundamente gravada.

A sua constancia de ferro teve bom éxito nos estudos, mas
também no comportamento obteve bons resultados recebendo todas as
distingdes de boa estudante: o medalhdo, a barra, a distingdo de “Filha
de Maria’, responsavel “das alunas mais pequenas’.?

— O internato

Foi no segundo semestre de 1915. Dona L Ucia internou as duas
filhas, Joanita e Rebeca, no col égio-internato das religiosas do Sagrado
Coragéo da Maestranza. Fala-se de uma deciséo “dura, rapida e drasti-
ca’, por causadarevoada de rapazes que andavam avoltadas alunas do
Externato da Alameda. Juntamente com esta razdo estavam também os
problemas do casal Fernandez Solar. Era melhor que as meninas nao se
apercebessem, apesar de Joanita os conhecer de cor e tentar fazer o seu
melhor para os suavizar.

Joanita obedeceu, mas ndo Ihe agradava hada o panorama do inter-
nato. Tornava-se-lhe insuportéavel a separacéo da familia e das amigas:
«sinto desespero e umavontade louca de chorar».* «So jafaltam 7 dias...,

2 «Joanita era alegre, encantadora. Sabia ser humilde e considerava-se a Ultima de todas. Era téo
admiréavel na capela, parecia arrebatada pelo Senhor. Quando havia a Hora Santa era a primeira a
inscrever-se e substituia com agrado aquelas que, jainscritas, ndo podiam ou ndo queriam cumprir o
seu turno. Era considerada como santa e a melhor auna. Tinham por ela um grande respeito e
admiracdo. Nunca se exaltava, sempre sorridente, mesmo no meio das dificuldades e de mal entendi-
dos. O dominio de si mesma — superior a sua idade — era algo extraordinério e constante. Quando
soubemos que tinha vocagdo, todas as suas amigas diziam: “T&o bonita e com tantos meios para
triunfar navidae vai encerrar-se num convento! Que loucural”»: do depoimento de Graciela Espinosa
Martinez. «O comportamento de Joanita era exemplar, fiel cumpridora do regulamento. Nao lhe
descobria nenhum defeito. Moralmente era muito superior anés... O dever cumprido por amor a Deus
era toda a sua vida no colégio... A Rebeca, sua irmg, ruidosa, irrequieta, por vezes chegava a ser
insuportéavel, Joanita acalmava-a com boas palavras; e fazia 0 mesmo com outras companheiras
desordeiras, consolando-as e reconfortando-as quando eram castigadas. Nos recreios do colégio
dominava nela a simpatia e dogura apesar do seu carécter forte que reprimia. Reconhecia que era
orgulhosa, mas venceu o seu carécter com verdadeira humildade. Pela sua beleza fisica era um pouco
vaidosa, mas vencia-se com a modéstia do seu proceder e com a busca da humildade»: uma das suas
amigas, Helena Salas Gonzédlez.

% Diario 14.
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s6 7 dias para estar neste calhabouco. Gela-se-me 0 sangue so de pensar...
Sentir-me-ia feliz se ca estivesses. Porqué ndo te entusiasmas querida?
Acho que estariamos sempre juntas. Mas sao sonhos que nunca se redliza-
réo, e ndo me lembrava ja de que quando alguém esta internada, se sente
muito desgracada. Eu quero que segjas sempre feliz, ainda que eu sofra...
Transformaria este internato em cinzas».!

Porém, quando chegou a hora de deixar para sempre o colégio-
internato da M aestranza, e também os estudos, a dor foi enorme. «N&o
€ possivel descrever tudo 0 que estou a sofrer... Adeus, Irmas, gue me
ensinastes o caminho da virtude. Adeus, morada do Coracéo de Jesus,
onde vivi contigo trés anos. Adeus, companheiras tdo queridas».*?

3. Terceira fotografia: com os colegas

Teresa ndo € uma rapariga timida. Gosta de gozar a vida e a
amizade. E, naverdade, Deus é isso mesmo: vida e amizade.

— A amizade

Teresa tem grandes amizades. As primeiras serdo as da sua
propria familia: Luis e Rebeca. Fora de casa teria também umas quan-
tas amigas intimas com quem partilhava as suas ideias. Mas de todas
elas, Teresa / Joanita bem poderia dizer o que escreveu sobre Elisita
Valdés Ossa: «Temos oS mesmos ideais, 0S mesmos sentimentos e
gostos, e até o mesmo caracter. Tudo € uno entre nés. Comunicamos 0S
NOSS0S pensamentos mais intimos. Animamo-nos e esforgamo-nos por
ser cada vez mais de Deus».*

Esta comunicagdo interior aparece, sobretudo, nas cartas que
escreveu desde o Carmelo. Logicamente, com os directores espirituais
tem mais abertura, sobretudo no que diz respeito ao seu estado de
espirito, sua oragdo, duvidas e experiéncias misticas.

3 A Carmen de Castro Ortlizar, Carta 5. Helena Salas Gonzélez testemunha sobre este tempo:
«Estavamos juntas nas aulas, nos recreios e até no dormitério. Uma noite senti que solugava porque
vira 0 Senhor ensanguentado... De caracter um pouco impetuoso, embora suavizado pela sua luta
interior. Frequentemente perguntava: “Hoje zanguei-me?’ Era de animo firme, constante, decidido...
Vi que foi invejosa umas duas vezes so porque Lucia, airma mais velha, saia com Rebeca e davam-se
muito bem; Joanita era mais “séria’, comedida e reservada».

% Diario 43. E, como fruto e seguimento do clima que viveu no internato, escrevera umas «resolucoes
para toda a minha vida»: nunca deixar a oragdo nem a missa didria; fazer o exame de consciénciae a
leitura espiritual; viver unida a Jesus; ter carécter e agir pela razdo e a consciéncia, e ndo pelo
sentimento; cumprir avontade de Deus com alegria; ndo se deixar levar por respeitos humanos, cf. Ib.
% Diario 45, nota 3.
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A um nivel mais profundo e de companheirismo entrariam muli-
tas outras amigas e amigos de brincadeiras e passeios.

«Quanto aamizades masculinas—diz Luis—, eu nuncavi quetivesse
predileccdo por qualquer jovem em especial... Eu trazia alguns jovens,
companheiros ou amigos meus, a casa... Joanita cumprimentava-0os com
uma cortesia especial, mas nunca mostrou interesse por nenhum. Eu fui
bastante amigo de Alberto Hurtado [ja beatificado], meu colega no Colé-
gio de S. In&cio... Alberto conheceu Joanita muito superficialmente».

Por outro lado, Joanita confessa abertamente: «Quantas tentacfes
tive que vencer parando namorar. Nao 0 posso negar. Gostaria de namoris-
car para me divertir. Porém, vejo que ndo o posso fazer, pois seria uma
ingratiddo paracom 0 meu amigo Jesus».* Naverdade, o grande “ serm&o”
daMadre Riosfoi como paracuré-la, de umavez, de todos os namoricos.®

Desta experiéncia da amizade humana aprendeu a amar a Deus
com outra dimensdo.Quer fazé-lo compreender a sua irma Rebeca:
«Repito que Deus demonstra muito mais o seu amor do que qualquer
criatura, e a cada mo-mento recebem-se as provas do seu amor infinito.
E verdade que ndo O vemos com os sentidos, mas palpamo-lo a cada
instante nas suas obras. Sentimo-lo incessantemente dentro do nosso
coracdo, de tal maneira que néo existe separacdo, mas fusdo das nossas
almas pequenissimas com um Deus infinitox.%

Podiamos ver aquela carta comovedora e firme ao seu pai em 25
de Marco de 1919: «Aquela que procurou o amor das criaturas, ndo
desejou sendo o de Deus».¥’

— As diversdes

As herdades de Chacabuco, Algarrobo, Cunano, Bucalemu e San
Pablo poderiam falar muito deste tema: can¢des acompanhadas a gui-
tarra, jogos, ténis, passeios, natacdo, equitacdo, vigjens de automaovel
que, «ndo corre, vVoa, Coisa que me encanta».*®

34 Diario 45.

35 Cf. Diario 13. 3% Carta 44.

37 1h. «Eu, antes, julgava que eraimpossivel enamorar-se de um Deus aquem n&o sevia; a guem nao
podia acariciar. Mas hoje afirmo com o coragéo nas méaos que Deus compensa inteiramente este
sacrificio.Sente-se de tal maneira este amor, estas caricias de Nosso Senhor, que parece que esta ao
nosso lado. Sinto-o t&o intimamente unido a mim que ndo posso desejar mais, salvo a visdo beatifica
no céu... Vivo com Ele e, apesar de andar a passear, conversamos sem que hinguém nos
surpreenda»: Carta 40.

38 Cf. Carta 23 e 70. Assim o testemunha a sua mée: «Era muito afeigoada aos cavalos. Gostava
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Sem ser suaintencdo, era o centro do grupo. As anedotas com a sua
companheiraeram um nimero preferido.Quando se juntava com a suapri-
maAdelaFernandez nas grandes herdades, inventavam éptimas partidas.®

Quando estava a escrever a bem pensada e decisiva carta para
pedir ao seu pai a entrada no Carmelo, e 0s rapazes insistiam para que
fossem andar a cavalo, elateve umaideia: «Derepente, aporta abriu-se
e ficaram todos molhados. Joanita tinha pegado numa bacia cheia de
agua e atirou-lharindo e fechando imediatamente a portax».*°

«Era muito alegre e cordia», diz Maria Josefina Salas. E a sua
alegria brotava de dentro: «Deus é alegriainfinita», gritara ela.* E muitas
vezes a sua oracdo da manha sera um cantico no harménio. Assim o
confirmou Luis: «Toda a sua vida foi uma mulher de oracdo intensa. Via
Deus em todas as coisas. Pela manha tocava o harménio em surdina e
cantava com voz profunda: “ Gosto de O saudar cantando”, dizia».

Osseus*ataquesderiso” eram bem conhecidos. «Riamo-nosgritan-
do», dird ela prépria.®> «No outro dia pensamos em inventar uma Ave
Maria. Estamos muito contentes com a nossaimprovisacéo. Quando dava-
mos a nota mais alta, a Herminia teve que tapar os ouvidos, pois com o0s
NOSssOS gritos pensava gque se lhe rompiam os timpanos. Ao ver 0s gestos
daguela Gordita comegamo-nos arir, e em vez de notas sailam-nos garga-
Ilhadas e eu ndo conseguia tocar nenhuma nota no harmaéni o».4

Contudo, ndo gostava nada das festas sociais «onde s6 se ouviam
coisas gque ndo interessavam a ninguéms», como escreve. E continua:

muito de nadar, tendo-o aprendido sozinha». E Luis acrescenta: «Nadava muito bem... Cavalgava
como uma auténtica amazona, andava sempre a nossa frente». A propria Joanita escrevia desde a
herdade de San Pablo: «Sinto-me feliz. Canto todo o dia. Gozo na paz e tranquilidade mais do que
vés imaginais»: Carta 50.

39 «Riam saudavel mente e preparavam em segredo a partida seguinte. A Luis, pela noite, faziam-lhe
a “cama a espanhola’. Entravam muito cedo no seu quarto e acordavam-no declamando poesias,
recitando os versos alternadamente... Na sala de jantar, 0s mais jovens comiam numa mesa a parte.
Antes de ir comer colocavam nas cadeiras de Guilherme, Eduardo e Luis, pequenas bombas de
pélvora. Depois de se terem sentado, Adela escondia-se por detras das cadeiras e com grande
rapidez acendia fosforos que depois faziam rebentar as bombas com tal estrondo que os rapazes
fugiam cheios de medo», Santa Teresa de los Andes, Auco, p. 67.

40 Testemunho de Adela Fernandez de Ortuzar.
4 Carta 101.

42 Carta 62.

4 Carta 43.
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«Olha, digo-te que, sO de pensar que tenho de ir a tais reunifes ja me
apetece chorar, e € quando mais desejo esse cantinho onde existe a
verdadeira solidédo e a felicidade».*

Luis, por seu lado, anota: «Como rapariga que era saia muito pouco.
Muitas vezes haviafestas e bailes de fim de semana na nossa casa. Joanita
ndo gostava disso. Quando ndo os podiaevitar, porque amaméaa obrigava,
iludia-nostocando piano e, por vezes, guitarra. Também cantavae admira-
va-nos asuavoz profundade contralto. Joanitasabiabailar. A mamatinha
trazido para casa um professor de baile».

— As missdes

Asdiversfes e alegrias juvenis das diversas herdades tinham um
ndamero ainda mais preferido nas ocupacdes de Joanita: as cléassicas
mi ssdes.

Ai entravacatequese, caridade, diversdes com criangas (sem excluir
comédias, jogos, corridas de sacos e de burros), o cuidado das capelas
onde fazia de sacristd, o relacionamento simples com os colonos, as obras

de caridade, as primeiras comunhdes, a consagracdo das casas ao Sagrado
Coracdo... Tudo isto precisaria de um capitulo para o explicar.®

4. Quarta fotografia: Diante da vida

Cada pessoa decide-se sozinha diante da vida e do préprio futu-
ro. Com Joanita aconteceu a mesma coisa. E nisto ndo entra a matemé-
tica. Muitas amigas intimas de Joanita, que viviam 0S Seus mesmos
ideais, tornaram-se religiosas, quer no Carmel o, quer no Sagrado Cora-
¢do; mas também houve quem optasse por outros caminhos.

— Uma opcgéo precoce

Joanita optou pelo Carmelo desde muito nova. Explicéa-lo-a ao
seu pai, ao pedir-lhe licenca para entrar na Ordem. O seu chamamento
foi muito precoce: aos 14 anos. «Eu ja namoriscava e divertiaame
guanto podia... Aquela que procurava o amor das criaturas sé desejava
erao de Deus. [luminadacom agragado alto, compreendi que o mundo
era demasiado pequeno para a minha alma imortal; que s6 com o
infinito me poderia saciar».*

% Carta 23.
4 Cf. por exemplo Carta 67.
% Carta 73.
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Na deciséo para entrar no Carmelo muito influenciou aleiturade
Santa Teresa de Jesus, Teresa de Lisieux, |sabel da Trindade...

Ela comegard a caminhar muito cedo ainda, quase desde os 10
anos e sem se dar conta disso, pelos caminhos do Carmelo, numa
relacdo intima com Deus. E esta relacéo terd todas as ressonancias
orantes descritas por Teresa de Jesus e Jodo da Cruz, onde se alternam
sucessivamente 0 gozo e a aridez.

S6 uma pequenaamostra: «O meu espirito voa continuamente até
junto do Tabernaculo. Porém, ha ja muito tempo que ndo sei 0 que é
fervor. Sinto a voz do meu Jesus, mas ndo O vejo. Nao sinto o seu
amor. Estou fria, insensivel; mas isto serve-me para ver o nada que eu
sou, aminhamiséria. De tal maneira que, quando estou com Jesus nao
Ihe falo, porque a minha imaginagéo voa para outras partes... Estive
muito unida a Nosso Senhor, porém nao sinto qualquer fervor».4

Contudo, este caminhar para o Carmelo ndo foi uma marcha triun-
fal. Com efeito, em 18 de Outubro de 1917 escreve: «Hoje tive que
vencer-me muitissimo. Tive impetos de raiva, pena de desobedecer e
fazer aminhavontade. Fiquei aborrecidae pensei que néo tinhavocagéo;
que era tudo uma ilusdo, uma simples ideia; que depois entraria em
desespero... Além disso hoje uma Irma deu-nos uns doces e, como a
mim me deu um peguenino, atirei-o ao chéo cheiade raivae néo aceitei
0 outro que me deu a seguir. Querido Jesus , que pensarads deste
soldado t&o cobarde, t&o imperfeito? Perdoa-me. Para outra vez serei
melhor. Atiro-me para esse imenso oceano de amor do teu Coragdo
para me perder n'Ele como a gota de agua no oceano [€] confundir
assim a minha pequenez na grandeza da tua misericordiax».*®

Paraterminar, transcrevo umas linhas da carta de 18 de Junho de
1918: «Parece que Nosso Senhor me quis provar durante todo este ano,
pois sofri bastante, sem ter a quem recorrer. Tive muitas dlvidas
acerca da minha vocagéo de carmelita. E davidas também sobre afé...
O meu estado habitual € duma aridez espantosax».*

—No Carmelo

Aqui ja se chama Teresa de Jesus. Entrou no dia 7 de Maio de
1919. Numa «casa velha e feia», diz ela. N&o sO Teresa, mas todas as

47 Carta 34.
“8 Dijario 35.
4 Carta 29.
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monjas tinham que praticar auténticas virtudes herdicas nesse mostei-
ro. E mais ainda a nova postulante, gue nunca imaginou gue «iria
contente fazer alimpezadaretrete, que consistia numainsal ubre casota
de madeira que se encontrava no péatio do noviciado sobre um pequeno
canal a céu aberto».*®

Durante o postulantado escreve muitas cartas descrevendo a sua
felicidade, as suas aventuras de principiante, 0s seus risos, trabalhos,
oragdo, securas, propositos, o seu “encontro” com S. Jodo da Cruz.
Toda uma experiéncia para a qual ja estava preparada, sobretudo pelos
seus frequentes encontros que tivera com o carmelita P. Avertano,
confessor da comunidade dos Andes.®® «Sentia muito afecto pela
Ordem Carmelita, parecia que tinha nascido para viver nela».%

Das suas dificuldades nada diz, apesar de ter havido uma bem
grande: a suarelacdo com a gjudante da mestra de novicgas. «Por causa
do pouco alcance das suas ideias fez sofrer muito Joanita, pois ndo
compreendia que pudesse continuar com tantas conversas de espiritua-
lidade com a Madre Superiora, e repreendia-a constantemente».5?

Nalguma das suas cartas ouvir-se-4 um eco dessa dificuldade:
«Procuro ndo me desculpar, embora me repreendam sem razéo; e se
algumairma me humilha procuro servi-lamelhor e ser mais atenta para
com ela».®*

Por outro lado, a sua vida espiritual respira uma verdadeira
atmosferamistica: «A minhaoracgao € cadavez mais simples. Logo que
me ponho em oragdo, sinto que toda a minha alma se submerge em
Deus, e encontro uma paz, uma serenidade tdo grande, que ndo posso
descrever. A minha alma percebe esse siléncio divino, e quanto mais
profunda é essa quietude e recolhimento [mais] se me revela Deus. E
uma noticia muito nitida mas répida... Sinto que a minha alma esta
abrasada em amor de Deus; é como se Ele me comunicasse o seu fogo
abrasador».%®

%0 Testemunho de Isabel da Trindade.

51 Cf. o depoimento de M.L. Guzmés Ramirez.
52 Do testemunho de Isabel da Trindade.

53 Carmen Teresa do Menino Jesus, Processos.
5 Carta 116.

% |b.



116 FELIX MALAX

N&o é de estranhar que a comunidade carmelita dos Andes tives-
se «em grande estima a santidade de Joanita», pela sua «obediéncia e
docilidade», pela sua humildade e alegria, pela sua exactiddo em tudo,
e pela ajuda que a todas prestava. De tudo isso da testemunho o que
constatou Carmen Teresa quando, em 1922, entrou no Carmelo teresia-
no dos Andes, .

Conclusao

E termino com um testemunho dos anos 1928-29:

«[O] P. Buil, jesuita cataldo, mestre de novicos e tedlogo emi-
nente..., pessoa de poucas palavras e de juizos expressos em frases
breves... disse-me: “Joanita Fernandez, muito jovem, viveu pouco, 20
anos. SO teve a cultura que obteve nas Monjas I nglesas. Escreve coisas
superiores aformacéo religiosa que recebeu no Colégio. Os seus escri-
tos vém do alto; é uma tedloga com muita doutrina. Os escritos de
Joanita sdo superiores aos de Santa Teresinha de Lisieux” ».%®

% Depoimento de Francisco Javier Dominguez Solar.



FAMILIA,
L UGAR DE EXPERIENCIA DE DEUS

P. JEREMIAS CARLOS VECHINA

Em Maio deste ano (1994), perante as manifestacdes estudantis
acerca das provas globais, falou-se muito da geragdo rasca. Alguns ndo
gostaram desta designacéo, acharam-nainfeliz, porque ndo correspondiaa
verdade. Preferiram falar duma geracdo a rasca mas ndo rasca. Outros,
depois de diagnodsticos feitos, falam de uma geracdo rasca que ao mesmo
tempo vive a rasca. Este fendmeno socia foi objecto de varios debates
entre psicologos, socidlogos, psiquiatras e fildsofos. Conclusdo: estamos
perante uma geracao & procura de valores, em conflito permanente com a
geracdo anterior, também ela carecida de valores ou com poucos valores
consistentes.! Os pais dos adol escentes de hoje, foram os adol escentes dos
anos 60, que sdo anos de profundas mudancas a todos os niveis, anos de
rotura. O ano de 1968 foi considerado como o ano zero de um tempo novo.
Esta geracdo néo apreendeu nem promoveu os verdadeiros valores e, por
conseguinte, hoje os pais oscilam entre dois modelos, um rigido, outro
permissivo. Ou sdo autoritarios “como dantes” ou desregradamente
permissivos. Muitas vezes, desaparecem da circulagdo abdicando em
favor dos avos e da escola? Perante estes fendbmenos sociais advertimos
que ha uma profunda crise familiar e sobretudo, crise de pais. E disto

tOjornal O Publico de 22/05/94 fez uma bela e completa reportagem sobre a situagéo da juventude
e dos seus problemas a partir da manifestacéo do 5 de Maio.

2 Devido aesta carénciade valores os pais acham dispensével dar valores. «Pensam que essa fungéo
cabe aescola, aescoladiz que cabe aos pais, e haaqui um grande vazio, sentido pelas criangas e que
as leva a desacreditar no sistema. Quando elas sentem a necessidade de pedir esses valores, ja é
muito tarde, j& sdo adolescentes ou jovens adultos, j& se socializaram sozinhas ou com 0s seus pares,
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significativo o livro que acaba de aparecer de Daniel Sampaio: «lnventem-
Se novos pais».®

Familia em debate

O lugar da familia nas sociedades actuais tem sido, nestas Ultimas
décadas, objecto de debates, controvérsias e muitainquietacdo. O envelhe-
cimento da populagéo provocado pela queda da natalidade, a subida dos
indices de divorcio, avulgarizacdo das unides de facto, a participacdo das
mulheres casadas e mées no mercado de trabalho apareciam como sinais
evidentes de uma grave crise que ameacava o futuro da familia.

A partir do ano de 1968 ouviu-se muita coisa e liam-se muitos
cartazes: «E o fim do matriménio e da familia»; «S&0 conceitos
caducos e passados de moda»; «N&o é o modo de vida de uma pessoa
progressista’; “ SG os conservadores recal citrantes permanecem neles».
«A familia sO a sagrada e esta na parede dependurada’. Assistia-se a
todo o género de experiéncias, desde as comunas e 0 amor livre, até a
unides sucessivas e ao divorcio perante a menor dificuldade.

Tempos desconcertantes

Se, por um lado, vemos a familia andar a deriva, desconcertada e
sem referéncias, bombardeada pelos meios de comunicagdo socia e
incapaz de responder, por outro assistimos a um retorno muito grande e
forte a familia, principalmente, pelas geracbes mais jovens. Os estudos
socioldgicos falam de uma importancia superior aos nove sobre dez.* O
estudo sociologico dos valores portugueses, inscrito na investigagado dos
valores europeus, € muito significativo.® A partir dos anos 80, a situagéo
parece mudar. Tornou-se moda apregoar os valores e as praticas tradicio-
nais dafamilia.

estabeleceram elas proprias as regras por que se regem», ELIZABETH SOUSA (professora do
Instituto Superior de Psicologia Aplicada) numa entrevista dada ao DN, 10/05/94, 18.

3 DANIEL SAMPAIO, Inventem-se novos pais, Caminho, Lisboa 1994.

4 Cf. MANUEL ICETA, La familia como vocacion, PPC, Madrid 1994, 9.

5 Cf. «Portugal, Valores Europeus, |dentidade cultural», IED, Lisboa 1993.
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Os resultados da investigagdo publicados no ano passado s&o 0s
seguintes: na hierarquia dos valores seleccionados, como trabalho,
familia, amigos e conhecidos, tempos livres, politica e religido, a
familia ocupa o primeiro lugar na vida dos portugueses a uma grande
distancia de todos o0s outros. Ha um consenso quase absol uto, por parte
dos portugueses, acerca da importancia decisiva da familia na
realizac&o das aspiracdes da pessoa humana.

Tempo de procura

E ale do péndulo que rege a existéncia humana, ndo ha davida
nenhuma, com grandes e muito fortes custos geracionais. Masnao é o fim.
E o fim, sim, dumaidade, a morte dumas formas periclitantese o surgir de
algo novo. O Espirito de Deus, que guia e conduz a histéria dos homens,
fa--lo para formas de existéncia cada vez mais altas, capazes de
satisfazerem as aspiracOes e os desgjos do coracdo humano que tende
sempre para a sua plenitude.

E, porque sdo formas cada vez mais altas, sGo também mais
exigentes, empenhativas e comprometedoras.

Estamos num momento de procura. Passamos dum extremo ao outro
eépreciso fazer “novasanalises e novas sinteses’. E tempo de renovagao,
e temos que nos abeirar da familia com uma linguagem nova. E preciso
reformul &la, mas desde dentro. E esse trabalho tem que ser feito, princi-
palmente, pelos lares “vivos’. SO eles poderdo comunicar esperancga.
Desses|lares, terdo de sair coisas velhas e novas. Vel has, porque sempre as
ha Uteis, e novas, porgue vivemos circunstancias e realidades diferentes,
“uma idade nova da nossa histéria’. Mas ndo podemos cair em tépicos
gue, embora paregam interessantes, no fundo nada significam, como por
exemplo, dizer que a “familia é a mais pequena democracia no seio da
sociedade”. A fami-lia nem é uma democracia, nem uma ditadura; ndo é
uma aristocracia € menos ainda uma monarquia ou uma republica. A
familiaest& constituida por umas relagdes de amor. Na origem esta 0 amor
conjugal que chama a vida para participar desse amor. Os pais tém todo o
poder para dar a vida aos seus filhos, nenhum para a tirar ou reter. E um
dia, o filho sair4, livre-mente da casa dos seus pais para constituir o seu
proprio lar com a sua dinamica de amor.
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«Deus» — Palavra vazia

O tema que me pediram que tratasse e sobre o qual me pediram que
reflectisse é o seguinte: afamilia, espaco propicio e absol utamente neces-
sario para o primeiro encontro e experiéncia de Deus. Estaexperiénciavai
condicionar toda avida espiritual futura da pessoa e o seu relacionamento
com Deusevai ser 0 pressuposto necessario paratodaa catequese etodo o
discurso que possamos fazer ou escutar sobre Deus.

O tema é de suma actualidade umavez que a «palavra Deus conver-
teu-se para muitos num termo vazio, que ja ndo afecta a realidade em que
as pessoas vivem, nem tem lugar no seu contexto experiencial. Todos
sentimos, actualmente, esta experiéncia daauséncia de Deus. Parece que 0
nosso falar de Deus e, mais ainda, 0s nossos intentos de falar com Ele
perdem-se no vazio... Por esta perda da experiéncia de Deus, a palavra
Deus corre o risco de converter-se numa palida abstrac¢éo ou numa super-
estrutura ideol 6gica, estando exposta a todo o abuso ideolégico. Isto faz
com gue a questéo acerca darelagdo de fé e experiéncia sgja actuamente
um problema extraordinariamente urgente, no qual se decide averdadeira
actualizagdo dalgrejae dasuaféx».t

Ao falar de Deus podemos usar duas fontes de conhecimento: afée
aexperiéncia. E uma divisdo um pouco simplista, que talvez n&o corres-
ponda de todo a verdade, mas que vamos exemplificar para melhor nos
fazermos entender.

Job no fim do seu livro retrata-se de tudo aquilo que tinha dito
acercade Deus. «Falei indiscretamente de maravilhas que superam o meu
saber». Porque é que fala indiscretamente? Porque «os meus ouvidos
tinham ouvido falar de ti, mas agora viram-te os meus préprios olhos».”

Job, num primeiro tempo, fala de Deus a partir daquilo que os
seus ouvidos tinham ouvido falar, depois fala a partir daquilo que os
seus olhos viram. Ou seja: 0 Deus da experiéncia € muito diferente
daquele que os seus ouvidos ouviram falar.

Santa Teresa de Jesus a0 comentar as palavras do Pai-Nosso “que
estais nos Céus’ escreve: «importa muito ndo so crer isto, mas procurar
entendé-lo por experiéncia». E ao falar dainabitacdo da Santissima Trin-
dade e das palavras de Jesus diz, em tom de admiragéo: «Quéo diferente

5 W. KASPER, Fé e historia, Sigueme, Salamanca 1974, 51.
7 Job, 42, 3-6.



FAMILIA, LUGAR DE EXPERIENCIA DE DEUS 121

coisa é ouvir estas palavras e crer nelas, ou entender por este modo
(experiéncia) quao verdadeiras sdo!».8 Esta experiéncia para Santa Teresa
€ um conhecimento impresso nas entranhas.

E S. Jodo da Cruz escreve: «lIsto creio que ndo entendera bem
guem nao o houver experimentado».®

Se o discurso que possamos fazer ou escutar acercade Deus ndo nos
leva a tomar consciéncia de algo que ja se vive no mais profundo e
auténtico do nosso ser ndo tem sentido nenhum. E a respeito desta
dimenséo profunda do homem e da vivéncia darealidade de Deus ai, e
da sua tomada de consciéncia, a familia desempenha um papel
fundamental, pelo menos inicialmente.°

A experiéncia do ser precedetodo o discurso acerca dele

Quando falamos do ser ndo entendemos um mero conceito por
sublime que este se possa considerar. A nossamente cria e realizaconstan-
temente conceitos, mas que ndo s&o outra coisa que o reflexo espiritual do
mundo vivencial, no qual a nossa mente esta inserida. Para a mente nao
existe realidade alguma que ndo esteja de algum modo com elaligada.

O gue acontece é que existem diversos niveis de consciéncia da
realidade na nossa mente. Debaixo da consciéncia actual (éntica) de uma
série limitada de objectos ou de realidades presentes no espirito, da-se
outra dimensdo que poderiamos chamar de sub-consciente, subterrénea
(ontoldgica) que é a que sustém e alimenta a dindmica indefinida do
espirito. HAnamente uma aberturaradical ou inataparacom arealidade e
a realidade total. Na mente a realidade adquire o seu “momento”
consciente ou racional.

A realidade vem a ser, no seu conjunto ou na sua totalidade um
poderoso iman que atrai imperiosamente o entendimento para si. Em-
bora o proprio nucleo da realidade permaneca oculto & mente esta ndo
deixa de sentir uma grande atragéo por ele.

8CP 281, 7M 1, 8.
°CE 7,10.

10 Cf. MANUEL CABADA, La vivencia previa del Absoluto como presupuesto del acceso teorético
a Dios, em Teologia y mundo contemporaneo, EC, Madrid 1975, p. 65.
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Escreve Coreth: «Unicamente podemos perguntar pelo ser, por-
gue ja o conhecemos inicialmente. Existe um conhecimento originario
como condic¢ado do perguntar...».1t

O encontro com 0 Absoluto possibilita a sua procura

E tudo o que dissemos acerca do ser dizemos quando nosinterro-
gamos sobre o seu fundamento. E o ultimo fundamento e sentido do
ser, para o qual o nosso entendimento esta inevitavelmente projectado,
€ 0 Absoluto, é Deus. «O Absoluto pertence sempre ao mundo
experiencial do homem, umavez que temos de admitir que a dimenséo
experiencial do homem n&o se identifica, necessariamente com a sua
dimens&o consciente. O homem experimenta muito mais do que aquilo
gue sabe ou é consciente».!?

Como escreve E. Schillebeeckx: «A questdo pelo sentido precede,
logicamente, a questdo pela verdade. E uma afirmagdo sd tem sentido
guando de algum modo tematiza experiéncia».’* A «experiéncia», no
amplo sentido da palavra €, por conseguinte, imprescindivel paratoda a
afirmag@o que pretenda ser inteligivel, até mesmo no plano teoldgico.
«Como a vida precede o filosofar, escreve Lotz, assim também a
experiéncia de Deus precede a demonstracédo de Deus».*

Experiéncia de Deus que é, como diz o P. Rahner, «a profundida-
de e radicalidade Ultima de toda a experiénciaintelectual e pessoal», e
gque «precede a explicacéo teorética sobre Deus, a sustém e a torna
inteligivel».*®* Sem a experiéncia oculta e profunda do Absoluto o
homem n&o pode formular a ideia do Absoluto. Por conseguinte, esta
experiéncia é indispensavel paratodo o processo reflexivo teol dgico.®

Ja S. Bernardo observava: «lsto é o surpreendente: ninguém Te
pode procurar sem que antes Te tenha encontrado».” «<Ndo me

11 Cit. por MANUEL CABADA, ib. 68.

2 MANUEL CABADA, ib. p. 70.

13 Cit. por MANUEL CABADA, ib. p. 70.

14 Cit. por MANUEL CABADA, La vigencia del amor, San Pablo, Madrid 1994, p. 262.
5 1b. p. 262.

16 Cf. ib. p. 263.

17 S. BERNARDO, Liber de diligendo Deo, c. VII, em Opera, Ill : Tractatus et opuscula,
Cistercienses, Roma, 1963, 137.
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procurarias se antes ndo me tivesses encontrado».®® E M. Scheler
mantém também o paradoxo ao dizer: «Unicamente aguele que tenha
encontrado a Deus pode sentir a necessidade duma prova da sua exis-
téncia».®* E como muito bem intui H. Duméry é «o Absoluto que
fundamenta a sua prova em nés».%

Portanto, procura de Deus, demonstragdo de Deus, prova da sua
existéncia ndo serdo, no fundo, sendo um tomar consciéncia, explicita, da
mesma fundamentacdo que sustém a nossa dindmica interior, ou sga
«reconhecimento, dar-se conta, descobrimento do que ja existe»;?* «expli-
citagdo reflexiva de um contelido de experiéncia»;? «tornar reflexo o
conhecimento espontaneo que ja nos vem dado na experiéncia integral
e existencial do homem».23

Daqui concluimos que toda a inquietacdo e procura humanas do
Absoluto pressupdem como condigdo de possibilidade, a experiéncia da
presenca do Absoluto no homem, embora esta experiéncia seja dificil de
concretizar. Olegario Gonzalez de Cardedal escreve: «Aquilo que é radi-
calmente ignorado ndo pode ser objecto de procura. O procurar segue e
nasce dum prévio ter encontrado ou ter sido encontrado... As poténcias e
accOes do homem ndo poderiam ir atras de Deus se 0 ser humano néo fosse
jAdum lugar da presenca de Deus e 0 ambito da sua revel agéo».*

18 Estas sdo palavras que Pascal pde na boca de Jesus. Cf. Pensées et opuscules philosophiques,
Hchette, Paris, 1961, 61.

19 Cf. MANUEL CABADA, ih. 263. Muito justamente escreve Genuyt: «Seriaum erro pensar que a
funcgdo da demonstracéo é por a inteligéncia em relagéo com Deus. N&o, o contacto esta dado antes
de toda a demonstrag@o... Antes da consciéncia explicita, o entendimento ja encontrou o que
procura». F. M. GENUYT, El misterio de Dios, Herder, Barcelona 1968, p. 83 s.

2 H, DUMERY, Le probleme de Dieu en philosophie de la religion, Paris 1957, 68, 33. Cf. JUAN
MARTIN VELASCO, Hacia una filosofia de la religion cristiana. La obra de H. Duméry, Madrid
1970, pp. 73, 89.

2 H. DE LUBAC, Sur les chemins de Dieu, Paris 1966, p. 74. N&o se trata aqui dum descobrimento
“primério”, como diria Zubiri. Cf. X. ZUBIRI, Naturaleza, Historia, Dios, Madrid 1963, p. 385.
22 E. SCHILLEBEECKX, Funcion de la fé en la comprension humana, em Las cuestiones urgentes
de la teologia actual, Madrid 1970, p. 74.

2 J. MARTINEZ BONAVIDA, El falso humanismo del ateismo actual, em Verdad y Vida, 109,
1970, p. 84.

2 0O. GONZALEZ DE CARDEDAL, Meditacion teoldgica desde Espafia, Sigueme, Salamanca 1970,
pp. 91s. Cf. H. ZAHRNT, Dios no puede morir, Bilbao 1971, pp. 120 ss. As agudas reflexdes de M. de
Unamuno sobre as suas preocupagoes religiosas e , principalmente, sobre a pergunta radical do homem
sobre o Absoluto vao nestalinha «Pedimos sinai's, como se o pedir jan&o fosse 0 sinal mais evidente». «E
o pedir umsinal, jando é sina daquilo mesmo que se pede?». «O pedir sinal, ndo é sind? Quem te move
a pedir sinal?... O querer crer, ndo é principio de crer? Aquele que desgja a fé e a pede, ndo aterd ja,
embora ndo o saiba?» M. DE UNAMUNO, Diario intimo, Madrid, 1970, pp. 107, 201, 203s.
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Com tudo o que dissemos até aqui nao pretendemos outra coisa
sendo colocar as bases filosoficas para compreendermos melhor a
unido existente entre o conhecimento de Deus e as experiéncias ou
vivéncias humanas fundamentais iniciadas na familia, entre as quais
temos de contar 0 amor, dada a importancia que esta experiéncia ou
vivéncia tem na génese e constituicdo da pessoa humana

O homem, lugar do encontro com Deus

O homem de hoje é diferente do homem de épocas anteriores. Sente-
-se cada vez mais como o centro ou ponto de convergéncia da realidade.
Esta «mudanca antropoldgica» condiciona também o acesso teorético a
Deus, que o homem realiza de uma forma ou de outra e que, como
dissemos, esta previamente dirigido por uma oculta presenca daquilo
mesmo que se procura. Do acesso puramente «cosmol 0gico» passou-se ao
«antropol 6gico».

O homem moderno € menos propenso aadmiragdo das coisas exteri-
ores, em grande parte fabricadas e transformadas pelas suas méos. Ele ja
ndo vé na natureza o seio protector de que surgiu e em gue vive, mas a
matéria a transformar conforme os seus proprios desgjos e 0 avanco da
técnica. Contudo o homem continua sendo para s mesmo um grande
mistério. Ou sgja, 0 homem, a hora de se querer compreender plenamente,
vé que ele, no mais intimo de s mesmo, acenta as suas raizes em algo
profundo e misterioso. Ele que, com relativa facilidade, prossegue o seu
ritmo de dominio sobre as coisas exteriores a ele, encontra-se sujeito
dumas estruturas ou condicionamentos intimos e profundos dos quais néo
€ capaz de se libertar; mais ainda, sdo essas estruturas ou esses
condicionamentos gque fazem com que ele sgja aquilo que é.

N&o se trata aqui de condicionamentos histéricos, psicol6gicos ou
sociais, por muito reais que eles sejam, mas de algo mais profundo ainda.
Quando o0 homem se encontra a sds consigo mesmo, intui, dumaformaou
de outra, a seriedade e a profundidade da sua propria existéncia.®

2 Paul Tillich diz que o homem que quebra a crosta da superficialidade e penetra na profundidade
da vida esté a perguntar, seja consciente ou ndo, por Deus: «O nome dessa profundidade infinita e
desse fundamento inesgotével de todo o ser é Deus. E se a palavra ndo tem muito significado para
vos traduzi-a e falai da grande profundidade na vossa vida, da origem do vosso ser, daquilo que vos
diz respeito dum modo absoluto, daquilo que tomais a sério sem nenhuma reserva. Se isto fazeis,
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Na «profundidade» de si mesmo ndo sabe 0 homem onde termina
ele e onde comeca Deus. Na «profundidade» € onde Deus se deixa
encontrar pelo homem. Profundidade que se impde ao homem e a qual
este ndo pode renunciar de forma alguma.

Temos que constatar aqui que a actividade interna ou as reaccdes
mais profundas e tipicas do homem surgem sempre sob 0 impulso ou o
calor duma ampla «passividade», ou seja, de algo que 0 homem «rece-
be». Esta «recepcdo», que possibilita toda a actividade e desenvolvi-
mento humanos e, mais concretamente ainda, a abertura ao Absoluto,
dé-se no homem desde os principios da sua existéncia.

O ser, arealidade total, apresenta-se ao homem nos alvores da
sua existéncia como amor, ou seja, como realidade que se doa, absoluta
e generosamente, ao homem que comega a nascer dela. O amor €, desta
maneira, a experiéncia primeira e fundamental do homem. Ainda
mesmo antes de nascer ja experimenta o ser humano, no seu primeiro
desenvolvimento intra-uterino, o calor e o abrigo do amor. «N&o é a
angustia nem o 6dio, mas o0 amor e o sentir-se acolhido nele que
constitui a vivéncia primeira que caracteriza o sentimento existencial
do homem»».?

O amor, o afecto, é a primeira coisa que a crianca percebe; o
mundo das coisas é conhecido posteriormente. A necessidade e a
importancia ontolégica do amor para o0 homem somente se pode
apreciar na sua justa medida, quando se analizam com deten¢é@o os
casos em que dito amor nao se da ou se da em medida insuficiente.

«As relagbes normais entre mée e filho contribuem para a con-
servacgdo da vida e para prevenir as doengas mais além das corporais,
enquanto que a privacgao total de amor conduz a umaruina progressiva.
Essa ruina das criancas tem uma relagdo directa com a duracéo da
privagéo de amor a que esta exposto o lactante».?” Conforme o corres-
pondente estadio de desenvolvimento, Spitz observou as seguintes per-
turbagOes: «perda de peso, paralizagdo do desenvolvimento, rejeicdo de
contacto, transtorno do sono, expressao rigida do rosto, atraso motor,

tereis de esquecer, talvez, alguma coisa que tereis aprendido acerca de Deus, talvez, até, a propria
palavra. Se vos destes conta de que Deus significa profundidade, ja sabereis muito acerca dele»,
PAUL TILLICH, La dimensién perdida, Bilbao 1970, p. 113.

% J. MESSNER, cit. por MANUEL CABADA, La vigencia..., p. 342. Aqui discordamos da psicandlise
que afirma que o fundamento da sociabilidade humana é o édio, a anglstia e afalta de amor.

27 A. SPITZ, cit. por H. KUNG, Existe Dios? EC, Madrid 1979, p. 618.



126 JEREMIAS CARLOS VECHINA

incapaci dade de tomar alimento, auto-agressao (arrancar-se o cabel o) e até
mesmo enfraguecimento total e morte».?

Nas criancas assim desatendidas, diz Spitz, sGo possiveis trés
formas de evolucgdo: «Tais criangas voltam contra St mesmas a agressao
residual da privagdo do amor e morrem; em casos mais benignos a
agressdo gque ainda se mantém leva-as, salvando a participacéo do corpo, &
imbecilidade; e se conseguem salvar estes dois destinos, chegam a ser
pessoas carregadas de 6dio, abandonadas, e ao fim do caminho esta o
crime».®

O ser nasce do amor

O pensamento moderno, mesmo 0 mais préximo ao materialismo
«antropol dgico», tem uma visdo nobre do amor, como a realidade das
realidades. Bastam estes paragrafos de Feuerbach para nos convencermos
disto: «S0 existes se amas; 0 ser somente € ser se é 0 ser do amor» (1,26).
«O amor é averdadeira prova ontol gica da existéncia de um objecto fora
danossa mente; ndo ha outra demonstrag&o do ser sendo o amor» (11, 298).

Para este filosofo 0 amor &, até mesmo, mais primordia e funda-
mental que o pensamento: «Contra a velhafilosofia, que dizia que aquilo
gue ndo é pensado ndo existe, diz anovafilosofia: aquilo que ndo € amado,
aquilo que ndo pode ser amado, ndo existe. O amor €&, objectiva e subjecti-
vamente, o critério do ser, da verdade e da realidade. Onde ndo ha amor
ndo haverdade. SO é alguém quem ama alguma coisa; ndo ser nada éigual
ando amar nada. Quanto mais uma pessoa &, tanto mais ama e vice-versa»
(11, 299).

Para o pensamento aristotélico-tomista 0 amor vem a ser a
energia ontologica que «actualiza» todas as «potencialidades» do
homem, a todos os niveis, desde o seu inicio.*

% 1b. p. 618.

2 1b. p. 618s.

%0 H. V. Bathasar chega mesmo a dizer: «ser e amor sdo coextensivos», Misterium salutis I1: La
historia de la salvacion antes de Cristo, EC, Madrid 1977, p. 30. Podemos dizer que esta intima
relagdo entre ser e amor € a chave do pensamento de Von Balthasar. Outra coisa ndo quer dizer G.
Morel quando apresenta o amor como o ponto culminante da realidade: «O amor € a categoria
suprema darealidade. E a verdadeira substancia, o Unico Sujeito. Se o Absoluto ndo é o movimento
de amor ndo existe; e se ndo existe, nada tem sentido», Le sens de |’ existence selon saint Jean de la
Croix I, Aubier, Paris 1960-61, p. 225.
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Tendo presente esta dimensdo ontol égica do amor, 0 mais normal e
|6gico é que areflexdo acercado amor acentue de umamaneiraou de outra
asuaimportanciae necessidade. O amor éluz e calor sem o qual 0 homem
nao tem rumo nem é capaz de sobreviver.% O amor éimprescindivel paraa
estruturagdo da humanidade. Para M ontagu o amor néo é somente um ideal
moral, «mas principio bioldgico e perfeitamente valido».*2 E conclui:
«Aquilo que o organismo humano mais necessita para o seu desenvolvi-
mento € nutrir-se de afecto».*

Rob Carballo, depois das suas pesquisas e analises chega
igualmente a conclusao de que o amor constitui o primeiro requisito do
desenvolvimento humano. «Tudo 0 que possamos ser, 0 que
realizamos, cremos, tudo depende do amor. Nao s6 do que recebemos
directamente, mas do amor que 0s nossos pais e avis receberam. O
homem é constituido no amor. Por aquilo que nos diz respeito, o amor
gue damos, que nos foi concedido dar aos outros, vai persistir ndo s
nos nossos filhos ou noutras pessoas, mas ao longo dos tempos,
geracdo apos geragdo, como uma semente que frutifica, talvez de uma
maneira mais permanente que a nossa obra, que 0s nossos livros, que
aquilo que fomos realizando. Afana-se o0 homem por fundar:
instituicdes, sistemas filosoficos, familias. Desconhece que aquilo que
vai dar maior perenidade a sua obrafundacional é o amor que foi capaz
de dar ao seu préoximo. E que se ele o soube dar, ndo é mérito
exclusivamente seu, sendo que lhe foi dado ao longo de geragdes».>*

V emos que 0 homem esta caracterizado pela mais variada depen-
dénciado meio em que vive. E esta dependénciatorna-se maisforte em
determinadas etapas da sua vida. O homem ndo nasce «feito», mas
«faz-se». Por isso pode ser caracterizado como «ser de caréncias». «O
homem nasceu como um sete-mesinho, como ser abortivo, imperfeito,
utilizando essa margem de viabilidade que permite, com um pouco de
sorte e de cuidados, que ndo perega 0 que nasceu anormal».*®

3L Cf. A. MONTAGU, Que és el hombre, Paidos, Buenos Aires 1969, p. 122.

2 A. MONTAGU, Ladireccion del desarrollo humano, Tecnos, Madrid 1957, p. 217.

33 1h. 256. Montagu numa obra publicada em colaboragdo com Matson escreve: «Num sentido muito
profundo, 0 amor € amais basi ca de todas as necessidades, porque € o alimento de que, tanto a salide
fisica como a mental extraem as suas forcas» A. MONTAGU-F. MATSON, El contacto humano,
Paidos, Barcelona 1983, p. 122.

3 J. ROF CARBALLO, Rebelion y futuro, Taurus, Madrid 1970, pp. 317s.

% 1b. p. 217.
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O segundo nascimento

O homem nasce dum parto prematuro, por iSso mesmo € que alguns
autores falam dum segundo nascimento ou do nascimento sociolégico ou
cultural que ndo tem nada de acessorio ou secundério, mas que vai ser
verdadeiramente constituinte da sua realidade. Aqui aparece com toda a
densidade a fundamental funcéo da mée. «A mulher d& duas vezes vida:
uma no momento de dar aluz o corpo do seu filho. A segunda, mais cheia
de sinal tragico, € nagquele processo durante o qual a mée faz nascer o
espirito do homem, involuntariamente, de maneira inconsciente, dando-
Ihe amor e ternura, a0 mesmo tempo que iniciando a separacéo e o
abandono. Neste segundo nascimento, amulher, amae, éaclavetragicada
existéncia, do destino. Se esta arrebatada por outras coisas, sumida na
depressdo ou emite * mensagens discordantes’, se é veiculo inconsciente de
uma sociedade disgregada ou envenenada pela técnica ou pela pressa,
neste segundo nascimento amée serve de raiz disgregante, dissociativa, do
espirito humano. Numa palavra: despedaga o homem; destroi umaunidade
, uma interna coesdo, sem a qual a inteligéncia ndo pode ordenar a
realidade, tornar-se responsavel dela».®

Uma vez que o homem nasce prematuramente o primeiro ano é
decisivo; serd ao longo deste tempo extra-uterino que o ser humano
acede, propriamente, ao seu verdadeiro nascimento completo.®” E dado
adquirido que o ser nascente se vai fazendo ao calor de uma presenca
amorosa e pessoal; a esta conclusdo se chegou por meios cientificos.
Escreve Montagu: «Viver, como seviver e amar fossem a mesma coisa,
ndo é uma recomendagdo nova; 0 novo esta em que o significado do
amor se tenha descoberto no século XX por meios cientificos».®®

3 1b. p. 335. Certamente que Rof Carballo ndo pretende com isto responsabilizar directamente, nem
dum modo exclusivo, a mée da sua ac¢do nociva «pois muitas vezes provém da estrutura social, do
climafamiliar, do pai ou de outras pessoas» (335).

7 Alguns autores afirmam que a gestagdo humana estad composta de “ Utero-gestacao” e “extero-
gestagdo” e que esta Ultima estard concluida a partir do momento em que a crianga comece a
gatinhar. Cf. A. MONTAGU, El sentido del tacto. Comunicaciéon humana através de la piel,
Aguilar, Madrid 1981, p. 38. Rof lamentar4 «a lentidéo com que se difundem ideias biol6gicas
fundamentais» como esta do parto “prematuro” do homem. Cf. ROF CARBALLO, Medicina y
actividad creadora, Revista de Ocidente (Madrid 1964), p. 279 e do mesmo autor: Biologia y
psicanélisis, DDB, Bilbao 1972, p. 297. Escreve J. LORITE MENA, El animal paraddgico.
Fundamentos de antropologia filosofica, Alianga, Madrid 1982, p. 294: «Nascemos no “momento
oportuno” para a mée, nascemos “antes do tempo” para nés mesmo».

% A. MONTAGU, La direccion del desarrollo humano, Tecnos, Madrid 1975, p. 260.
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E, sobre aimporténcia dos cuidados maternos para o crescimento
harmonico da pessoa humana outros autores manifestam-se no mesmo
sentido. Bowlby dira que se trata «dum descobrimento cuja transcen-
déncia é comparavel ao valor das vitaminas na saude fisica».*

Tendo presente a importancia que tem no processo humano do
nascimento o encontro imediato e sossegado da méae-filho, temos que
reagir contra o sistemafrio e impessoal de muitas clinicas de materni-
dade. «Depois de cortar e atar 0 corddo umbilical, mostra-se 0 menino a
mée e traslada-se a uma sala especial, chamada ninho, na qual o recém-
nascido recebe tudo, menos ternura. Pesa-se, mede-se, anotam-se as suas
caracteristicasfisicas e outros pormenores, coloca-se um nimero no pulso
e deixa-se a crianga num berco a chorar até mais ndo poder. Ficam assim
separadas duas pessoas que, nesse preciso momento, necessitam mais
do que nunca uma da outra».*

Nao estamos suficientemente sensibilizados para a importancia
que tem para a crianga recém-nascida e para 0s pais este contacto
corporal e animico. O mesmo acontece acerca do papel da mae na
tomada de consciéncia da crianga e na sua aprendizagem. E menos
ainda da importancia primordial dos sentimentos da mée para com o
seu filho, isso que chamamos a sua atitude afectiva. «A ternura da mae
permite oferecer a crianga uma extrema gama de experiéncias vitais, e
a sua atitude afectiva determina a qualidade da propria experiéncia».*

Pode ser que, nos tempos que correm, em que um determinado
feminismo proclamaalibertacdo damulher, as palavras do famoso etélogo
K. Lorenz, ndo sejam bem recebidas, mas elas tém o seu fundamento: «Ser
mée de uma crianga € um trabalho atempo inteiro e o facto é que amaior
parte das mées modernas |hes éimpossivel dedicar tempo suficiente ao seu
bebé o que prejudica decisivamente a educagdo destex».*

% J. BOWLBY, Los cuidados maternos y la salud mental, Humanitas, Buenos Aires 1982, p. 73.
Insistira mais adiante dizendo: «Nem os governos, nem as institui¢des sociais, nem o publico estdo
tdo convencidos, como deveriam, de que o amor materna na infancia e na meninice é de tanta
importancia para a salide mental como o0 s&0 as vitaminas e as proteinas para a satide fisica» (p. 193).
Cf. B. HASSENSTEIN, Biologia del comportamento infantil, Siglo XXI, México 1979, p. 365; Cf.
J. ROF CARBALLO, Urdimbre afectiva y enfermedad. Introduccién a una medicina dialégica,
Labor, Barcelona 1961, p. 236.

4 A. MONTAGU, El sentido... p. 52.

“R.A. SPITZ, El primer afio de la vida del nifio, Aguilar, Madrid 1970, pp. 25s.

42 K. LORENZ, Las bases innatas del aprendizaje, em Biologia del aprendizaje, Paidés, Buenos
Aires 1976, p. 85.
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A mae étudo

Tendo presente a andise do processo congtitutivo da pessoa humana,
desde 0 seu nascimento, compreende-se que tal processo apareca como um
fendmeno unitério de qualidade muito especia. Fala-se do mistério daunidade
na diferenca presente em toda a realidade, e 0 mesmo se pode dizer do
processo infantil da crianga na intima relagdo com 0s seus pais e mas
concretamente com amée. Podemos dizer que a crianga é os proprios pais.

Ch. Buhler falara de uma*“unidade essencial” e Th. Benedek falara
mais tarde de uma espécie de “vinculo simbidtico”* entre a crianca e a
mé&e, dando a entender que a crianca ndo tem entidade em st mesma se a
considera separada da sua relagdo com a mée. E dir4 nesse sentido
Winicott que «a crianca pequena e o cuidado materno formam
conjuntamente uma unidade».* Como na crianga ndo existe um dentro e
outro fora, mas uma identidade, afirmara E Neuman: «a crian¢a na fase
embriondria pos-natal da relacdo primigénia est4 contida na mée»; e
continua: «A crianga e amae, dum modo semel hante ao que aconteceu na
fase embrionéria uterina, estéo téo incorporadas que formam entre s uma
unidade, uma ‘ unido-dual’ ».%

A crianga nesta primeirafase ndo distingue entre ela, mée e mundo,
€ tudo uma peca. A mée é tudo. Mais tarde vira a individuagdo. Esta
relagdo primériaentreacriangae amée € oinicio e fundamento detodas as
relagles posteriores e dependéncias da existéncia humana individual . Rof
Carballo ao falar daurdiduraprimigénia, estruturabasica e constituinte da
crianga na sua relacdo com a mée, revela uma concepcdo muito mais
concreta, dinamica e existencia que ade Neuman. Para ele, esta urdidura
primigénia esta em fungéo da propria constitui¢éo da existéncia concreta
da crianca «modelando as suas Ultimas estruturas bioldgicas pela inter-
relacdo com 0s seus progenitores e, por meio deles, com 0s canones
culturais e pautas primordiais, de fazer-se cargo darealidade, proprias da
sociedade a que se pertence».*

4 J. ROF CARBALLO, Violencia y ternura, Prensa Espafiola, Madrid 1967, p. 126. Perante a
transcendéncia deste fendmeno dira Carballo: «A impordancia da simbiose mae — filho para a
ulterior vida do homem constitui, provavelmente, o nicleo mais interessante de toda a chamada
patologia psicosomética», ROF CARBALLO, Urdimbre... p. 237.

4 D. W. WINNICOTT, El proceso de maduracion en el nifio, Laia, Barcelona 1979, p. 44.

% Cf. MANUEL CABADA, La vigencia del amor, S. Pablo, Madrid 1994, pp. 66s.

% J. ROF CARBALLO, Urdimbre... p. 208.
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Esta urdidura primigéniaéimprescindivel parapor ponto final as
estruturas biol 6gicas ou as potencialidades ndo desenvolvidas ainda do
individuo, de modo que com isto se abre umadirecgdo concreta, aquela
gue vai ser agora a sua e se fecha a outras possiveis.*’

Daqui concluimos que 0 homem € um ser eminentemente relaci-
onal. N&o existe propriamente a pessoa, mas as pessoas. O proprio
ressurgir da pessoa como “substancia individual” (Boécio) ndo é
possivel sem o encontro, sem a relagdo com outras pessoas. O que E.
Mounier dizia acerca da pessoa humana e do amor vale também e, dum
modo mais fundamental e intenso, nos principios da vida humana.*®

A pessoa ndo aparece e hdo chega a sua propria substantividade e
subjectividade sendo no encontro acolhedor com uma pessoa que ama.
E necessario recordar isto uma vez que nos encontramos numa época
em que 0 Unico que de facto tem valor sdo as coisas. Escreve K.
Lorenz: «O mal dainféncia e adolescéncia de hoje é afalta de contacto
pessoal em primeiro lugar com a méae».*

O amor familiar ea divindade

Uma das constantes da histériadas diversas culturas da humanidade
éasuareligiosidade. Aparece sempre areferénciado ser humano aalgo ou
alguém superior de que depende no nascer, viver e morrer. A divindade
sempre foi considerada como algo de inacessivel ao homem mas ao
mesmo tempo préxima e condescendente com 0s seus desegjos, sacrificios

4 A analogia que Carballo faz com a préticatextil é clara: «Trata-se dumatextura bésica do homem,
sobre a qual se vé&o tecer depois as restantes estruturas psiquicas que determinam para sempre, e
inexoravelmente, tudo o que vem depois, os seus desenhos e que na prética se deixa de ver se ndo se
examina muito de perto ou com métodos especiais», ROF CARBALLO, Rebelion... , p. 21. Esta
urdidura ndo é uma influéncia ambiental mas alguma coisa que deixa o individuo constituido; vem
a ser como uma quase heranga, talvez por activar dentro dum repertério genético; trata-se duma
«segunda heranga, de forga e tenacidade t&o intensas como a heranga genética» 1bid..., p. 22. E bom
recordar o escrito por Santo Tomas de Aquino: «O costume, e sobretudo, o que procede dainfancia,
adquire forca de natureza: por isso acontece que aquilo de que se estéd imbuido desde a infancia &
mantido com tal firmeza como se fosse natural e evidente» (Sum. contra Gent. I, c. I1).

4 «A relacéo do eu com o tu é o amor, mediante o qual a minha pessoa se descentra de certa maneira
evive naoutra, embora possuindo-se asi propria e possuindo o seu amor. Quanto mais estranhos os
outros se tornam para mim, mais estranho sou eu paramim mesmo», E. MOUNIER, Obras, |: 1931-
1939, Laia, Barcelona 1974, p. 223.

% K. LORENZ, Las basesinnatas... , p. 86.
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e stplicas. A reflex@o filosofica, principamente a ocidental, que nasce
num mundo previamente religioso, ao debrucar-se sobre as accoes
religiosas do homem e ao examinar o que tem de verdade esquece a sua
propria origem.

A partir desta situacdo julgamos importantissimo voltar a tomar
consciéncia das nossas experiéncias e vivéncias humanas mais profun-
das e universais para chegar a verdade da nossa propria realidade e a
compreensdo da nossa estrutura religiosa.

O Pe. Teilhard de Chardin vé a ascensdo lenta mas inflexivel do
universo em direccdo ao ponto omega (simbolo do transcendente) em
relacdo com 0 amor: «Somente 0 amor, gracas ao seu poder especifico e
tnico de ‘personalizar complexos', pode realizar esse milagre de sobre-
humanizar o homem através e por meio das forcas de colectivizagéo; e
somente ele, no decorrer de uma fase ainda mais decisiva, pode abrir 0
acesso ao ponto omegax». >

Quando a filosofia caracteriza a divindade como a mesma
“infinitude” e defende, a0 mesmo tempo, que o dito conceito € anterior,
de certo modo, ao conceito de finito, esta a analisar um ponto
importante e fundamental na apresentacdo de um problema da
divindade. Mas o que eles ndo viram, suficientemente, foi que a
experiéncia mental da infinitude, ou o seu conceito, esta alicercada
numa anterior experiéncia humana fundamental e fundante. A ideiade
infinitude seria, por conseguinte, algo derivado. E esta anterior experi-
éncia de sentir-se absolutamente acolhido e amado é necessaria para
toda a pessoa humana. Temos aqui um estranho paradoxo existencial:
experiéncia de infinitude realizada no seio mesmo das relagbes
humanas, em si mesmas finitas. Dou por comprovada a concluséo a que
chegaram os estudiosos das ciéncias da religido: é comum atribuir a
divindade qualidades pessoais, paternais ou maternais.

Vérios estudiosos do fendmeno humano e religioso intentaram
analizar e apreciar com atencao a especial vivéncia de admiracéo da
crianca com rerlagdo aos seus pais. O P. Bovet publicava um estudo
sobre o sentimento religioso a partir da psicologia da crianca. O

SO TEILLARD DE CHARDIN, La activacion de la energia, Taurus, Madrid 1967, p. 119.
51 P. BOVET, Le sentiment religieux et la psichologie de I’ enfant, Delachaux et Nestlé, Neuchétel -
Paris 1951.
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capitulo terceiro levava como titulo: «A primeira adoracao».>* Bovet
ao analisar casos e testemunhos concretos insiste no modo espontaneo
da crianca perceber 0s seus pais como sobre-humanos ou divinos. De
certo modo trata-se duma adoragéo que ndo € um mero sentimento, mas
um sentimento que repercute no modo de pensar da crianga. Segundo
Bovet, «se se quer formular aideia que a crianga faz do seu pai e da sua
mae, encontramo-nos com os atributos divinos da teologia classica: a
omnipoténcia, a omnisciéncia, a perfei¢céo moral».5

Para a crianga os pais estdo aureolados com estas perfeicdes, e
embora elas constituam um Unico sentimento global, contudo a perfeicéo
moral, entendida como bondade total, € aque maisvai «carregadade valor
afectivo».® Todas estas perfei¢des com que a crianca vé afigura dos pais
constitui 0 que Bovet chama «ateologia infantil». Estes atributos divinos,
com que a crianca reveste 0s seus pais, vém a ser para Bovet «o
equivalente aos dogmas cléssicos da omnipresenca e da eternidade de
Deus».> Paraacrianga os pais existem em todo o tempo e lugar. «Forado
tempo, imortais, quase se pode dizer, eternos... Paraacriancao seu pa ea
suamae sempre existiram».% E Bovet conclui que o sentimento religioso e
o sentimento filial s&o uma mesma coisa, uma vez que «0 pai € a mae sao
0s deuses da crianca: tém todas as perfei¢des divinas».%

Estavisdo de Bovet vai influenciar profundamente o pensamento
gue Piaget tem sobre esta mesmatemética. Piaget diraque Bovet «tirou
da psicologia da crianca toda uma teoria da origem da religido que €,
para 0 nosso assunto, do mais alto interesse».%” Piaget, interpretando as
ideias de Bovet, fala da «deificac@o espontanea dos pais por parte da
crianga» que faz com que ela atribua aos pais «a santidade, o sumo
poder, a omnisciéncia, a eternidade e ainda a ubiquidade».%®

2 1h. p. 27.

% 1b. p. 28.

% 1b. p. 29.

% 1b. p. 30.

% |b. p. 40. Bovet chama a ateng&o para o sentido que pretende dar a esta concepgéo da vivénciainfantil
da divindade dos pais e precisa cuidadosamente o que quer dizer quando se fala da «divinizagdo dos
pais». Se se entende que a crianca transfere para os pais as perfeicdes divinas cujo conhecimento lhe foi
dado previamente pelo ensino religioso entéo temos que dizer que esta divinizagdo € posterior ainstrugdo
religiosa. Mas 0 que acontece € tudo o contrério. Esta divinizacéo dos pais por parte da crianga surge
antes de qualquer tipo de catequese ou instrucéo religiosa. «Na ordem dos sentimentos é certo que as
criancas a quem ninguém ensinou a adorar a Deus “adoram” espontaneamente a sua mae» (ib. p. 38).

57 J. PIAGET, La representacion del mundo en el nifio, Espasa-Calpe, Madrid 1983, p. 359.

% Ib. pp. 358s. Piaget mantém gue «nas etapas mais primitivas a criangatem aimpressdo que 0s seus
pais governam o mundo» (p. 149). «Com frequéncia encontramos criancas que pediam aos seus pais
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Em concluséo: para Piaget, bem como para Bovet, «o ponto de
partida do sentimento filial» é o seguinte: «Os pais sao 0s deuses».>®

Os pais sacramento de Deus

A maior dadiva que os pais podem conceder ao seu filho que
inicia a sua existéncia é fazé-lo sentir, através do seu amor, embora de
uma maneira implicita e profunda, a presenga de Deus, o Infinito, o
Absoluto. Porque «neste amor, escreve Von Balthasar, experimenta-se, de
certo modo, a bondade plena e absoluta, mais além da qual ndo cabe a
priori esperar mais; nesta relacéo eu-tu abre-se, em principio, (como no
paraiso) a mesma plenitude da realidade... Tudo, o eu, o tu e 0 mundo,
esta tdo iluminado por este primeiro rel@mpago, que ele constitui, por
si mesmo, a abertura de Deus ao homems».®°

No fundo de toda a experiéncia estd, portanto, um amor originario,
como dom de vida que se of erece, chama e edifica. Somente a partir desse
principio, desde o «éden darealidade» ou paraiso de Deus que se doaduma
maneira gratuita, € que adquire sentido a existéncia® Sera a luz da
recordac&o do principio que o homem pode caminhar, através de todas as
coisas, paraaluz e calor do amor sem fim que adquire atributos de «grande
mae divina».?? «A mae chama e chega até ao nlcleo mais intimo da
crianca através dum primeiro acto que desperta o seu espirito... Esse
acontecimento, aparentemente insuperavel na sua radicalidade, é
superado, mais umavez, pelagraca. Efectivamente, o tu que afectaaqui o
homem ndo é um alguém a quem se acrescenta a peculiaridade de amar,
mas é 0 Alguém gque em si mesmo € 0 amor».®

gue interrompessem uma tempestade, ou que pediam, n&o interessa o qué, como se 0s pais pudessem
tudo» (p. 150). «Muitas vezes perguntdmos as criangas se 0 seu papa poderiater feito o sol, 0 Saléve,
o lago, aterra e os céus. Os pequenos ndo duvidavam em dizer que sim» (p. 360).

% 1b. p. 362.

%0 H, VON BALTHASAR, El camino de acceso a la realidad de Dios, em Misterium salutis, 11, I,
Madrid 1969, p. 29.

5 1b. p. 30.

52 |b. p. 43. Conforme escreve Pikaza, este esquema de Von Balthasar estd eivado de certo
platonismo. Para Balthasar «a vida, com 0s seus desenganos e ruturas, a sua dureza e luta, € uma
espécie de queda, como um exilio que nos retira do lar, originariamente materno», XAVIER
PIKAZA, Experiencia religiosa y cristianismo, Sigueme, Salamanca 1981, p. 150.

% 1h. p. 47.



FAMILIA, LUGAR DE EXPERIENCIA DE DEUS 135

Certamente, é Deus que chama, embora a sua voz seja escutada
onde o0 homem, educado no materno, tenha aberto o ouvido darecordacéo,
a disposi¢do da confianca. O acesso a Deus faz-se através da experiéncia
originaria da mée que ofereceu a crianga a sua proteccdo e a sua palavra:
como grande mée de amor ilimitado Deus se revela.

Através dos seus pais, Deus torna-se transparente para a crianga. Os
pais s80 como «sacramento» do encontro com Deus. «Os pais sdo parao filho
mediadores de Deus; s80 para ele todo-poderosos; sdo umaprimeirapresenca
do Amor que cria e salva».® Os pais para a crianca tém uma funcéo «re-
presentativa» de Deus. «Perante 0 mundo hostil, o bébé encontra este
“absoluto de seguranca’ nos bragos da sua mée. Perante as dlvidas, as
contradicBes, a agressividade dos seus “pequencs camaradas’, a crianca
encontrara o absol uto de segurancajunto de seu pai, adulto que presume como
forte e a0 que supde infaivel».®

Embora Deus e os pais ndo sejam duas realidades distintas para a
crianga, esta ndo vive enganada; a suailusdo €, pelo contréario, umailuséo
necessaria, enriquecedora, a Unica que assegura um desenvolvimento nor-
mal da sua pessoa; € a auténtica reaccdo, tdo espontanea como profunda,
diante da comunicacdo graciosa que Deus faz de si proprio, através dos
Seus «representantes» concretos, aumacriangagueiniciaasuaaberturaao
Absoluto e encontro com Ele. A paternidade é experimentada como
identificada com a infinitude e a deidade. Esta experiéncia introduz-se
profundamente no homem e n&o o abandonara jamais.

O pai, imagem de Deus

Ao chegarmos agqui ndo podemos passar adiante sem fazermos men-
¢ao, embora de passagem, de Freud. Ouvimos dizer tantas vezes, que ja se
tornou um tépico: «Freud esta superado». Maso que é certo, équeeleestaal.
N&o a entrada dos hospitais psiquiétricos e universidades, mas bem dentro.
Os psicandlistas freudianos continuam a ganhar lugares e catedras.%®

5P, RANWEZ, Comment éveiller et developper le sen de Dieu chez |’ écolier de 6 a 8 ans, em Lum.
Vit., 25, 1970, p. 450.

% M. ORAISON, Frente alailusiony a la angustia, CEP, Vaencia 1968, p. 167.

% Cf. CARLOS DOMINGUEZ MORANO, Creer después de Freud, EP, Madrid 1992, p. 9. Como
diz Pontalis: «por todas as partes, mesmo ainda entre os prudentes jesuitas, recebe-se Freud com os
bragos abertos», J.B. PONTALIS, Aprés Freud, Paris 1968, p. 26.
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Freud diz numa das suas conferéncias: «A explicagdo mais
simples, nem sempre é a mais exacta, porque muitas vezes acontece
gque a verdade é complicada». Precisamente no que diz respeito a
influéncia do pai no desenvolvimento da crian¢a e do nascimento da
ideia de Deus nela, Freud foi pela «explicacdo mais fécil» que néo é,
em absoluto, exacta. E de todos conhecida a importancia que Freud da
as primeiras vivéncias infantis do homem. As vivéncias dos cinco
primeiros anos da infancia exercem uma influéncia determinante sobre
avida a qual nada do que possa suceder depois se opora. E paraele a
experiéncia religiosa humana esta especialmente ligada a essas vivéncias.
Nasuateoria, acercadagénese dasideiasreligiosas, afigurado pai é uma
referéncia constante.

Para ele a psicandise revelou a intima relacdo existente entre o
complexo do pai eacrencaem Deus e mostrou-nos que 0 Deus pessoal néo
€, psicologicamente, outra coisa que um pai transfigurado. Daqui conclui
gue araiz de toda a estrutura religiosa consiste na saudade do pai.

Vitor Frankl, fundador da logoterapia, responde a S. Freud.
Descobre o sentido teol 6gico e a presenca de Deus na primeirarelacéo
pai-filho. Para ele aideia de Deus ndo é mera deducdo ou projeccéo da
imagem do pai. «Narealidade, Deus ndo é uma“imagem do pai”; o pai
€ que é aimagem de Deus. Parands, ndo € o pai o0 prototipo ou imagem
ideal de toda a divindade, mas exactamente o contrério: Deus é o
protétipo de toda a “ paternidade”. O pai é s 0 primeiro ontogenética,
biol 6gi ca e biograficamente. Deste modo, psicologicamente, arealagdo
filho-pai € anterior a relacdo homem-Deus, mas, ontologicamente, a
primeira ndo é modelo para a segunda, mas ao contrario».%’

O divino do amor humano

Vimos como acrianga surge e se vai consolidando no encontro com
os pais. Como o eu procede do encontro com um tu que acolhe e ama com
ternura. Vimostambém arel acdo existente entre esse encontro no amor ea
experiéncia da divindade acolhedora. Vamos agora prestar atencdo agquela

57 VIKTOR E. FRANKL, La presencia ignorada de Dios, Herder, Barcelona 1984, p. 66.
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actividade gue emana, espontaneamente, da pessoa, do ser, do eu que se
sente amado e acolhido.

Até agqui a existéncia do homem esta caracterizada por uma
recepcdo ampla e profunda do amor. A partir de agora, superada, nao
esguecida, aépocainfantil, a pessoacomecaasentir o impulso profundo e
nobre do amor para com 0s outros, sente-se portadora e continuadora
activa de uma acgdo semelhante aguela que tiveram com ela. O homem
sente em si mesmo o impulso de amor, atendéncia a entrega de s mesmo
a0 outro, uma actividade que parece esponténea e natural, carregada de
poder e cheia de plenitude, em certo sentido inesgotavel. Esta entrega do
amante ao outro ndo consiste numa fuga de si mesmo para o exterior, nem
uma diminuicdo da propria auto-estima ou do amor asi mesmo, mas num
transbordar para o outro do amor recebido.®

O amor maduro e activo do homem € como o transbordar dum
caudal de amor gue 0 homem recebeu em si mesmo e experimentou como
inesgotavel; € uma energia de certo modo superior ao préprio homem da
qual ele participaevive, umaforcaquevai crescendo namedidaem que se
doa.®® Para Santo Agostinho o amor é ago diferente da accdo amorosa
singular e pontual; € como uma forgca e um poder que actua no homem ou
sobre 0 homem, emboraa partir do mais intimo do seu préprio ser. O amor
€ amado pelo homem antes de qualquer acg¢do concreta amorosa, ja que o
amor é rigorosamente aguilo «pelo que amamos».™

Santo Agostinho ao falar do verdadeiro amor correspondido
entre homem e mulher diz o seguinte: «Elavé-o a ele, ele vé-a a ela;

% Nietzsche nédo tem razéo quando fala do «amor ao préximos» como uma mera estratégia de auto-
afirmacéo através do outro ou como se 0 amor ao outro implicasse debilitamento ou diminuicéo da
prépria personalidade. Pelo contrério: «Um requisito prévio necess&rio para amar 0s outros € o
verdadeiro amor asi mesmo». Porque «&impossivel amar os outros odiando-se asi mesmo. Somente
podemos amar 0s outros se nos amamos a nés mesmos», A. S. NEILL, Summerhill. Un punto de
vista radical sobre la educacion de los nifios, FCE, México-Madrid-Buenos Aires 1977, p. 212.

% Para Santo Agostinho, assim como os corpos fisicos sdo conduzidos pelo seu peso ao seu préprio
lugar, assim acontece com o homem. «O meu amor é o meu peso: por ele sou levado aonde quer que
vé» (Confissdes, XI1I,p. 10). Para Teilhard o amor n&o s6 tem uma dimens&o antropol 6gica, como
em Santo Agostinho, mas também cdsmica. O amor é «amais universal, amais formidavel eamais
misteriosa das energias cosmicas», TEILHARD DE CHARDIN, La energia humana, Taurus,
Madrid 1967, p. 35. Teilhard chega mesmo a falar do amor como «forga selvagem», «energia
estranha», «energia primitiva e universal», etc. |b. pp. 35s. Para Xavier Pikaza o amor é «umaforca
cosmolégica que alenta através da nossa forga..., um dom gratuito que nos ultrapassa e nunca
podemos dominar através das nossas proprias criacdes,» X. PIKAZA, Palabra de amor, Sigueme,
Salamanca 1983, pp. 55s.

 Sermo, XXI, 2.
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ninguém vé o amor. E, contudo, este mesmo gue nao se vé é amado».”
Esta dinamica amorosa é possibilitada e impelida ndo exactamente pela
mesma subj ectividade do amante, mas por aquilo mesmo que se ama. E
esta visdo agostiniana do amor, como energia superior ao homem
amante, que Ihe da facilidade e o torna inesgotavel.

Feuerbach na Introducdo a Esséncia do Cristianismo,
influenciado por esta visdo agostiniana escreve o seguinte: «Ndo séo
forcas que o homem tem; sdo, enquanto elementos fundamentais do seu
ser, poderes que 0 animam, determinam e dominam (refere-se arazao e
vontade, mas também ao amor ou coragdo). Poderes divinos, absolutos
aque ndo se pode opdr resisténcia alguma... Quem € mais forte: 0 amor
ou 0 homem individual ? Possui 0 homem o0 amor ou ndo sera antes o
homem possuido por ele? Quando 0 amor move uma pessoa a entregar-
seamorte, até com alegria, pelo amado, essa forca superadoradamorte
sera a propria forca individual ou ndo serd antes a forga do amor?»
(VI,3s).

Sem mais rodeios podemos dizer que por detras deste amor
humano esta Deus. E uma vez mais voltamos a Santo Agostinho para
vermos melhor aintimarelacdo existente entre a experiéncia do amor e
aexperiénciade Deus. Os seus comentérios a primeira cartade S. Jodo
(4, 7-21) séo de grande profundidade e transcendéncia antropol 6gica.”
Aqui fala-se do amor de Deus ao homem como algo anterior ao amor do
homem a Deus, de Deus como amor, da unidade entre amor a Deus e
amor ao préximo, enquanto que ndo se pode amar a Deus se ndo se ama
o irm&o. Continua presente no seu pensamento o que antestinhadito do
amor como forca ou energia que possibilita o acto amoroso concreto.
Segundo ele, guem ama conhece e vé a Deus, porque no interior do amor
habita Deus. «Podes dizer-me: “ndo vejo a Deus’. Acaso podes dizer-me:
“N&o vejo 0 homem?’ Ama o irméo. Ja que se amas 0 irmao a quem Ves,
também verés, ab mesmo tempo, a Deus».”

7 Sermo, XXXIV, 4.

72 Santo Agostinho, embora tenha aqui um inteng@o ou finalidade pastoral, ndo dogmaética, &,
contudo, fiel a S. Jodo. O que pretende ndo é dar uma defini¢éo de Deus, mas fazer descobrir aos
seus discipulos o preco e a necessidade do amor fraternal. Este amor fraternal embora,
aparentemente, una somente 0 homem com o homem, une também o homem com Deus, porque
Deus €, substancialmente, esse amor. Cf. P. AGAESSE, Commentaire de la premiére épitre de S.
Jean, Cerf, Paris 1961, p. 39.

7 S. AGOSTINHO, Tract. in espist. lo. V, 7.
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Existe agui uma identificagdo entre o amor e Deus, de tal maneira
que Santo Agostinho fala da «necessidade» a que esta submetido o amante
deamar «o0 amor» ao amar o irmao. E tal «necessidade» nasce da certezade
gue o amor ao irméao leva consigo o amor a Deus e, portanto, também o
conhecimento e a visdo de Deus. «Quem ama o irmao ama também a
Deus? E necessério que ame a Deus, € necessario que ame 0 mesmo amor.
Pode, acaso, amar 0 irmao e ndo amar 0 amor? E necessario gque ame 0
amor. Por amar o amor ama, portanto, a Deus? Assim €. Amando o amor,
ama a Deus... Se Deus é amor, quem ama 0 amor ama a Deus. Ama,
portanto, o irmé&o e ndo tenhas a menor davida. N&o podes dizer: Amo o
irmdo, mas ndo amo a Deus. Da mesma maneira que mentirias se
dissesses: “Amo a Deus’, ndo amando o irm&o, assim te enganarias se
dissesses: “Amo 0 irmdo”, pensando que ndo amas a Deus».™

Para Santo Agostinho este amor ao “amor”, gue esta por cima do
amor ao irmdo, faz com que o amor, e com ele, Deus, sejam mais
conhecidos, estejam mais presentes no interior do homem gque 0 mesmo
irmao a quem se ama. E este amor nédo s6 vem de Deus, mas é o préprio
Deus. Portanto dizer que se ama o irméo em virtude deste amor € o
mesmo que dizer que se ama por virtude, pelo poder de Deus.
«Ninguém diga: “Né&o sei 0 qgue amo”. Ama 0 irmao e amara 0 mesmo
amor. Pois conhece melhor o amor com que ama, que o0 irmao a quem
ama. Eis aqui, como Deus pode ser mais conhecido que o irméao:
certamente mais conhecido porque mais presente; mais conhecido por-
gue mais intimo; mais conhecido porque mais seguro. Abraca o amor
de Deus e no amor abracaras a Deus».”™

Para Santo Agostinho o importante é procurar a origem ou o
fundamento do amor ao préximo. E a origem é Deus. Desta maneira a
accdo amorosa do homem é transformada qualitativamente em virtude
dasuaorigem. A accdo jando serefere exclusivamente ao homem, mas
dum modo muito mais profundo ao préprio Deus. Por isso diz Santo
Agostinho: «Actuar contra o amor € actuar contra Deus».”®

A partir da carta de S. Jodo, Santo Agostinho levanta outra
quest&o relacionada com a origem da acgdo amorosa do homem: é ada

“1d. Tract. in epist. lo. IX, 10.
s 1d. De Trinit. lib. VIII, c. VIII, 12.
% 1d. Tract. in epist. lo. VII, 5.
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prioridade. Por isso mesmo ele insiste em que 0 acto amoroso da
pessoa humana pressupde, previamente, o0 homem ter sido amado por
Deus. Esta visdo de Agostinho acerca do amor, como forca
transcendente ao homem e identificada com o proprio Deus, condicio-
nou, de umaformaou de outra, todas as reflexdes feitas posteriormente
sobre o0 amor. Recordo Feuerbach, Horkheimer, Garaudy e o P. Ranher.

O P. Ranher, bem como Santo Agostinho, da uma importancia
transcendental, no pleno sentido da palavra, & acgdo amorosa para com
0 proximo. Para ele é, nesse acto originario de amor ao préximo, onde
se da a“experiéncia de Deus’ de maneira radical ou fundamental: «A
relacdo originaria com Deus é 0 amor ao proximo».””

E no amor ao préximo que o homem aprofunda e amplifica a
experiéncia de Deus iniciada no seio e no regago materno.

O papel do pai

Aqui 0 pai joga um papel muito importante. A experiéncia de
Deus aparece até aqui com um cunho muito materno. Assim o
apresentam certos autores como Von Balthasar e H. Kung.” Estes
autores apresentam-nos uma teodiceia do amor materno. A luz desta
teodiceia 0 mundo que os vardes criaram pode parecer-nos alienante,
destrutoras as razfes da ciéncia e absurdas as suspeitas filosoficas e
psicol 6gicas. Nada disso. Simplesmente querem dizer que no meio das
lutas e contendas existe um sinal mais profundo, como o arco iris de
promessa e formosura: continua a existir o amor de mée, o homem
nasce a existéncia no amor.”

«Contudo devemos acrescentar que é necessario realcar o outro
polo, projectado pela lei do pai. Deus ndo se encontra somente no

77 Sobre a unidade do amor a Deus e do amor ao préximo e sobre o encontro com 0 homem e o
mundo, como meio duma experiéncia de Deus pode ver-se: Escritos de Teologia, VI, Taurus,
Madrid 1969, pp. 271-292.

78 Cf. H. KUNG, Existe Dios? EC., Madrid 1979, pp. 587-616; VON BALTHASAR, El problema
de Dios en el mundo actual, EG, Madrid 1960, pp. 331-337.

A aportacéo de H. Kung é muito valiosa mas incompleta. A experiéncia originaria da criangae a
sua abertura ao divino d&o-se ndo sb pela relagcdo com a méae mas recorrendo também alei do pai.
Esta é a postura de A. VERGOTE, em Psicologia religiosa, 1975, pp. 186-255.
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retorno a mée - natureza; nao é refigio que nos livrados males e razbes
deste mundo. Deus manifesta-se também no agir do homem sobre o
mundo, na exigéncia cultural, na lei transformadora, em tudo... 0 que
podemos condensar na figura do pai. Por isso devemos dar um passo a
frente, de tal maneira que, superando toda a fixagcéo ndo dial ética num
Deus que somente seja felicidade — mae, retorno — natureza, possamos
descobrir o divino nainquietacéo — pai — saida — criatividade».®

A crianca ndo nasce simplesmente a patir do sorriso da méae;
nasce também dalei do pai, com a sua urgéncia de criagdo, saida de si
mesmo, procura e risco. O homem vai-se fazendo num processo de
criatividade exigente, quando sai da mée, renuncia ao seu desejo de
totalidade e, assumindo a sua limitacéo, torna-se capaz de aceitar alei
da existéncia partilhada que os homens foram forjando. O homem é ele
mesmo, precisamente, quando supera o nivel dosimpulsosinstintivos e
0s estrutura num todo simbdlico presidido pelo pai, que € aincarnagdo
dalei erenunciacriadora. O homem éfilho do carinho quase instintivo
da mé&e que acolhe e embala e da voz do pai que exige a superacdo do
plano natural e a inser¢do no mundo empenhado na construgdo duma
sociedade feliz, do “paraiso perdido” que se vislumbra pelarecordacéo
da mae. E nesta tarefa onde encontra o seu lugar o verdadeiro pai,
simbdlico e humano.

Para que a experiéncia religiosa seja completa, ndo basta com
perguntar em que devemos confiar e acreditar, mas também o que
devemos fazer. E neste campo Deus inquieta.8!

Conclusao

Temos de dizer que 0 homem n&o se abre a Deus nem aprende a
ama-1o em virtude de certas instrugdes. As palavras sem experiéncia
ndo tém sentido, sdo ocas. «A linguagem religiosa, incluida a palavra

8 X. PIKAZA, Experiencia religiosa y cristianismo, Sigueme, Salamanca 1981, pp. 152s.

8 Cf. A. VAZQUEZ, Dinamica psicol 6gica y espiritualidad en Santa Teresa de Lisieux, em Rev. de
Espiritualidad, 31, 1972, pp. 408-451.
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“Deus’, somente voltard a ter sentido quando as experiéncias perdidas
aquetais palavras fazem referéncia cheguem a ser sentidas como parte
da realidade humana».®? Para que isto aconteca temos de voltar as
origens, ao bergo, a essas experiéncias silenciosas, mas fortemente
sentidas pelo homem. Temos gue nos tornar como criangas para voltar
a sentir a felicidade do ser e do amor como dons. Somente assim
encontraremos em nos experiéncias e dimensbes ocultas que nos
falardo de Deus-amor. Entdo alinguagem sobre Deus sai de dentro e o
mandamento do amor tem sentido. Porque amar ndo tem sentido por
forga dum mandamento. Somente experimentando afrescurado amor e
daternura poderemos ver a Deus.

8 H. COX, Las fiestas de loucos, Madrid 1972, p. 45.



LUIS DE SOUSA

HISTORIADOR DA SANTIDADE PORTUGUESA*

BERTRAND DE MARGERIE

Que destino agitado! Cavaleiro da Ordem de Malta, prisioneiro
na Argélia, comerciante em diversos paises da AméricaLatina, Luisde
Sousa (1555-1632), com cinquenta e oito anos de idade entra, com a
sua esposa, depois da morte da filha Unica, na vida religiosa (donde o
célebre drama de Almeida Garrett, no seculo X1X).

A Ordem de S. Domingos, onde ele entrou, encomendou-lhe
redigir trabalhos historicos valendo-se de materiaisjaprontos.t Assim,
relangca uma biografia do veneravel Bartolomeu dos Martires como a
histéria da Ordem em Portugal: dois cléssicos da lingua.

Examinaremos com Luis de Sousa dois casos particularmente
belos da santidade portuguesa: a princesa Joana (1452-1490) e
Bartolomeu dos Martires (1514-1590) sobre quem apresentaremos a
obra noutro artigo desta Revista, também elaimportante na histéria da
literatura portuguesa.

* Este artigo foi oferecido pelo Autor com o pedido de traducéo e publicagdo na Revista de
Espiritualidade, depois de ter sido publicado na lingua original em Didaskalia, 2, 1991, vol. XXI.
1 No caso de Santa Joana, a obra preciosa de Domingos Mauricio Gomes dos Santos, S.J., Santa
Joana de Portugal. O Mosteiro de Jesus de Aveiro, Lishoa 1963, esclarece-nos sobre as fontes de
que dispunha Luis de Sousa, especialmente (t. 11, pp. 228-304) o Memorial, que parece ter sido a
biografia mais antiga da Santa. Coincide com a biografia da Soror Margarida Piveria, criada da
princesa, mencionada por Bento XIV (De Servorum Dei Beatif., Z. 2, p. 184, par. 66)?



144 BERTRAND DE MARGERIE

A vida da princesa Santa Joana (Historia de S&o
Domingos, |l parte, livrov,c.5a7)

Nesta historia do Portugal dominicano e dos conventos
masculinos e femininos da Ordem em Portugal, esta vida duma
princesa heroica — ligada ao convento de Aveiro? durante a segunda
metade do século XV — diz-nos particularmente respeito.

1. O drama da vocacéo

A princesa erafilha do rei Afonso V. Duma religiosidade precoce,
desde a idade de doze anos, retirava-se ao oratério para ler as vidas dos
santos.

Ao0s quinze anos perdeu a sua mée. O rei, seu pai, confia-lhe os
trabalhos que ocupavam a sua mée. Levando na corte uma vida de
peniténcia, eladesejavaavidareligiosa. Dai a suarecusaem casar com
o Delfim de Franga, filho do rei Luis XI.

Em 1471, Afonso V regressa vitorioso de uma breve campanha
militar em Africa. A princesa Joana governa o reino durante a sua
auséncia. Ao regressar dirigiu-lhe as seguintes palavras:®

«Conquistou (VossaAlteza) duas cidades em reino estranho e muito
longe do seu. Matou infinitos inimigos da fé, tudo a custa de muito
perigo e trabalho seu, mas de pouco sangue dos seus... Obrigado fica...
mostrar-se agradecido por alguma nova maneira ao Senhor dos
exércitos; obrigado a alegrar hoje seus vassalos, enchendo-os de
mercés a todos, e ndo negando nenhuma a quem |he souber pedir coisas
justas. Dizia eu, Senhor, que se 0 agradecimento ha-de ser igual ao
risco que se passou e a honra que a jornada tem rendido pera Vossa
Alteza e pera todo este Reino, ndo pode nem deve ser outro sendo
oferecer Vossa Alteza a Deus uma filha que muito ama. Se Iha der, s6
nisto se enxergard verdadeiro reconhecimento da mercé que tem
recebido; e eu que sou essa Unica e amada filha, e aquela a quem mais
custou ajornada, de lagrimas e medos, sou a mesma que peco a \V ossa
Alteza por mercé e dom singular que a cumpra. O que sera, dando-me
licenca pera escolher um Mosteiro em que dedique a Deus a vida, a
liberdade, e 0 gosto. N&o pode Vossa Alteza em tal vitoria escusar-se
de dar a Deus gracas com uma obra t&o grande: nem em dia tdo alegre,

2Ver o art. «Aveiro» na Enciclopédia Verbo.

30O problema da historicidade destes discursos coloca-se inevitavelmente. Podemos admitir que Luis de
Sousa procedeu como Thucydide: «Eu fiz dizer a cada orador, em cada circunsténcia, aquilo que me
parecia mais a propdsito, atendendo o mais possivel ao pensamento geral que teria inspirado redmente
estas palavras» (citado por M.-J. Lagrange, O.P., Evangile selon saint Jean, Paris 19252, p. LXXXVII).
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negar a uma so filha que tem, uma mercé que |he pede».*

O rei aceita publicamente, embora contrariado, o pedido ndo menos
publico da sua filha. Luis de Sousa teve, além disso, o cuidado de situar
este didogo comovente em relagdo com a histéria religiosa e civil da
Antiguidade; porgue €l e pds nos labios da princesa, precisamente antes do
gue acabamos de referir, 0s propositos que se seguem:

«Tendolido quefoi costume dos grandes Rei's e Capitées antigos, quando,
acabada alguma famosa empresa, tornavam a sua casa, oferecerem ao Deus
gueveneravam as mel hores e mais estimadas coi sas que em seus Reinos havig;
e no dia que entravam, a hora do triunfo faziam mercés e concediam
liberalmente tudo quanto se lhes pedia».®

Aqui, Luis de Sousa— e, sem dlvidatambém, a princesa Joana—
fazia alusdo quer a antiguidade paga quer ao Antigo Testamento.
Podiamos ler Fustel de Coulanges e a sua Cidade antiga:

Depois de cada vitdria of erecia-se um sacrificio; € essaa origem do
triunfo t&o conhecido entre 0s Romanos e que ndo eramenos usual entre 0s
Gregos. Este costume era a consequéncia da opinido que atribuia a vitéria
aos deuses da cidade. Antes da batalha, o exército dirigira-lhe uma prece
andloga & que se |& em Esquilo: «A vés, deuses que habitais e possuis as
nossas terras, se as nossas armas forem propicias e a nossa cidade for
salva, prometo regar vossos altares com sangue de ovel has, imolar tourose
expor nos vossos templos santos os troféus ganhos com a langa». Em
virtude desta promessa, 0 vencedor ficava obrigado a oferecer um
sacrificio. Astropas entravam na cidade paraacumprirem. Dirigiam-se a0
templo formando uma longa procisséo e cantando um hino sagrado. Em
Roma a cerimoénia eramuito semelhante.®

Provavelmente, Luis de Sousa — e ja também a princesa Joana —
tinha em vista, sobretudo, uma espiritualizagdo do drama da filha de Jefté
(Jz 11,31-40). Juiz, isto é, chefe, em Israel, no século X1 antes de Cristo,
Jefté, na guerra contra os Amonitas, fez voto a Javé de lhe oferecer em
holocausto a primeira pessoa que saisse de sua casaindo ap seu encontro
guando eleregressasse vitorioso. Ele voltavencedor. A suafilha, suaUnica
filha, sai afrente da «fanfarra» que o vinhareceber. Desfeito em dor, o pai
permite a sua filha que chore a sua virgindade durante dois meses, nas
montanhas, com as suas amigas, cumprindo depois o seu voto, pelo qual se

4Luis de Sousa, Histéria de S Domingos, Lisboa 1866°, 22 parte, Livro V, cap. 2, pp. 391-392
(abrev.: HSD, livro V, seguido do nimero da pagina).

S|bid., p. 391.

5 Fustel de Coulanges, La cité antique, Livro I1, Paris 1900, cap. 7, pp. 192-193.
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tinha comprometido a oferecer um sacrificio humano.’

Este voto era objectivamente insensato, contrario a vontade
divina (cf. Dt 12,31); Jefté ndo tinha nem o direito de o emitir nem,
menos ainda, de o cumprir. Porém — estranho paradoxo — ele julgou que
fazia bem. Com efeito, 0 seu gesto homicida reunia gestos analogos
feitos por outras religides: pensemos em Efigénia de Euripides,® nos
sacrificios humanos entre os Astecas, em Jonas langado ao mar pelos
marinheiros.® Em todos estes casos, como no dafilhade Jefté, aentrega
voluntéria da vitima, aceitando a sua morte, constitui o aspecto mais
comovente do sacrificio humano; neste sentido, o sacrificio de Jesus
parece ter sido preparado, prefigurado, ilustrado pelos sacrificios
humanos voluntarios de tantos homens e mulheres de culturas téo
diversas. «Pai, se fizeste um voto ao Senhor, trata-me segundo o que
prometeste» (Jz 11,36), dizia suafilha a Jefté.

Tal como aAntiga Alinga, também a Nova proibiu os sacrificios
humanos, mas suscita o que a Antiga néo tinha sugerido nem sequer
imaginado: o sacrificio espiritual da pobreza e do celibato voluntario.
Este Ultimo antecipa, de alguma maneira, a morte.*°

Eis-nos agora a atura de compreender o sentido profundo do
oferecimento publico da princesa Joana. Ela vé nele uma ac¢éo de gragas
que 0 seu pai oferecerd & Magestade divina pelavitériaem Africa: regres-
sando em triunfo, ele ofereceriaa Deus 0 melhor dos dons, suafilhalonge
da corte e vivendo num convento; mas a sua entrada em religido seria
também, em permanente accéo de gragas a Deus, uma graga concedida a
elapropria, principal colaboradora do rei durante a sua auséncia.

Compreende-se gque a princesa Joana néo tenha apresentado o seu
pedido durante um encontro na intimidade familiar, mas, pelo contrario,
publicamente, diante de toda a corte, durante um discurso ab mesmo
tempo politico e religioso: a cidade medieval ndo eliminou, antes
cristianizou o sacrificio de accéo de gragas da «cidade antiga». A princesa
entende ser ela propria o sacrificio de ac¢do de gragas que o0 seu pai,
vitorioso, deve oferecer a Deus. Aceitando a sua entrada no convento, a
cidade terrena presta homenagem ao Criador. A imagem de Cristo, Filho

7S. Tomas de Aquino, Summa Theologica, II. II. 2. 2; cf. S. Agostinho, em Hept., VII, 49 (PL
34, 810), e R. Tamisier, «Note sur lafille de Jephté», em La Sainte Bible, ed. Pirot-Clamer, t.
111, Paris 1949, pp. 243ss.

8 Sabemos que, na mitologia grega, Agamenon duvidou, para apaziguar a colera de Artemisa,
sacrificar a sua filha Efigénia, que marchou heroicamente para a morte. Donde as variantes nas
tragédias de Euripedes, de Racine e de Goethe que levam o nome de Efigénia.

9Cf. Jo 1, 12-15; cf. ainda H. Cazelles, art. «<Bouc émissaire», Catholicisme Il (1949) pp. 179-181.
0] . Legrand, La virginité dans la Bible, Paris 1964, pp. 54-63.
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unico de Deus e de Maria, a princesa Joana € a filha Unica do rei,
incarnando nela propria e com elatoda a nagéo portuguesa.

Luis de Sousa ndo nos oculta as reacgfes téo diversas que se
seguiram ao discurso da princesa: o rei aceita, 0s nobres recusam, e a
princesa mostra, por sua vez, que ela propria aceita a misericérdia do
rei para consigo beijando-lhe a méo.

Resumindo: o historiador dominicano colocou-nos de repente
em presenca duma vocagdo inseparavelmente civica e religiosa: é
como princesa que Joana é chamada a vida religiosa, e o chamamento
divino ndo deixaré de ter implicagdes politicas.

2. A princesa defende a sua vocacéo diante dum bispo

Um pouco mais tarde, a princesa recebe o héabito religioso como
novicano convento de Aveiro. A noticiairrita Portugal. O principe herdeiro
Seu irmdo vem para a convencer a renunciar a vida religiosa; néo tendo
sucesso, fez-se substituir pelo bispo de Evora, D. Garciade Meneses. Luisde
Sousa transmite-nos, nestes termos, aresposta da princesa:

«Bispo reverendo, tudo o que me tendes dito, devo e quero crer por
obrigac&o de crist, que vo-lo faz dizer o zelo que tendes do servico d'El-
Rei meu Senhor e Pai e do bem de seus povos; e por esta parte ndo mereceis
repreensdo; mas gque conta haveis de dar a Deus, sendo sucessor de Cristo
Jesus seu Filho no habito de Sacerdote e profissdo de Prelado, atreverdes-
VoS a persuadir-me uma coisa t&o encontrada com as obrigacfes que
prometestes, que jurastes? Como haveis de desculpar com vossa
consciéncia aticardes o fogo daira do Principe meu Senhor e irm&o, com
razdes mai s aparentes que verdadeiras, mais artificiosas que bem fundadas,
s porgue vos parece que o agradais nisso? V6s que tinheis obrigagao,
como Padre espiritual, de o mitigar e trabalhar que néo chegasse acdleraa
infeccionar-lhe a alma e cometer culpa contra Deus; vOs que, cOmo outro
Ambrosio, devereis aconselha-lo que temesse entrar por estes claustros
sagrados, se ndo fosse a honré-los e veneré-los; e fazei-o tanto ao reves,
gque em sua presenca e minha tendes boca pera falar em tirar habito e
religido e ndo tendes consideracdo peraver que o haveis com um Deus que
avos pode castigar ( e temei-0 muito) sd polo que dizeis; e a ElI-Rei meu
Senhor s por me conservar neste estado, que com sua licenca busquei,
havieis de ter por fé (se sentis bem dela) que daré vida e honra e novas
vitdrias, e ao Principe muitos filhos e netos e salide e vida pera os ver e
lograr.

Interrompemos por instantes o discurso: na continuidade do racio-
cinio civico-religioso ja referido, a princesa ndo hesita a predizer ao
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bispo que Deus dara ao seu pai novas vitdrias obrigando-o a permitir-lhe
continuar no estado religioso por gratidao; subentende-se também o
receio de perder, pelo menos em parte, o seu poder politico se ele se
opusesse a vocagao da princesa.

Retomamos o discurso que tem por fim mostrar a um bispo o seu
dever de fazer uma correcgéo fraterna:*

«Se 0s Eclesiasticos ndo discursam como Ecelsiasticos, ndo falam
como Eclesiésticos, que se ha-de esperar do vulgo? Seavossa Teologia
VOS ensina que nem nas coisas humanas se move afolha de uma érvore
sem vontade de Deus, como nas divinas e no que foi inspiracdo do Céu
e quase nascida comigo haveis de pdr nome de apetite? Estando escrito
gue nem o nome de Jesus podemos pronunciar, nem vés, nem eu, sem
especial movimento do Espirito Santo. Seisto ignoraveis ndo merecieis
de mim resposta; e se 0 sabieis, como sei que sabeis, mereceis nome de
adulador pera com o Principe e de enganador pera comigo.

E qualquer que sgja vossatencdo e entendimento, sabei de certo (ecom
isto concluo) que acausa € de Deus, que se ndo sujeitaa poderes humanos;
e polamesmarazéo ndo haveranenhum naterraque metire o prossegui-la;
eseelefor servido que me custe avidatal demanda, isso terei por ventura,
por Reino e por Império».2

O horizonte do martirio domina a conclusdo. A princessa esta
persuadida de que a sua vocagao procede do sopro do Espirito Santo. Ela
sera entéo feliz se morrer fiel a este chamamento divino. O Espirito que a
impede de recuar diante do martirio, da-lhe também a inspiragdo de
corrigir um bispo com uma severidade extrema. O historiador dominicano
apresentando-nos o discurso da princesa, torna-se em eclesiélogo: um
simples leigo, tal como a princesa, pode compreender melhor do que um
principe da Igreja as exigéncias do Evangelho sobre ele e sobre ela. E ela
conservara entdo o seu habito religioso.

Temos de reconhecer, entretanto, que a dureza dos adjectivos
usados («adulador», «enganador»), precisamente porque ela é pouco
compativel com o modo respeituoso exigido pela dignidade do
personagem corrigido, far-nos-ia talvez duvidar da historicidade
substancial do discurso... Conviria comparar o discurso atribuido a
princesa com 0 Memorial publicado por Domingos Mauricio Gomes
dos Santos em 1563: trata-se da biografia mais antiga da princesa e de
uma fonte, pelo menos parcial, de Luis de Sousa.*®

1S, Tomés de Aquino, Summa Theologica,1l1.11, g. 33.
2ZHSD, Il, livro V, cap. 5, p. 402.
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3. Como quer que sgja, este capitul o faz-nosassistir aum golpe deteatro

Os tedlogos dominicanos que foram consultados por sugestao da
princesa, sobre a sua decisdo de professar no convento de Aveiro,
concluem negativamente por causa da debilidade da sua santidade.
Donde arendncia — por um acto publico — da princesa a profissao, por
obediéncia. Ela depde o seu habito. Mas f&-lo para o retomar, e para
significar ndo ja uma ausente determinacdo de professar, mas para
viver ao servico das monjas, vivendo substancialmente, como elas,
uma consagragao total .14

Assistamos, com o seu historiador, a este acto publico de
obediéncia humana aos tedlogos dominicanos:

«Decretou-se que, visto estar tdo debilitada por doenca e ser téo
fraca de natureza que manifestamente se via ndo poderia cumprir com
0s encargos e austeridades da Ordem, ficava em consciéncia obrigada a
deixar a pretensdo que tinha de professar nela, e esta resolucdo lhe
levou o Vigario geral [da Ordem]. Ouviu-a ela com muita dor de sua
alma; mas com grande &nimo lhe afirmou logo, que se bem a langavam
da profissdo de Freira, esperava em Nosso Senhor de ser Freira sem
profissdo naquela casa e nela viver e morrer sem Sair nunca pero outro
estado; e porque se visse que nem suas determinacgdes antigas foram
levemente tomadas e por isso as mantivera até cair com a carga, nem
repugnava ao decreto presente, que tinha por ordem mandada por Deus,
pois sairado entendimento e acordo de servos seus, fez um acto publico
de desisténciada pretendida profisséo, e foi naforma seguinte. Chamou
aPrioresaao seu Oratério e diante dela despiu o habito, dobrou-o por suas
ma&os, beijou-o e colocou-o sobre o Altar, tudo com um termo erespeito t&o
devoto que declarava bem |he custava muito deixa-lo.

ApGsisto cobriu uma mantilha e envolta nela deu vistaa Comunidade;
andando um espaco polo Mosteiro pera que geralmente constasse que ja
ndo eranovica, nem pretendia professar, e, cumprimento da determinacéo
do Vigario geral. Passadas algumas horas que assi esteve e |he pareceram
bastantes pera perfei¢cao daguela ceriménia, de que se haviade dar contaa
El-Rei e aos Prelados, tornou ao Oratdrio seguida de todas as Religiosas;
ent8o, repetindo e ratificando diante delas as mesmas palavras que tinha
dito ao Vigério geral, lancou de novo méo do hébito, abragou-secom ele, e

D. M. Gomes dos Santos parece convencido em gera do vaor histérico daobrade Luisde Sousa(t. I, p. 58).
40O duplo gesto da princesa evocava, em principio, esta bela declaracéo do Papa Pio XII, no 9 de
Dezembro de 1957, por ocasi@ dum congresso sobre os estados de perfei¢ao, em Roma: «Pensamos...
em tantos homens e mulheres que assumem no mundo moderno as profissdes e encargos mais variados e
que, por amor de Deus e parao servir no proximo |he consagram a sua pessoa e todaa sua actividade. Eles
empenham-se na prética dos conselhos evangélicos fazendo votos privados e secretos, conhecidos
unicamente por Deus, e fazem-se guiar, no que diz respeito a submissao da obediéncia e da pobreza, por
pessoas que algrejajulgou aptas paratal e aquem ela confiou o encargo de dirigir os outros no exercicio
da perfeicgo» (AAS 50 [1959] 36).
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pondo-o nos olhos com tanto gosto e alvorogo como se entdo o receberaa
primeira vez, vestiu-se nele e dizia com devogdo: Bem conhego, habito
santo, que ndo merecia eu trazer-vos, nem por ceriménia, quanto mais
acompanhado dos ganhos e riquezas espirituais de professa; mas eu
prometo nesta pobreza em que fico néo vos deixar jamais, sendo for na
sepultura.

E dizia peraas Religiosas: ao menos, Madres, jaque meu Senhor Jesus
Cristo ndo quis servir de mim, ndo me tirara servir-vos eu a vos, enquanto
esta almagovernar estes membros téo fracos e tdo pera pouco. Assi o farei
eterei por favor e mercé sua que sirva suas servas».'®

O leitor é sensivel a extraordinaria sintese, tdo sublime e dramética,
dentro da fragilidade, donde vem, através dos séculos, o testemunho. A
espantosa mistura do juridico, do simbdlico e do ideal espiritual deixa-o
mudo de admiragdo. Almeida Garrett terd conhecido estas paginas de L uis
de Sousa? E duvidoso, porque é fécil de imaginar o partido que ele teria
tirado da cenal

Em suma, esta claro como a renlncia da profissdo solene e
publica dos conselhos evangélicos ndo constitui para a princesa uma
rendincia a sua pratica; ela mantém como ideal da suavidaa praticados
consel hos evangélicos de castidade perfeita— voltaremos afalar dela—
e de obediéncia; as estruturas candnicas da vida religiosa feminina da
época da princesa Joana nao lhe permitiam fazer o que ela poderia
fazer hoje, isto é, professar uma vida contemplativa privada de
austeridade precisa e obrigatéria; € precisamente este estilo de vida
que instituiria, algumas dezenas de anos depois da morte da princesa,
S. Francisco de Sales entre as visitandinas.

Podemos dizer que, na nossa época, a princesa nao teria sido
excluida da vida religiosa por falta de santidade. Ela encontraria hoje
comunidades adaptadas para «pequenos santos»! A Igreja, adaptando-
se as necessidades das almas sem diminuir o fervor do seu ideal de
caridade evangélica, bem ao contrério, manifesta 0 seu progresso na
compreensado do Evangelho e no exercicio da caridade.

4. Significado do voto privado de castidade perpétua
pronunciado em 1481 pela princesa Joana

Em 1481, faleceu o rei Afonso V, pai da princesa. Veio ao mundo
um filho natural de seu irmao, sucessor de Afonso V. A princesa aceita,
conforme ao desgjo de seu irméo, levar para o convento de Aveiro esta
crianca com a idade de apenas trés meses. Além disso, seu irmao tinha ja

BHSD, II, livro V, cap. 6, pp. 404-405.
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um herdeiro legitimo, o que afastava a possibilidade do seu acesso ao
trono de Portugal. Nestas condi¢des Joana reconsiderou a sua situacéo:

«Julgava a Princesa que podia jatratar de si com inteiraliberdade e
consagrar-se ao Eterno Esposo, se ndo com o voto solene das
Religiosas, entre quem vivia, a0 menos com o simples. E coisa téo
natural e propria e obrigatéria no sangue ilustre a virtude da castidade,
que parece nasce a promessa dela com a nobreza; em tanto grau que
podiaqual quer mulher nobreter, em certo modo, por género de afronta,
dar-se-lhe louvor de honesta, visto ser gabo a que como juro esta
obrigada por quem é. Estaraz&o corre com maisfor¢anos &nimosreais
pera sua maior alteza; e contudo a fé que professamos nos ensina que
tem avantajado preco diante de Deus qual quer virtude que, com vinculo
de voto e obrigacéo, |he oferecemos.*®

Sabia isto a Princesa e desejava fazer tal sacrificio a Deus, porque
ficava juntamente por esta via renunciando por ele todos os Reinos e
Estados do mundo.

Assi eracontinua peticéo sua que fosse servido dar-lhe um espirito téo
abrasado no divino Amor, que a oferta que desgjava fazer de perpétua
purezafosse aceitano Céu, elase ordenassem as coisas daterrade maneira
que a pudesse consevar em paz e livre dos combates antigos de sucesséo
entre 0s naturais e das pretensdes dos Reis estrangeiros. Com tal animo
dispendeu muitos dias em fervorosas oracdes e, enfim, em dia de Santa
Catarina Martir [25 de Novembro], a quem tinha particular devocéo,
depoisdaMissaconventual dita, e despejado o Coro, prostrou-se diante do
dtar e fez seu voto, acrescentando que prometia guarda-lo como se
solenementee com profisséo de verdadeira Religiosa o fizera. Desta hora
em diante, como se arevestiraum novo espirito do Senhor, assi eram suas
préticas cheias de fogo do Céu que 0 pegava a todas com tudo o que dizia
efazia».'’

Com este voto privado, a princesa recusa muitos casamentos
reais (Alemanha, Franca, Inglaterra). Dois dos trés principes em
questdo morrem subitamente, o que impede que o rei de Portugal,
irmao da princesa, continue a insistir.®

6 Trata-se aqui duma doutrina cléssica da teologia catélica, formulada especialmente por S. Tomas
de Aquino, Summa Theologica, II. I1. 88. 6.

THSD, I, livro V, cap. 7, p. 408.

18 Se é verdade que esta narracéo inspira um certo cepticismo aD. M. Gomes dos Santos (op. cit., t.
I, p. 90, nota 1), que fala, a propdsito do projecto francés de casamento, do caso da aplicacéo duma
tendéncia para o «maravilhoso fantastico que infeccionou a historiografia deste século», pode-se
dizer, pelo menos, que a concretizagdo deste ponto de vista geral neste caso particular ndo seimpde
e que aprudéncia e aprecisao de Luis de Sousa no conjunto da sua biografia da santa princesa leva-
nos a confiar nele.
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O sentido profundo do relato do historiador dominicano é claro:
a santa princesa preferiu ao casamento carnal e sacramental com um
homem mortal o que 0 sacramento significava: o casamento espiritual
com o Esposo imortal, Cristo, casamento concluido através do voto de
virgindade no horizonte de um martirio desejado.

Apresentdmos aqui 0s principais aspectos dos capitulos 2, 5, 6 e 7
do livro V de Luis de Sousa, relativo a histéria dominicana em Portugal e
mais precisamente a princesa Joana: o discurso sobre a suavocagdo diante
da Corte, depois diante do bispo, rentincia a profissao solene em favor de
um voto privado de castidade, num contexto de servigo as monjas.

O leitor ndo se surpreende ao saber que a Santa Sé confirmou a
celebracdo liturgica da festa da princesa Joana sempre exaltada pelas
dioceses de Portugal .X° E porém de admirar que anotével biografiade Luis
de Sousa sgja tdo pouco citada, estudada e analizada. Esperamos que esta
nossa apresentacdo contribua para ajudar a conhecer melhor quer o autor
quer a santa que ilustraram a Ordem dominicana e Portugal.

Um século depois da morte santa da princesa Joana morreu também
0 arcebispo dominicano de Braga, e o seu hidgrafo oferece-nos o relato,
bastante mais conhecido, da vida deste arcebispo, o veneravel Bartolomeu
dos Martires.

A vida dum arcebigpo modelo: Bartolomeu dos Mértires

Vamos prestar, agora, atengdo ao aspecto mais dramético duma
vocacdo a santidade episcopal; examinaremos sucessivamente 0s trés
actos deste drama: em primeiro lugar, o papel da rainha Catarina de
Portugal e do seu confessor Luis de Granada na preparacdo da nomeagao
episcopal de Bartolomeu, depois o do préprio Luis de Granada como
provincial do futuro bispo, primeiro, por meio dum convite (segundo
acto), depois através dum preceito (terceiro acto).

1. Primeiro acto: a preparacéo (livro primeiro, c. 6)

Estamos na presenca dos trés actores do drama: a rainha, 0 seu
confessor, o candidato (Bartolomeu). O arcebispado de Braga, no norte
de Portugal, estava vacante em 1558; a rainha Catarina governava

Ver as precisdes que a Enciclopédia Verbo tréas ao artigo sobre a princesa: no 4 de Abril de 1693,
0 Papa Inocéncio X1 confirma o culto imemorial da bem-aventurada Joana; ainda hoje, nasigrejas
diocesanas de Portugal, a sua festa (com missa) se celebra cada ano no dia 12 de Maio.
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Portugal durante a menoridade do seu filho, o rei Sebastido; eraa ela,
por isso, que competia, conforme a legislacdo eclesiéstica do tempo,
indicar ao Papa o candidato que este deveria nomear.

Por conseguinte, a rainha convoca o0 seu confessor a quem pede
paralhe indicar um candidato digno:

«Mandou-lhe a Rainha que, como confessor seu, acujacontaestava
descarregar-lhe a consciéncia, |he apontasse pera aquela Igreja [de
Braga] uma pessoatal que, pera diante de Deus ficasse provida de pastor
muito idoéneo, sem outros respeitos nem consideragdes quais lhe tinham as
orelhas quebradas, e quebravam cada horax. 2

Quer dizer, os nobres rivalizavam em tentativas para obterem o
lugar! O confessor — célebre autor espiritual e pregador, classico, ndo
somente de literatura da sua Espanha natal, mas também do seu Portugal
adoptivo —indicou o seu stbdito, o professor e prior Bartolomeu que ndo
tinha ascendentes nobres:

«... dizia-lhe... que ndo se podia duvidar que em sujeitos iguais por
todas as mais partes devia preceder a nobreza, porque em toda arepublica
s80 0s nobres 0 mesmo que, No corpo humano, a cabega e o coracdo; mas,
havendo homem menos nobre que, no valor, selhes avantgjasse com tanta
disténcia como Fr. Bartolomeu se avantajava a todos, antepor-lhe os mais
ilustres, sO por maisilustres, seriafazer agravo ao valor, seriadefraudar o
arcebispado de um perfeito pastor, e seriafaltar quem tinha o Reino a seu
cargo dainteireza de sua obrigacdo, que era buscar-lhe o melhor».?

Numa palavra, aos olhos do confessor, ele também dominicano, o
que importava, como critério de nomeacdo episcopal, era a santidade, por
cima das «indicagdes sociol 6gicas» da época, quer dizer, sobre a nobreza
do sangue. Vemos tratado aqui, em poucas palavras, um problema que
perverteu muitas vezes os vel hos regimes da Europa cristd até a Revolugéo
francesa: 0 desejo dos aristocratas de se apoderarem de «honras
eclesiasticas».

2Frei Luis de Sousa, Vida de D. Frei Bartolomeu dos Martires, introdugéo de Aniba Pinto de Castro,
fixag&o do texto de Gladstone Chavesde Melo e Anibal Pinto de Castro, Lisboa1984, livro|, cap. 6, p. 37
(abrev.: Vida, seguido da indicag8o do capitulo e da pagina). Nés actualizamos a ortografia.

A proposito darainha Cataring, irma de Charles-Quint, convém sublinhar a sua eminente personali-
dade humanaereligiosa: cf. Hugo Rahner, Ignace de Loyola et |es femmes de son temps, Paris 1964,
t. 1, pp. 83-92 (aos olhos de muitos, Santo In&cio ter-se-ia enamorado platonicamente dela antes da
sua conversdo), e F. Rodrigues, S.J., Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, t.
I,vol. 2, et. I, vol. 1 e 2, Porto 1931 e 1938, indices: «Catarina de Portugal». Admiradora de S.
Francisco Xavier, com quem conversou longamente em Lisboa antes da sua partida para as indias, a
rainha beneficiou também dos conselhos de S. Francisco de Borja e quis confiar a educagéo do seu
filho, o rei Sebastido, a um jesuita: cf. t. I1, vol. 2, pp. 285-340.
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A rainha mandou logo chamar Bartolomeu ao palacio para lhe
comunicar a sua decisdo, de acordo com a indicagdo do provincial-
confessor. Vejamos em que termos Luis de Sousa descreve a reacgdo do
interessado:

«N&o se pode crer nem ha palavras que bastantemente declarem o
sobressalto, o enleio, o espanto, que recebeu a alma de Fr. Bartolomeu
com estanova; parecia-lhe coisatéo novae tdo forade caminho, e, pera
a sua arte e modo de vida, to despropositada que, polas muitas razdes
gue sentiaem contrario, selhetolhiaafala, ndo dando lugar asair umas
as outras, e de tudo se comecgou a afligir sobremaneira; e com sobeja
angustia, de que seu rosto dava bem vivos penhores, se foi escusando e
alegando com muita humildade todas as rezées que Ihe ocorriam pera
n&o merecer nem haver de aceitar tamanha honra: que como se havia de
atrever a dar conta a Deus de tantas mil almas, como havia naquela
Igreja, um pecador miseravel que dasuando se atreviaadé-laboa? Um
pobre fradinho sem experiéncia, criado desde menino no deserto da
Religido, como se havia de buscar pera governo de tanto peso?... E assi,
pediaaSuaAltezafosse servidade o escusar dele, porque, falando com
o devido acatamento, por nenhum caso 0 aceitaria.

Replicou a Rainha que diferentes eram as informagfes que dele
tinha, e dadas por pessoas que sabia |he falavam verdade.

... Animosamente respondeu [Fr. Bartolomeu] que de informacdes,
por boas que fossem, ndo havia que fiar nem fazer caso; que muitos
homens houverano mundo de quem se tiveram informagdes e conceitos
bem fundados, e, na hora que se viram entronizados, |ogo foram outros;
e, sendo ele mais fraco e mais pecador que todos, ndo duvidava
acontecer-lhe pior que atodos. Quanto mais, que ninguém se conhecia
melhor que a prépria pessoa, se queriafalar verdade, e ele de si sabia
gue lhe faltavam todas as partes necessarias pera o cargo».?

A extremahumildade com que o religioso dominicano acentuava
a sua recusa do episcopado acabou por convencer a rainha de que ele
era digno. Seguindo a expressdo carregada de nervosismo de Luis de
Sousa: «Despediu-0 a Rainha, ficando descontente do sucesso, mas nao
do homem».?

Dai a conclusdo da Soberana:

«E logo mandou chamar o Provincial e Ihe encarregou que o
obrigasse por toda a via que pudesse, quando ndo bastassem razdes,
porque |he afirmava que ela o tinha por digno do arcebispado s6 polo

2Vida, livro 1, cap. 6, pp. 37-38.
2\Vida, livro 1, cap. 6, pp. 38-39.
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que nele vira e ouvira, ndo ja pola informacéo que ele, Provincial, Ihe
dera».®

Neste primeiro acto, Luis de Sousa apresenta-nos com grande
intensidade o drama de consciéncia vivido pelo tedlogo dominicano.
Veremos dentro de pouco a extrema acuidade que revestiu. Por agora
sublinhamos a vivacidade e a anuéncia da narracao que vai seguir-se.

2. Segundo acto: o convite insistente do provincial; arecusa

Agora assistimos a uma conversa, ndo ja entre a rainha e 0 seu
candidato ao episcopado, mas entre o provincial, que age sob presséo da
rainha sua penitente, e o seu stibdito, ndo-candidato. O provincial Luisde
Granadatenta convencer Bartolomeu aaceitar o episcopado por amor para
com anacdo e aOrdem de S. Domingos.% V ejamos a comovente resposta,
historicamente bem documentada, do ndo-candidato:

«— Que é possivel, Nosso Padre, que Vossa Paternidade, em quem
sempre achel pai, e amigo, e bom prelado, se compadeca tdo pouco de um
filho, e amigo, e stibdito seu que, a quem se ndo sabe dar a conselho com o
governo de um convento de gente santa e observantissima, como é o de
Benfica?® (do qual Vossa Paternidade é boa testemunha quantas vezes e
com quanta dor desta alma |he tenho pedido absolvicao), queiralangar as
costas amaior e mais pesada prelazia do Reino?

Diferente amizade, diferente oficio de pai e prelado foi o de nosso
Reverendissimo Geral, Fr. Umberto de Romanis, pera com Fr. Alberto
Magno, quando o Papa o quis fazer bispo de Regensburg. Defendeu-o,
amparou-o... € como verdadeiro amigo escreveu-lhe que antes tomaria vé-
lo levar morto em um atalide, a enterrar, que posto em dignidade pontifical,
metido entre rendas e carregado de senhorias.

E se Vossa Paternidade se ndo déi de mim, ao menos devera lembrar-se
gue tomava sobre s e sobre sua consciéncia (quando eu aceitara este seu
conselho, que Deus ndo permitird) todos os defeitos e erros e desordens que
estdo certos de minhaignoréancia e inabilidade».?

Z1bid., p. 39

2 |bid., pp. 39-40. Mais tarde, no dia 7 de Janeiro de 1561, Bartolomeu apresentara a rainha
Catarina um argumento andlogo ao seu para a convencer a ndo abandonar o governo do reino: cf. R.
de Almeida Rolo, O.P., «Rentnciade D. Frei Bartolomeu dos Mértires: teologia e historia», Revista
de Histéria das Ideias 9 (1987) 178.

% Este argumento €, sem dlvida, discutivel: para uma Ordem religiosa, a ascensdo de um dos seus
membros ao espiscopado pode trazer alguns inconvenientes; cf. F. Suarez, Opera omnia, t. XVI, p.
889. Luis de Granada, parece, ndo teria podido apoiar-se no Aquinato para justificar o seu ponto de
vista: S. Tomés néo diz nada sobre este assunto.

% Bartolomeu era superior da comunidade dominicana neste lugar.

2"Vida, |, cap. 7, p. 42.
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Citamos apenas um pequeno extracto de uma longa conversa, do
qual ressalta o argumento fundamental do padre Bartolomeu dos
Mértires: aos seus olhos ndo somente ele erainapto para o exercicio do
cargo que se lhe oferece, como também o episcopado era para ele
ocasido de pecado, mais: tentagdo do demoénio. A tal ponto que o
préprio inferior apelava ao seu superior: «que buscara a Religido pera
fugir ocasifes de perigos de alma; e via que a mesma Religido era o que
vinha agora a precipitar nelas».?®

Donde a conclusdo do humilde religioso: «desconfiando de si,
resolvia-se em dar a vida primeiro que o consentimento».?® Morrer antes
que ser bispo, exposto aos perigos das riquezas e da grandeza pontificais!

Neste segundo acto, arecusa do ndo-candidato tornou-se mais obsti-
nada e motivada, encorajado, além disso, pela consciénciadaexisténciade
numerosos candidatos aceitaveis. «porque considerava o Reino cheio de
sujeitos mer etissimos da dignidade, e muitos que folgariam com ela».®

3. O provincia impde o episcopado em nome da obediéncia:
terceiro acto

Na segunda-feira, 8 de Agosto de 1558, Luis de Granada, verifi-
cando a inutilidade da sua tentativa anterior pela via da persuaso,
decide convocar o capitulo da comunidade dominicana de Benfica e
dirigir apalavraao padre Bartolomeu, tomando por tema o pensamento
do autor da Epistola aos Hebreus: «Assim também Cristo ndo se
glorificou a Si mesmo fazendo-Se Sumo Sacerdote, masfoi glorificado
por aguele que Lhe disse: “Tu és Meu Filho, hoje Te gerei”» (5,5).

Eis o discurso, verdadeiro, que Luis de Sousa ouviu a Luis de
Granada:

«— Padre Mestre, dou a Vossa Reveréncia por exemplo a Cristo nosso
Salvador, o qual, so por obediéncia do Padre Eterno, aceitou, enquanto
homem, o pontificado.

A Rainha nossa Senhora quer que Vossa Reveréncia aceite o
arcebispado de Braga, no que faz mercé ndo somente a'V ossa Reveréncia,
mas a esta Provincia e atodaanossa Ordem, e me ordenou que obrigasse a
V ossa Reveréncia com preceito.

E como dos coracfes dos Reis se diz particularmente que estéo naméo
de Deus, temos todos rezdo de cuidar (e de nos alegrar muito por isso, e

21bid., p. 44.
2 bid.
%Vida, I, cap. 7, p. 43.
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V ossa Reveréncia mais que todos) que esta elei¢do € toda do Céu; e bom
indicio € sabermos todos quao descuidado Vossa Reveréncia viviando so
de a procurar e desgjar, mas ainda de a sonhar; pelo que, pois entra nesta
dignidade n&o derribando muros nem saltando valados, sendo pola estrada
real e pola porta,® chamado, buscado e rogado e, ultimamente, for¢ado
pola obediéncia. Deus, que ordenou a entrada, dispord o processo e
guardara a saida de toda a culpa, ajudando a Vossa Reveréncia com sua
divina graga, pera que ndo somente [nao]* tire daqui condenacdo, mas
alcance nos céus o prémio; e nao qualquer prémio, sendo o que ele tem
prometido aos que bem administram semelhantes cargos e d&o aos seus
conservos a medida justa, no tempo conveniente.

E assi como n&o é bem (segundo 0 nota nosso Padre Santo Tomés,
declarando® as palavras do Apostolo que propus) que os discipulos de
Cristo fagam nenhum género de diligénciapor haver dignidades, também é
conforme a boa rezdo ndo nos recusarem quando |he sdo oferecidas e
trazidas a casa sem as pretenderem nem desgarem. Porque o primeiro é
soberba e temeridade, e 0 segundo é teima e descortesia.

E uma coisa e outra, diz Nazianzeno que é de gente néscia, porque
quando Deus escolhe uma pessoa pera algum cargo, ele se obriga a o
gjudar. E amesma obediéncia com que V ossa Reveréncia se sujeitar a seu
superior lha pagard Nosso Senhor ainda nesta vida, fazendo-o perfeito
prelado e inspirando no coracéo de seus stbditos que também |he tenham
perfeita obediéncia. E, em virtude dela, mando a V ossa Reveréncia, como
seu provincial que sou, que sem me replicar fagalogo sua vénia».®

Assim se apresenta o extraordinério discurso do provincial
dominicano Luis de Granada. Esta em total consonancia com as
opiniBes sobre o tema da aceitacdo do episcopado, expostas por S.
Toméas de Aquino,* autoridade doutrinal que se lhe ofereciaaele como
aBartolomeu. Certamente — e nGs veremos um exempl o impressionante a
proposito de Antonio das Chagas —, uma opinido muito diferente e até
mesmo contréria, a luz de Suarez, sera desenvolvida mais tarde, em
perfeita harmonia, também, com a ortodoxia catélica. Por outro lado, ja

8L Cf. Jo 10, 1-2: aalusdo é clara.

32 Para ndo dizer que Deus (segundo Luis de Granada) confiava o episcopado a Bartolomeu por
causa da sua condenag@o, temos que acrescentar ao texto actual esta negacéo que, certamente,
aparecia no texto original.

% Na realidade, o comentério de S. Tomés sobre Heb 5, 6 insinua antes que ele explicita o
pensamento que Luis de Granada lhe atribui: «Alguns gloriam-se por serem escolhidos ou por
receber prebendas... Cristo ndo se gloriou por ser pontifice» (Super Epistolam ad Hebraeos lectura,
apud uper Epistolas S. Pauli lectura, ed. Marietti, Roma 19538, t. |1, pp. 390-391, par. 249, 251).

%Vida, I, cap. 8, pp. 45-46.

%S, Toméas de Aquino, Summa Theologica, |1. I1. 185. 2. 4: a aceitacdo do episcopado é necessria paraa
salvacdo se o superior 0 obriga sob preceito; cf. acima (note 40) uma explicacdo do sentido desta paavra
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em 1558, e no préprio seio da Ordem dominicana, outras opinides * eram
talvez ja propostas e admissiveis.

O texto do discurso registado por Luis de Sousa sugere ainda
muitos outros comentérios.

Por um lado, o provincial invocava o seu préprio dever de
obediéncia a rainha Catarina para justificar a sua ordem ao padre
Bartolomeu. E sobre este ponto, particularmente, que a sua posi¢ao se
presta acritica. Cidadéo estrangeiro, ndo portugués, deveriaele, comotal,
obedecer arainha desde o ponto de vista civil? Sobretudo, como confessor
— e fora como tal que a rainha o tinha consultado —, parece dificil de
admitir que €ele estivesse obrigado a obedecer a sua penitente sobre um
ponto que dizia respeito a sua consciéncia de provincial e aumaterceira
pessoa... Compreende-se entdo a reflexdo de Luis de Sousa,
imediatamente ap06s o discurso: «De boas rezbes vinha Fr. Bartolomeu
armado, se houvera de ser ouvido, como inda esperava...»*

Por outro lado, objectivamente, a intervencéo darainha, ordenando
a um provincial que desse uma ordem ao seu inferior em nome da
obediéncia, representa uma interferéncia indevida da autoridade temporal
no dominio espiritual. Esta foi uma fragueza de Luis de Granada ao
admiti-la e transmiti-la. Porém, nds ndo podemos, naturalmente,
substituir-nos — saltando por cima dos séculos — a sua consciéncia de
confessor e de provincial. Se hoje nos parece que estava deformada, néo
pretendemos de modo algum dizer que estivesse objectivamente errado,
especia mente no contexto da época e de outro sistema (muito diferente do
nosso, hoje) de relacdes entre espiritual e temporal.

Se algumas destas consideracdes se apresentaram ao espirito de
Bartolomeu enquanto escutava o discurso do seu provincial, ele ndo
guardou absolutamente nenhuma, como nos diz L uis de Sousa:

«A dor interior e abrevidade do tempo Ihe tiraram o conselho e ataram
alingua, peraque obrasse aobediéncia. Levantou os olhos ao céu, e dando
um grande gemido, arrancado do intimo das entranhas, que logo os olhos
seguiram com l&grimas, prostrou-se todo por terra (é cerimoénia de
humildade que usam os nossos religiosos quando o prelado lhes quer
notificar alguma obediéncia); o Provincial, entdo, primeiro que tudo, o
absolveu do priorado de Benfica, elogo pronunciado o preceito e censura,

% Seriadesgjavel e, sem dlvida, frutuosa, umainvestigagao histérica sobre este ponto. O comentério
de Caetano sobre a Summa Theologica, I1. 1. 185. 2, ndo indica uma opinido radical mente distinta a
do interior da Ordem dominicana.

$7Vida, I, cap. 8, p. 46.
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na forma da constitui¢do da Ordem, concluindo que, em virtude da santa
obediéncia, aceitasse 0 arcebispado.

A primeira palavra que o Provincial pronunciou do preceito, acudiu
Fr. Bartolomeu com estas que todos ouviram:

— Meu Senhor Jesus Cristo, ndo me desampareis!

E quando chegou a dizer: «Mando a Vossa Reveréncia que aceite»
levantou a voz (como que tivera o laco na garganta e esperava o
garrote) e disse:

— Deus seja comigo! »®

N&o saberemos sublinhar suficientemente a forca dramética desta
descricdo: a prostracéo total, por terra, simboliza maravilhosamente a
submissdo herdica da sua alma; mas a aegria parece ausente, 0 que se
explica pelo temor e pelos escrupulos do bispo escolhido. A explicacdo
ndo é forcada: no mesmo capitulo, Luis de Sousa fala-nos dos «grandes
escrupulos que de continuo o atormentavam nas matérias de sua
obrigacao».*

A descrigdo esta inspirada, provavelmente, ou pelo menos em
parte, na biografia que Luis de Granada nos deixou de Bartolomeu,
escrita antes da morte do bispo em 1590 (Granada morreu em 1588). O
ex-provincial fala explicitamente da ordem? dada pelo «prelado» em
«virtude da santa obediéncia, sob pena de excomunhao», ndo sem
observar que Bartolomeu néo «questiona sequer ao ponto de saber se
era possivel ou ndo ser obrigado a tal obediéncia»,** 0 que insinua
desde j& que os dois estavam a par de interpretaces teoldgicas
diferentes sobre este tema. E mesmo provavel que Bartolomeu nao
usou do seu direito de recurso ao Soberano Pontifice porque os
exemplos anteriores de dois santos dominicanos — Alberto, o Grande,
no século X111, Antonino de Florenga no século XV, os dois nomeados
bispos pelo Papa apesar dos seus desejos serem contrarios — ndo |lhe
davam qualquer esperanca de sucesso.

Nesta mesma biografia de Bartolomeu, Luis de Granada faz-nos
uma confidéncia singularmente comovente: «Como eu passava cerca de
um més depois perto dele, o arcebispo vei-o dizer-me: Eu ndo me

®|bid., pp. 46-47. Cf. R. de Almeida Rolo, O.P., «Renulincia de D. Frei Bartolomeu dos Méartires:
teologia e histéria», Revista de Histéria das Ideias 9 (1987) 164-165.

31bid., p. 48; no mesmo sentido, ver Vida, I, cap. 9, p. 51: «Comegos desde a hora que se houve por
Arcebispo a correr tormenta de cuidados e escrUpulos que lhe ndo davam momento se repouso».
40«0 preceito singular € manifestagdo da vontade manifestada por uma autoridade canénica a um
destinatario singular», ndo a um grupo, ao contrario da lei: cf. JM. Aubert, art. «Précepte»,
CatholicismeX| (1988) 760-763.

4 Luis de Granada, O.P., Vida de Bartolomeu dos Martires, cap. 8.
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enforcarei porque seria ofender a Deus;, mas ja cheguel a sentir as
angustias que um homem sofre quando se enforca». Luis de Granada
acrescenta: «Fiquei com tanta pena e desolacdo, por quanto diz respeito &
honra de Deus e da nossa Ordem, que eu nem saberia explicar».%?

Lendo nas entrelinhas: por mais convencido que estivesse de ter de
obedecer a rainha Catarina de Portugal obrigando a nomear Bartolomeu
arcebispo, que muitas davidas acerca do seu papel passavam pelo espirito
de Luis de Granada diante desta dolorosa revelagdo.®

Conclusodes

Se é verdade que toda a existéncia humana comporta momentos ou
aspectos dramaticos, também é certo que L uis de Sousa soube narrar com
grande talento as crises de crescimento espiritual atravessadas pelos herdis
da santidade portuguesa, a princesa Joana e 0 arcebispo Bartolomeu dos
Martires.

Ele escolheu os casos e momentos em que a santidade herdica
comprometia os destinos nacionais. Os her6is mais relevantes da sua
histéria do Portugal dominicano ndo sdo pessoas privadas, mas 0s
suportes representativos da nagdo. Neles e através deles, anagdo toda é
chamada ao heroismo no amor de Cristo. O mesmo € dizer que, para
Luis de Sousa, aliteratura deve sublinhar a vocagdo da pessoa humana
afelicidade em e pela santidade. Aos seus olhos, valeu a penacolocar a
sua pluma e o seu talento literario ao servico do apostolado a favor da
santidade.

N&o é este o sentido do dramatico esplendor dos caminhos de
Deus, guiando os seus eleitos, mesmo atraves das crises politicas, até
ao cume duma caridade sacrificial, que contribui paraabelezado estilo
do historiador? Que seria o estilista sem o historiador?** A nobreza dos
comportamentos humanos condiciona e explica a do estilo.

42 Citamos o texto espanhol original de Luis de Granada: «Pasando yo... llegd a decirme: “ Yo no me
ahorcaré, porque es ofensa de Deios, mas ya he llegado a sentir las angustias que padece un
hombre cuando se ahorca” ».

4 E verdade porém, que Luis de Granada agira sem qual quer precipitacdo: «O provincial encomen-
dando o negdcio a Deus e ponderando devagar com que pessoa satisfaria a tencéo pia e sabia da
Rainha, resolveu-se que ndo havia em todo o Reino outra como Fr. Bartolomeu dos Martires», diz
o0 autor da Vida (I, 6, 37).

“Queremos reagir agui contra uma opini& demasiado divulgada: «E mais como estilista e menos como
historiador que Luis de Sousa € e sera lido». Apesar de conter uma parte de verdade, esta opini&o nao
considera suficientemente, neste caso, o condicionamento histérico duma beleza estilistica.









