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ESPIRITUALIDADE FAMILIAR

P. ALPOIM PORTUGAL

A espiritualidade matrimonial e familiar consiste, fundamen-
talmente, em aprofundar essa dimensdo sacramental do amor,
fazendo com que se torne vida concreta, incarnando-se e mani-
festando-se nos diversos momentos e aspectos que constituem a
historia diaria do casal, de tal modo que este se torne cada vez
mais em reflexo do amor de Cristo, que estd imbuido de amor
pascal (e por isso libertador de todo o pecado), de entrega
generosa (que impulsionou Cristo a dar-se totalmente na cruz),
de fidelidade (que implica permanéncia no amor que se
prometeu, fidelidade que deve ser eminentemente activa e
criadora), de fecundidade (que se expressa em fecundidade
espiritual, fisicae social).

«Tudo é gragal» E foi de facto umagraca a decisdo que a Organiza-
¢do das Nacdes Unidas tomou ao consagrar 0 ano que agora finda como o
Ano Internacional da Familia. A graca continua quando a Igreja aceita
oficialmente esta mesmainiciativa e comega a orientar a suareflex&o para
estatema que foi, sem davida, muito rica ao longo de todo o ano de 1994:
podemos chamar-lhe, com verdade, o Ano da Familia.

Foram muitos os organismos, as instituicdes, 0s grupos maiores ou
mais pequenos, gque se debrucaram para analisar, estudar, fazer opcoes,
tomar decisdes, em pequenos encontros, em reunifes familiares, em con-
gressos, em conferéncias..., a realidade da vida familiar: reflectiu-se a
Familia, rezou-se a Familia, contemplou-se a Familia.
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Durante este ano estiveram presentes, para estudo e reflex&o, proble-
mas econdémicos, a questdo do desenvolvimento, o grave problema da
educacdo... Causou um grande impacto na sociedade em geral (poucos teréo
sido talvez agueles que ndo ouviram faar, por exemplo, da Conferéncia do
Cairo que tanta polémica levantou, sobretudo desde o ponto de vista das
grandes religifes, gracas aos meios de comunicacdo cada vez mais em uso
por toda a parte) o caso do desenvolvimento demogréafico que se viu como
gue entre duas paredes, segundo alguns comentérios, “0s progressistas e
conservadores..., se bem que logo outros tentaram emendar esta andlise
dizendo que aleituradesta Conferéncia deveriafazer-se aluz dumafilosofia
da solidariedade humanarepresentada pelalgreja Catdlica e varios paises do
mundo..., e o indiviudalismo selvagem tipico da cultura ocidental”.

Desde a nossa perspectiva fatava ainda um tema que devia ser
estudado, aquele que, sem dlvida, davida e sentido atodos os outros, sem o
gual tudo o que se diga ou pense seraletramorta porque lhe falta esse halito
do Espirito que davidaatodas as coisas. era o tema da espiritualidade e que
nos quisemos chamar de ESPIRITUALIDADE FAMILIAR.

Este Ultimo nimero da nossa Revista de Espiritualidade, bem como
0 primeiro do proximo ano de 1995, vem tratar precisamente este tema
depois ja de ter sido estudado nas nossas Semanas de Espiritualidade,
como aliés ja vimos fazendo. Comegamos por apresentar duas das
conferéncias pronunciadas nessas Semanas. a visao de um psicologo, o Pe.
Carlos Gongalves, e o biblistaPe. Méario Vaz. Sdo temas interessantes, um
pouco longos, como era exigido devido ao rigor cientifico com que
devemos manifestar as nossas convicgdes, mas profundos, sérios e,
cremos, de grande proveito ndo sb para agueles que 0s escutaram ao Vivo
mas também para quem os possa ler agora que estéo aqui a disposi¢éo dos
nossos leitores. As outras conferéncias irdo aparecendo no préximo
numero de acordo com a capacidade da nossa Revista.

Continuamos ainda com outro também interessante artigo sobre a
espiritualidade de autores portugueses do século XVI, agora o Frei
Nicolau Dias, tedlogo e apéstolo do Rosario que, pelasimplicidade dasua
doutrina pode gjudar muitos a saborear de novo, ou saborear melhor, esta
também simples oracdo, tdo do gosto de tantas das nossas familias; foi
ainda uma das conclusdes a que chegdmos no termo das nossas Semanas
de Espiritualidade: o valor da oracdo em familia como lugar da presenca
de Deus na mesma para umavida cadavez mais a maneiradavidano seio
da Comunidade Familiar que é a Trindade.



A FAMILIA COMO SISTEMA DE RE-
LACOESINVESTIDAS

P. CARLOS GONCALVES

A proclamagéo de 1994 como o0 ano internacional da familia pela
Assembleia Geral das Nagdes Unidas e acolhida pela Igreja, com o
enfoque principal em actividades de nivel nacional e local, € a prova do
crescente interesse pelos assuntos da familia e da preocupacédo
internacional acerca das ameacas a famiia como comunidade basica. O
tema central escolhido parao AlF: “afamilia, capacidades e responsabili-
dades num mundo em transformac&o”, permitira aprofundar, no limiar do
sec X X1, o grau de estabilidade e perenidade da familia face as mutactes
demogréficas, sociais, culturais, religiosas, econdmicas e tecnol ogicas.

A imagem da familia que quase instintivamente vem a mente da
maioria é ade um lugar estavel de seguranca e de paz , onde se nos aceita
e ama mais pelo que somos do que pelo que fazemos. Neste contexto
aprendemos a dificil arte de construirmos relagdes connosco mesmos e
COm 0S outros e prepararmo-nos para realizar a nossa tarefa no mundo.
Como afamiliatem um carater vital e esta profundamente vinculada com
dimensBes importantes da pessoa (procriacéo-educacéo dos filhos) quase
automaticamente se pode chegar a pensar que a familia é socialmente
inamovivel, sentindo-a como um refigio onde nos podemos proteger
contra todos os vendavais socio-culturais das varias geracoes.

Uma reflexdo sobre a familia que parta destes presssupostos estéti-
Cos, seria juntar-nos ao coro das lamentagdes dos que choram acrisee a
agoniadafamiliaquejanao existe com essas configuracdes. A familianéo
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€ umainstituicdo estética, nem uma no¢do abstracta, nem um sujeito neu-
tro. Mas é uma entidade viva, funcionando em realidades especificas e
muito concretas. A variedade dos seus conceitos, modelos e formas em
diferentes sistemas socio-politicos e culturais hecessita uma variedade de
grelhas de andlise para evitarmos ser reducionistas.

Um célebre socidlogo do séc. passado fez uma prospeccao sobre
estas mudancgas estruturais na familia dita tradicional: “Nos povos
democraticos, ha constantemente novas familias que surgem do nada,
outras que sucumbem, e todas aquel as que perduram mudam de rosto; a
trama do tempo rompe-se a todo 0 momento e o vestigio das geracdes
apaga-se... apenas 0s que Nos sao mais proximos nos interessam” .t

A sociedadeigualitariae democréticairiadesenvol ver novasformas
familiares mais estreitas e menos ciosas em reproduzir o passado. Assim
as familias dos paises industrializados, mostraram-se mais preocupadas
com a intimidade do que com as grandes solidariedades, mais orientadas
para a promocdo da sua qualidade de vida familiar do que para a
preservagdo dos valores tradicionais da familia.?

No Ultimo quarto deste séc. os equilibrios que pareciam assegurados
revelam-se frageis. Em poucos anos os comportamentos modificam-se
profundamente e perdem a sua pregnancia; institui¢oes tdo imemoraveis
como o casamento declinam. Alguns inquietam-se, outros regozijam-se.
Todos gostariamos de saber se as turbuléncias actuais constituem um
acidente passageiro ou anunciam mudancas duréveis, interrogando-se
sobre a direcgdo das proximas mudancas. Como estamos ainda a contas
com o tumulto das bruscas mudangas, ser& melhor aguardar o fim destas
agitacOes para entdo fazer o balanco com alguma objectividade e distanci-
amento. No entanto, quer queiramos quer ndo somos constrangidos afazer
uma representagdo do futuro, porque recusar reflectir sobre o futuro é
renunciar compreender o presente.

“Recusar toda a abordagem prospectiva é, de novo, abandonar-se
ao inesperado e contentar-se em ndo jogar na evolugdo, contentando-se
com um simples papel de figurante. Pretender ser actor &, antes de mais,
representar o futuro e saber como reagir aele. Impossivel portanto, renun-
ciar atentativa arriscada de imaginar o futuro a partir do presente” .3

1 TOCQUEVILLE, ALEXIS, Ouvres Complétes, Ed. Gallimard, Paris 1967, pp.105-106.
2 SENNET, RICHARD, La famille centre de la ville, Ed. Encre,Paris 1980.
3ROUSSEL, L., O Futuro da Familia, em “ Sociol ogia-Problemas Préticos’, n°11, Lisboa 1992, pp.166.
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E, no entanto, aconselhével fazer tais previsdes com prudéncia
Seria um grave erro cientifico atribuir o mesmo grau de fiabilidade a
conclusBes prospectivas do presente. Torna-se entdo necessario, distinguir
as previsdes seguras, que partem de dados j& consolidados, das meras
hipéteses que a situacdo actual torna simplesmente possiveis.

O certo € gue hoje constatamos, 0 aumento crescente de familiasem
ruptura pelo divércio dos pais. Aumentam aquelas familias que se apoiam
nafragilidade duma convivéncia factica sem compromisso juridico; abun-
dam as familias de recasamento, as familias de educador Unico (monopa-
rentalidade)... Estes dados s&o reais e terdo que se ter em conta a hora de
fazer umareflex&o global sobre afamilia. SO abrindo bem os olhos a esta
complexarealidade dafamilia evitaremos tanto 0os sonhos que nos mergu-
Iham nailusdo, como os pesadel os que nos mergulham na desesperanca e
Nno pessimismo, evitando fazer a politica da avestruz, mas sendo coraj0sos
no confronto com os desafios desta cultura da pés-modernidade que
parece ameacar este recondito até entdo intocavel.

Mas a preocupacéo seria ndo deve langar-nos no panico da irraciona
lidade, mas a uma aproximagdo a familia com responsavel serenidade,
procurando iluminar esta redidade em crise que parece escapar-nos. Esta
Semana de Espiritualidade pretende ser uma oportunidade privilegiada para
nos aproximarmos a esta realidade que amamos, para a percebermos mais
profundamente, a reforcarmos e afirmarmos a nossa determinacéo de nos
comprometermaos na recriagdo continua desta organizacdo humana que so-
brevive num mundo em turbuléncia, para oferecer a0 homem um espaco de
confianga, seguranca, unidade, solidariedade e apoio.

A familia como sistema aberto:
abordagem sisté-mica da familia.

A familia, considerada como um sistema especial de comunicagéo é
abordada na teoria geral dos sistemas, ou teoria sistémica. Esta
perspectiva surge nos anos 70, atribuindo-se a Bertalanffy e a escola de
Palo Alto. Esta abordagem parte da nocdo de sistema; sendo uma
complexidade organizada com multiples elementos que estdo em
interacc&o no seu interior e com o exterior, havendo umatrocadeinforma-
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¢bes que interferem no equilibrio do sistema, provocando novos
desenvolvimentos. Os sistemas podem ser abertos ou fechados. Os
sistemas abertos estdo em interaccdo com 0 meio, registando-se uma
permuta de informag&o, de materiais e energia, provocando alteracées no
interior do sistema e este no meio; os sistemas fechados sdo resistentes a
troca de informacdo tendendo & auto-destrui¢do (entropia), porque se
reduzem aos seus nichos ecol 6gi cos que ndo permitem o desenvolvimento
e mecanismos de adaptacdo ao meio selectivo envolvente.

A teoria sistémica permite-nos compreender que o que constitui a
realidade da familia € um conjunto de relacBes entre 0s seus membros ao
longo da sua historia desenvolvimental. Uma mudanga num dos membros
do sistema familiar produz modificagdes ou flutuacBes nos outros mem-
bros, que develevar aum novo equilibrio, diferente do anterior e qualitati-
vamente superior. Como todos os elementos da familia nédo mudam ao
mesmo tempo, as diferencas, semelhancas, rupturas vao emergindo ao
longo do ciclo vital da familia como desafios constantes ao sistema
familiar que o dinamiza a novos desenvolvimentos. A familia
conceptualizada como sistema aberto € constituida por um conjunto de
elementos, que se constituem em sub-sistemas em interac¢éo, sendo uma
complexidade organizada de partes distintas e com determinados
atributos, fungbes, papéis, cuja finalidade ultima é promover o
desenvolvimento fisico e psicossocial de todos os seus membros, bem
como transmitir os padrdes de cultura da propria familia. A familia como
sistema aberto comporta todas as propriedades de qualquer sistema:

— Totalidade ou corolario da ndo somatividade: o sistema ndo é
igual asomadas partes, porque qualquer alteracdo numa das partes provo-
ca alteracBes no seu todo, havendo uma interdependéncia sistémica. Per-
ceber o meio onde o sistema se desenvolve, € uma variavel fundamental
para entender e perceber o funcionamento do sistema.

— Retroaccéo e feed-back: existe umarelagéo circular em todo o
sistema, sendo os mecanismos de retroaccéo e feed-back que garantem
a estabilidade sistémica, permitindo que o sistema atinja um novo
equilibrio dindmico interno e externo: homeostase sistémica;

— Teleologia: todo o sistema esta orientado para uma determinada
finalidade e auto-regulac&o em func&o dum objectivo: a auto-organizagéo
do sistema;

— Lei da dissipacao/lei da evolucéo: Os sistemas fechados
tendem para a destruicéo; os sistemas abertos, tém a capacidade de
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dissipar as estruturas destrutivas e atingir niveis de auto-organizagdo
cada vez mais complexas e integradas.

A familia surge como um contexto natural de desenvolvimento e
vinculagao, sistema que desenvolve ao longo do tempo padrdes de interac-
¢do que regulam o comportamento dos seus membros. Na interaccéo
familiar, cadamembro constitui-se em diferente subsistema que é simulta-
neamente todo e parte do sistema; porque cada subsistema exerce uma
energia competitiva no sentido da autonomia e simultaneamente uma
energia integradora como parte do sistema. Cada parte contém o todo e 0
seu “mapamundi”, e o todo contém aparte. Ou sgja, afamiliaéum sistema
de relagdes organizado em funcéo de determinados objectivos comuns que
os membros da familia separadamente ndo podem atingir. Mas este
sistema de relagfes ndo acontece por acaso; tem uma histéria comum que
Ilhe confere uma identidade propria. “Como a familia tem necessidade
constante de reorganizacéo e diferenciacdo, a continuidade desta
identidade é permitida pelareestruturacdo ou criagdo de novos reportorios
de interaccdo que permitem a adaptacdo e consequentemente o desenvol-
vimento da familia como um todo” .*

Mas a familia também esta inserida numa comunidade e numa
cultura, exercendo-se influéncias reciprocas. Como um sistema aberto e
total, esta sujeita a adaptacéo dos seus membros, o que implicaumatrans-
formac&o e remodelagdo continua, mantendo a sua identidade sistémica.

Deste modo o sistema familiar é constituido pel os seguintes sub-
sistemas em relagéo:

a) Sub-sistema individual:

E constituido pelas determinantes pessoais de cada sujeito, as suas
caracteristicas de personalidade, a sua histéria de vida pessoal, familiar e
social; ou sgja, € a cultura familiar e social, a memoéria histérica da sua
origem que é transportada para 0 sistemanovo que vai construir.

b) Sub-sistema conjugal:

Este sub-sistema constitui-se quando homem e mulher decidem dar
inicio aum projecto de vida a dois. O amor dum homem e duma mulher,
entre outras coisas, é 0 encontro de duas memorias histéricas, de duas

4COSTA, EMILIA, Divoércio, Monoparentalidade e Recasamento, Ed. Asa, Porto 1994, p.22.
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culturas diferentes transportadas das familias de origem para um novo
sistema. Cada um dos elementos traz um conjunto de valores,
expectativas, ideias, padrées de comunicacdo e preferéncias que terdo de
renegociar fazendo cedéncias, perdendo em individualidade mas
ganhando em termos de pertenca ao sistema que constituem. Sem querer
reproduzir o passado, ou 0 “mapa mundi” da familia de origem (a cultura
familiar) é, no entanto, necessario partir da histéria pessoal de cada um
para construir um novo sistema. Ndo se pode, ou melhor, ndo se deve,
impdr ao outro, habitos, padrdes de funcionamento, valores da cultura
familiar de origem, mas juntos devem recriar, mediante o didlogo e o
amor, as bases duma nova cultura familiar.

Por isso deve-se estar atento a esta nova culturaque emerge do novo
lar, a0 novo projecto que ndo sera de um nem doutro, mas dos dois, a ser
sistematicamente reformulado quando surgirem novos elementos — 0s
filhos — no sistema, que aportardo novas transaccBes que provocardo
novos equilibrios mediante crises de desenvolvimento do sistema.

E importante que cada um dos conjuges desenvolva uma
intimidade crescente com o outro, mas também uma intimidade para
consigo proprio, delimitando fronteiras, para evitar uma relagcdo
intrusiva e ndo respeitadora da privacidade de cada elemento do sub-
sistema. Este deve definir um conjunto de regras flexiveis para que
cada um dos seus membros lide com 0 mundo extra-familiar de forma
adaptativa, facilitando o desenvolvimento.

O sub-sistema conjugal é vital e determinante para o desenvolvi-
mento dos outros sub-sistemas e para o desenvolvimento da familia,
pois € nele que se faz a aprendizagem dos afectos, sentimentos,
pensamentos, comportamentos, visdes de vida, formas de lidar com os
conflitos, a socializa-¢éo... Quando este sub-sistema ndo funciona a
sua disfuncionalidade repercute-se em todo o sistema familiar.

A disfuncionalidade do sistema conjugal pode ter a sua origem, entre
outras, no grande distanciamento-décalage entre o desenvolvimento cogni-
tivo, afectivo e socia entre os membros do casal, por uma comunicagdo
deficitaria a nivel de casal, pela auséncia de negociagdo de regras que
deveriam regular as interaccOes familiares, pela fata de capacidade de
cedéncias nas divergéncias que poderéo surgir, pelafalta de capacidade de se
perdoarem e descul parem nos momentos de crise e fragilidade, pela auséncia
de capacidade pararecriarem sistematicamente o amor, e ainda pelas expecta-
tivasirredis-tas e fantasiadas em relagdo a um projecto de vida a dois.
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C) Sub-sistema parental:

Este sub-sistema constitui-se quando nasce o primeiro filho. E um sub-
sistema que tem como funcdo fundamental a socializacdo e desenvolvimento
dos filhos a nivel das expectativas, da satisfacéo de necessidades, de regras
eficazes de funcionamento, adequacdo de comportamentos, estilo delidar com
os problemas, capacidade de negociacdo, integracdo afectiva e social.

A medida que os filhos crescem e as suas necessidades se transfor-
mam, o0 sub-sistema parental deve também flexibilizar-se e modificar-se no
sentido duma maior participagdo e corresponsabilizacdo dos filhos nas
decises dafamilia, narenegociagéo de regras de funcionamento dafamilia,
tornando-se a autoridade paterna/materna mais flexivel. E importante que
nesta flexibilizag&o e passagem de informag&o entre os varios sub-sistemas
gque ndo se eliminem as fronteiras dos varios sub-sistemas; ou sga, 0
subsistema parental ndo pode eliminar as fronteiras do sistema conjugal,
bem como do sub-sistema fraternal, perdendo a sua privacidade e gerando
intrusdes abusivas e problemas de diferenciacdo nas varias identidades.

d) Sub-sistema fraternal:

E o0 sub-sistema constituido pelos irmaos. E o primeiro grupo de
pares que a crianca dispbe num contexto de seguranca para as
primeiras aprendizagens de regras de negociacdo, cooperacdo e
socializagdo entre iguais; estas aprendizagens serdo fundamentais para
lidar com os sistemas extra-familiares como a escola.

Entre cada sub-sistemaexistem fronteiras que permitem aprivacidade e
adiferenciacdo entre cada sub-sistema, mas estes limites ndo deverdo ser téo
rigidos e inflexivels que dificultem a troca de informag&o necessaria ao
desenvolvimento do sistema familiar como sistema aberto.

A criseda familia como factor de desenvolvimento:
o ciclo vital da familia

O ciclodevidafamiliar configura-se num conjunto de acontecimen-
tosuniversais previsiveis, apesar das variagdes culturais, desencadeadores
de mudanca e adaptacdo da organizacdo familiar. O casamento, amaterni-
dade, a paternidade, a entrada dos filhos na instituic&o escolar, o desem-
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prego, os problemas da adolescéncia, a permanéncia cada vez mais
prolongada dos filhos adultos nafamilia e aexperiénciado “ninho vazio”
a morte dum dos conjuges... sdo exemplos destes acontecimentos
marcantes que caracterizam o ciclo de vida familiar, funcionando como
um guiade referéncia paraaconstrugdo do projecto de vidado individuo e
da familia. O desenvolvimento da familia processa-se em fungdo da
interacc&o dos membros que a constituem e da forma como lidam com as
diferentes transi¢des do ciclo de vida familiar; sdo os processos inerentes
as transi¢oes que definem o desenvolvimento familiar.

Pais e filhos estdo em desenvolvimento continuo ao longo do ciclo
vital. Assim, numa familia encontram-se elementos em diferentes niveis
de desenvolvimento e, consequentemente, diferentes tipos de relacéo.
Individuos que se situam em niveis mais complexos de desenvolvimento
tém uma melhor precepcéo da realidade, tém relacBes mais satisfatorias
com 0S outros e so geralmente mais competentes nas varias tarefas da
vida, sdo maisflexiveis permitindo-lhes funcionar em consonancia com as
exigéncias das situagdes.

As familias cujos membros funcionam em niveis pouco complexos
de desenvolvimento, tendem a ser fechadas, rigidas, autoritarias e tém
dificuldades de comunicarem emocgfes e sentimentos. Ao contrério,
familias com niveis superiores de desenvolvimento tendem a ser mais
abertas, com pais capazes de manterem o funcionamento familiar, fazendo
aintegracdo das necessidades do sistemacomo um todo, tendo em contaas
necessidades individuais. Estas familias lidam construtivamente com os
conflitos e exprimem sentimentos com facilidade.®

No desenvolvimento dafamiliangdo se alternam regularmente perio-
dos de estabilidade com periodos de crise, mas é um processo continuo de
superacdo de crises que pode conduzir a novos desenvolvimentos qualita-
tivamente majorantes. Mas como no processo de crescimento da pessoa,
podem acontecer, a progressao, a fixacdo e a regressao.

A) Etapa de formagdo dafamilia:

O sub-sistema conjugal é o eixo a volta do qua giram todos os
outros sub-sistemas. Com razéo se vem afirmando que 0s esposos sao 0S
arquitectos dafamilia. Mas estarelagéo conjugal é o resultado dum longo
processo que comega no noivado, continuano casamento e culminacom o
inicio do matrimonio.

5COSTA, EMILIA, op.cit, 1994, pp.21-22.
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a) Fase do noivado:

E um periodo decisivo paraaconstrucdo de um novo sislemafamiliar.
Esta marcado por um processo de enamoramento, desempenhando um papel
importante a idealizacdo da pessoa amada. As motivagdes que levam os
jovens a decisdo de se unirem em matrimonio s8o mulitas vezes inconscien-
tes: ou parafugirem dafamiliade origem, ou porque estéo apaixonados, para
terem filhos, ou outras, como responder ao que socia mente se espera deles.

Nesta fase a crise surge quando existe umagrande “decalage” entre
as expectativas fantasiadas e a realidade; ou quando tém que abandonar a
familia de origem, exigindo uma forte capacidade de ruptura. Ultrapassar
esta crise pode ser uma oportunidade de desenvolvimento.

b) Periodo do casamento:

O casamento € uma cerimonia muito importante para o casal e
paraas familias de origem. Os rituais, que muitas vezes podem parecer
supérfluos, podem ser determinantes para modificar substancialmente
as formas de relagdo mitua sem desajustes.

A crise nesta fase gira a volta da desvalorizagcdo dos aspectos
institucionais da relagdo, querendo dar apenas importancia
exclusivamente a dimensao af ectiva/emocional; e ainda a angustia que
algumas pessoas sentem em tomar uma decisao tdo determinante paraa
sua vida. Se pessoas com forte capacidade de decisdo lhes custa
assumir uma decisdo definitiva como é o casamento, quanto mais ndo
custara a pessoas indeci sas.

¢) Periodo de inicio do matrimonio:

Ao iniciar-se um projecto de convivéncia a dois, deve-se estar
disponivel para uma série de negociacdes e acordos. partilha das tarefas
domésticas, definicdo das relacdes a estabelecer com o sistema exterior,
capacidade de tomar decisbes, o exercicio de autoridade... sem estes
acordos, de preferéncia explicitos, a convivéncia torna-se insuportavel.

A crise nesta fase situa-se nos primeiros desacordos e nos siléncios
incémodos; cada membro do casal vai para 0 casamento com expectativas
e aspiracgOes diversificadas, por vezes irredlistas e fantasiadas, dai que
surjam natural mente os primeiros desacordos, que se ndo sdo comunicados
e negociados mediante cedéncias poderdo dar origem a um ambiente de
critica e acusacdo mutua e mesmo a escalada agressiva.



254 CARLOSGONCALVES

Os pais do novo casal, nomeadamente a mée, tendem a imiscuir-
se demasiado nos assuntos e decisfes do novo lar, dai a precaucéo de
estar muito atento na delimitacdo de fronteiras, evitando posicdes
rigidas de rupturas bruscas. Comecam a surgir as primeiras desilusfes
no confronto com a realidade exigente. Mas passar duma idealizacdo
do outro para o aceitar na suarealidade, pode contribuir decisivamente
para o amadurecimento do casal.

B) Etapa de desenvolvimento da familia:

Inicia-se com os primeiros sinais do nascimento do primeiro filho e
conclui-se com a etapa do “ninho vazio” e amorte dum dos cénjuges.

a) O nascimento do primeiro filho:

A esperado primeiro filho costumacriar mudangas significativas no
sistema familiar. A relagdo do casal vé-se afectada pelas fantasias acerca
de como sera o bébé, se serdo competentes para desempenharem o papel
de pais. Quando nasce o filho, o jovem casal distancia-se mais das suas
familias de origem; ao serem pais séo menosfilhos, procurando reforgar os
vinculos a nivel da familia nuclear. A responsabilidade de criarem um
filho exige deles novos compromissos.

A crise nesta fase, normalmente centra-se nas dificuldades de
identificacdo: o ter que desempenhar o papel de pai ou de mae correndo
o risco de reproduzirem os model os dos seus préprios pais; pode surgir
também umarivalizagéo pel o afecto da crianca, porque frequentemente
0s pais caiem na tentacdo de considerar o bébé como propriedade
privada de cada um deles e projectar nele expectativas que eles ndo
conseguiram atingir. Também podem surgir conflitos quanto a partilha
dastarefas dos cuidados de higiene, alimentacéo, lazer da crianca, bem
como quanto a difini¢do de regras e tomadas de decisdo fundamentais
gue garantam o funcionamento da familia: onde deixar a crianca
durante a jornada de trabalho, na creche, na ama, nos avés?

b) Periodo escolar:

Inicia-se quando os filhos comecam a ir para a escola; a familia, a
partir de agora, tem de relacionar-se com um novo sistema, bem organizado
e com muita importancia: a escola. A familia colocam-se novos desafios,
como a redefinicdo de regras familiares: quem gjuda nas tarefas escolares,
guem faz o acompanhamento na escola, definicdo do tempo de estudo e
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tempos de lazer; como ocupar os tempos livres de formarecriativa; horade
levantar-se, e deitar-se, controle dos meios de comunicacdo social, que
atitudes assumir frente aos resultados escolares... Por outra parte, a crianca
apercebe-se que nas familias dos seus amigos existem regras diferentes e
tenta introduzi-las na sua, confrontando o sissemafamiliar.

Nestafase a crise situa-se a volta dos problemas exteriores trazidos
para o interior do sistema: como a escola, as familias dos colegas; parece
ser o primeiro teste para os pais como educadores competentes, estando
muito dependente do éxito ou insucesso escolar dos filhos e da sua
integracdo social com o grupo de pares e com 0s professores.

c¢) Periodo da Adolescéncia:

Nesta fase ndo é infrequente que acontecam choques violentos com
osfilhos adol escentes, que representam outra cultura e assumem um estilo
de vida proprio: no vestir, na politica, nas necessidades de sairem a noite,
navisdo propria sobre problemas do mundo que os rodeia, como: adroga,
acool, sexo. Fruto da insatisfagdo consigo proprios, conseguem criar
nervosismo e ansiedade nos seus pais. Exigem mais autonomia e menos
controle por parte dos pais, precisamente quando ndo costumam ser muito
responsaveis.

Nesta fase a crise situa-se fundamentalmente & volta da dificuldade
dos pais de aceitarem a desvinculago progressiva dos filhos, em ordem a
uma autonomia. Alguns pais podem ser t&0 possessivos em relacdo aos
filhos que n&o | hes permitem uma desvincul agdo paranovosinvestimentos
fora do sistema familiar, criando fortes problemas de cul pabilizac&o e de
imaturidade psico-afectiva. Outros, podem tornar-se tdo permissivos, para
evitarem o autoritarismo, que correm o risco de cairem no igualitarismo
gue inevitavelmente levara a confusdo de papéis de educador/educando, e
a consequente auséncia de modelos de referéncia.

d) Etapa de contraccdo da familia ou do “ ninho vazio” :

Comecga com o abandono da familia por parte dum dos filhos e
culmina quando o casal se encontra s6. Toda a familia entra em re-
estrutu-racdo e o casal deve construir um novo tipo de relacdo como
casal. O casal encontra-se s6, como no tempo de recém-casados, mas
sem o aliciante sexual, nem o desafio de consolidar um futuro
profissional que nesta altura ja atingiu 0 seu apogeu, nem o estimulo
dos filhos. Esta crise pode provocar um empobrecimento, e cairem
numa profunda melancolia e depressao; mas também pode ser ocasido
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magnifica de desenvolvimento do casal, se aproveitarem as experiénci-
as acumuladas e decidirem realizar sonhos e expectativas que tiveram
de adiar pela dedicag&o aos filhos.

Considerar afamilia como algo estatico é algo como pretender ver
um filme, olhando para um Unico fotograma; desejar um desenvolvimento
pacifico, sem crises e dificuldades, é pura utopia, porque acrise é dinamis-
mo e motor do desenvolvimento da familia. Existem crises que tendem a
desaparecer e outras que tendem a persistir. Conhecer o ciclo vital da
familia facilita a compreensdo de certas situagdes familiares que, sendo
normais e facilitadoras do desenvolvimento numa determinada etapa,
podem ser prejudiciais e patol 6gicas noutras.

Os grandes desafios com que se confronta a familia hoje

A familia esta em plena mutacéo tendo perdido muitas das suas
fungBes tradicionais. A familia, como sistema aberto, sofre a
concorréncia preocupante das profundas alteracdes registadas na vida
moderna. Constatamos mudancas nas formas de pensar, sentir e actuar.
Os hébitos de vida e os costumes tendem a diversificar-se cada vez
mais. Alguns interpretam esta situacdo como o principio do fim. A
familia, segundo estes, caminha directamente para a destruigdo e para o
desmoronamento, deixando-se evadir pela desiluséo, a desesperanca,
caindo na lamentacao facil levando-os ainactividade.

Para outros a crise da familia actual ndo é uma derrota mas uma
encruzilhada. Encontramo-nos diante das consequéncias do deslum-
bramento de uma nova época na histéria da familia. Nao € hora de
ceder a fatalismos, a desalentos. O momento € de grandes e
comprometidas decisbes, que facam brotar novas possibilidades de
desenvolvimento familiar, pessoal e comunitario. Frente ao modelo
tradicional de familia, é necessario que surjam novos modelos — um
Unico modelo ndo se adapta com o pluralismo social da nossa cultura
marcada pela multidiversidade — que tentem integrar criativamente o
melhor dafamilia do passado, abertos sistemati camente aos elementos
positivos das novas circunstancias historicas.

Parece que afamilia, simbolo duma civilizag&o monoliticado ponto
de vista cultural e religiosa, a familia, pilar da ordem e da tranquilidade,
eixo dadisciplinae dahierarquia, afamilia patriarcal estano seu declinio.
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E pelo menos, o que pensa a maioria dos portugueses. Dois tergos da
populacdo consideram que a familia estd em crise; como revelam os
resultados duma sondagem da Norma, para este ano Internaciona da
familia, publicada na revista Magazine, do Jornal de Noticias de 29/5/94.
A pergunta “ acha que a familia esta em crise?’, 66,8% dos entrevistados
ndo hesitou em dar uma resposta positiva, um terco (27,5%) pensa o
contrério e 5,7% tém dividas. As mulheres (68,9%) s80 mais pessimistas
gue os homens (64,4) sobre a estabilidade da familia actual.

Considerando o critério das idades dos inquiridos, a sondagem
apurou que os jovens sao 0s que mais acreditam na familia; mais de
40% dos jovens entre os 15 e 25 anos hegam a existéncia de crise no
conceito de familia, logo seguido pelo grupo dos 25 e 34 anos (35,1%).
Estas percentagens aumentam com a idade, sendo as geracbes mais
idosas as mais criticas quantos aos valores da familia moderna.

Aumenta também o descrédito sobre a actual familia em sujeitos
com niveis socio-econdmicos e culturais mais reduzidos; ou seja, 0
reconhecimento da crise € maior entre os mais pobres. E no interior
Norte (76,5%) e sul (73,4%) onde se obtiveram mais respostas
positivas a pergunta formulada na sondagem.

As possiveis interpretacfes que estes resultados podem sugerir,
entre outras, sio:

a) O gue parece estar em causa € o conceito patriarcal de familia
alargada, tal como era entendida ha vérios séculos; as sociedades
industrializadas nuclearizaram a familia com todas as vantagens e
inconvenientes desta mudanca. Esta leitura acenta no facto duma parte
significativa de jovens, nomeadamente aresidente nos grandes nucleos
urbanos, rejeitar aideia de que a familia estd em crise;

b) Por outro lado, a mudanca de mentalidades que se comegou a
operar na sociedade portuguesa desde ha 20 anos, ap6s o 25 de Abril,
poderater transformado a familiatradicional, atal que hoje esta em crise,
provocando consequéncias bruscas nas relagdes conjugais e parentais. E
como todos somos um pouco resistentes as mudancas, ou seja, hdo ha
ateracdo radical de mentalidades de forma pacifica, é admissivel que a
turbuléncia se tenha instalado. Quando a acalmia regressar, assistiremos
provavelmente ao retorno da estabilidade ao seio da familia com outras
caracteristicas, outras prioridades, outros valores. Porque na vida dos
homens, sistemas abertos, como na natureza, nada se perde, tudo se
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transforma... e 0 sentido da evolugdo, seguindo Teillard, é para niveis de
plenitude. Deste mesmo optismo, partilha o sociélogo portuense Teixeira
Fernandes: “A humanidade tem-se manifestado inventiva na sua maneira
de organizar afamilia. Haque ser, por isso, optimistaem relacdo ao futuro.
Tudo dependera dos apoios dados e das solucbes encontradas” .°

Portanto uma aproximacao séria, responsavel, serena e
multidiversa a realidade da familia ndo podera colocar entre paréntesis
uma série de factores que hoje sdo 6bvios, sob pena de fazer uma
leitura demagogica e falseada duma realidade que queremos repensar,
comprender e potenciar porque, na verdade, ndo existe outra
comunidade social onde a solidariedade seja mais desinteressada e
mai s baseada em razdes afectivas, sentimentais e humanas.

1. A diversidade de modelos de familia.

Que a familia sgja uma célula basica da sociedade néo quer dizer
gue seja uma realidade monolitica. Os diversos tipos de familia foram-se
transformando em fungdo da época, da geografia, do desenvolvimento
técnico e social, do reconhecimento do pluralismo cultural e das minorias
étnicas e ainda do desenvolvimento das ideias. Existem vérios model os de
familia, porque ha diversas maneiras de imaginar e de querer realizar a
felicidade, em consonancia com o actual pluralismo socia e cultural.
Como salienta, o Presidente das Nagdes Unidas, no seu discurso inaugural
do AIF: “N&o existe uma defini¢do Unica de familia. Nao existe um so
modelo, a diversidade da sociedade esta perfeitamente reflectida nas
nossas familias. Celebramos afamilia em todos os seus aspectos culturais
e sociais. Lutamos para enaltecer a sua vitalidade, uma vitalidade que
advém do sentido de comunidade que afamiliagera’.’

Nas sociedades ditas desenvolvidas fala-se sobretudo da familia
nuclear, formada por pais e filhos em nimero cada vez mais reduzido,
(desde 82 a média da fecundidade fixou-se em 1,5 crianca por mulher), da
familia monoparental (um adulto e um ou varios filhos), de familias de
recasamento, onde podem coabitar filhos de varios casamentos com
outros pais/maes, e ainda, familias de uma so pessoa (velhinhos isolados
Ou jovens que nao se casaram). Para ndo falar num estudo sociol6gico

STEIXEIRA DE SOUSA, Retrato da familia, en Magazine, Jorna de Noticias, 29 de Maio 1994, p.16.
"BUTROS GHALI, Discurso inaugural do A.l.F.,1993.
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realizado nos anos 80 num bairro de Chicago onde se chegava a descrever
86 modelos familiares (Kellan,Ensmimger e Turner,1980).

Mas a pluralidade de modelos é 6bvia, também, nos paises em
desenvolvimento, onde existem agrupacdes de parentes (conjuntos de
pessoas ligadas entre si por ascendéncia paterna ou materna), ha
familias amplas (que integram varias familias nucleares), ha familias
poligamicas, e ha também familias nucleares com diversas variantes.

Mas ndo pensemos que esta multiplicidade de modelos
familiares apenas surgiu neste nosso século. N&o se podera esquecer a
enorme liberdade sexual antes e fora do matriménio em muitos paises
da Europa medieval e as altas taxas de filhos ilegitimos que
denunciavam a hipocrisia do pretendido modelo unico de familia. O
tecido familiar dos séculos passados deixava de fora, discriminando a
um numero importante de pessoas a quem, como ndo se lhes podia
oferecer um verdadeiro lar, tinha-se de improvisar um apelido.

“Cada vez se torna mais irredlista falar da familia e apresentar a
teologia da familia como se so existisse um Unico modelo familiar... A
familiaassume vérias modalidades e ndo € legitimo rotul ar de desvio todos
0s modelos que se distanciem do modelo tradicional. O tedlogo ndo deve
apresentar um s6 modelo de familia cristd, sem correr o risco deimpér um
modelo de familia, produto das circunstancias historicas concretas. O seu
trabalho prioritério serdde revelar com humildade e com grande desejo de
respeitar o humano, aboanovalibertadora, aos cristéos que estdo compro-
metidos com situacfes inéditas, porque as solucbes de ontem ja ndo sdo
necessariamente eficazes e iluminadoras’ .8

2. A mudancga nos papéis familiares: o novo papel da mulher

Mudaram as pessoas e 0s papéis desempenhados pelas pessoas na
familia. Hoje os papéis masculinos e femininos ja ndo correspondem as
normas impostas por uma visao rigida do mundo. Ja ndo existe uma nica
maneira de construcdo da familia e ja ndo é a sociedade que estipula as
responsabilidades do marido e da mulher, ou dos pais e dos filhos.

Ainda que ndo se tenha reconhecido totalmente a igualdade de
oportunidades entre homens e mulheres, tem-se dado passos importantes

8 NORMAN PROVENCHER, Hacia una Teologia de la familia: La Iglesia domestica, em
“Selecciones de Teologia’, n° 84 (1982), pp. 275-276.



260 CARLOSGONCALVES

neste sentido. A presenca da mulher, que se vai preocupando cada vez
mais pela qualidade da sua propria vida como sujeito humano, vai-se
afirmando e ampliando na familia e na sociedade, definindo-se, deste
modo, uma nova identidade de mulher. Isto obriga 0 homem aregjustar-se
a nova situacdo, aceitando a construcdo duma relacdo baseada na
igualdade, na cooperacdo e na solidariedade.

A fonte de ingressos econdmicos ja ndo chega a familia através do
trabalho do homem, assim como as tarefas domésticas ndo constituem
parcelaexclusivareservada amulher. O marido jando é ainstancia supre-
ma que decide verticalmente os conflitos no seio dafamilia.

A actual situacdo de desemprego produziu, nalguns casos, aindaque
minoritarios, gue as mulheres trabalhem fora e 0 marido seja o principal
responsavel pelas tarefas domésticas e educagdo dos filhos. Ha indicios,
nalguns paises da Europa, de pais (esposos) que reduzem o seu investi-
mento na carreira profissional, para possibilitar o investimento nacarreira
a esposa, dedicar mais tempo a familia, aprendendo a conciliar a sua
carreira profissional com uma paternidade vivida mais em profundidade,
na partilha de fun¢bes com a mulher, deixando de ser o pai ausente que
apenas se preocupa com 0s recursos materiais da familia.

3. Existe ainda uma forte mudanca de valores.

Numa sociedade cada vez mais individualista, valoriza-se muito
mais a decisdo pessoal frente ao compromisso juridico-religioso social/
eclesial. O vinculo matrimonial que antes se respeitava, pelos menos em
teoria, hoje pbe-se em causaem nome do respeito pelaliberdade de opcbes
pessoais.

O divércio é uma possibilidade a que muitos recorrem de forma
facil para resolver conflitos dentro do matriménio; em Portugal desde o
ano 80 até 90 o nimero dos divoércios subiu 50%, ou sgja, de 6000 para
9000 divércios.®

Outros preferem assumir um mero CoOMpPromisso pessoal com outra
pessoa, unides de facto, em lugar de se vincularem juridicamente por meio
do matrimonio, seja civil seja eclesial. Decresceu, na prética, uma estima
em relacdo ao matriménio. Um estudo realizado na Alemanha em 1963

°PEREIRA, E.M. & SILVA, M. A., 1990, Ministério do Emprego e Seguranca Social, Direc¢éo
geral dafamilia.
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indicava que 90% da populacdo via o matriménio como uma realidade
fundamental e necesséria; outro estudo realizado em 78 com populacéo da
mesma idade, apenas 41% considerava muito importante 0 matrimaonio.

Estas tendéncias reflectem um maior relativismo ao nivel dos
valores e das orientacOes de vida. Paraisso importa acentuar que o culto
da familia se esvaziou das suas antigas prescri¢des sacrificiais em
beneficio darelacéo intima e pessoal, e dos direitos do sujeito livre. Posto
isto, logicamente reconhecemos que a familia se tem vindo a tornar
estruturalmente instavel, ainda que a sua estabilidade continue a ser
reconhecida como um facto dotado de um valor ético-social e religioso. E
Obvio que estas mutacdes culturais e ideol 6gicas sacudiram a familia
na sua estabilidade e submeteram-na a um processo de crise, que é
fundamental mente de val ores e de perda de espiritualidade.

Perante este hovo cenario, a questdo que se coloca € ade saber sea
comunidade familiar ser& capaz de se adaptar positivamente aos novos
desafios, mantendo os seus tragos essenciais tal como os conhecemos.
Acredito que sim. Continuo a pensar que a primeira e decisiva batalha se
travano plano dosvalores, ou seja, no encontro do homem consigo proprio
nas suas referéncias mais profundas. Nao para sustentar model os saudosis-
tas, definitivamente ultrapassados, de familia e desprovidos de realismo.
N&o paraisolar afamilia como um sistema fechado sobre si mesma, num
processo autista face as transformagdes operadas no meio que segundo o
principio da termodindmica tendem a entropia/dissipacédo. Mas,
sobretudo, promover uma concepgdo dindmica de familia que lida de
forma adaptativa com as flutuagdes, para sair mais reforcada e autbnoma
para potenciar os seus tracos essenciais de partilha, solidariedade,
entregjuda e amor rumo ao desenvolvimento e autonomia de todos 0s seus
membros.

Porque continua a ser na familia que o ser humano encontra o seu
melhor suporte emocional e o primeiro centro irradiador de esperanca e
auto-estima. Por isso, afamilia deve assumir-se como um elemento activo
da mudancga e como um factor de defesa dos valores que resistiram ao
tempo, porque sao os maisfortes e 0s mais humanos. E ainda, afamilianéo
pode ser um elemento passivo a espera da intervencdo e dirigismos
politicos externos, sujeitando-se a uma ditadura e manipulagdo dum
estado paterna-lista que invade os espacos mais reconditos da privacidade
pessoal e comunitéria. Neste sentido € dever do estado cooperar, apoiar e
estimular o desenvolvimento pleno das fungdes especificas das familias,
ndo devendo substitui-las, no que Ihes é e deve ser proprio.
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4. A influénciados mass-médiana construgdo duma culturafamiliar

Vivemos numa cultura, sob pressdes derivadas onde 0s mass-
media tém um peso poderoso na estruturagdo de comportamentos,
pensamentos, sentimentos e valores, invadindo o espago privado e
intimo da familia, subs-tituindo-a na transmissdo duma cultura familiar
especifica as novas geragoes.

Nem sempre os educadores souberam e sabem manter-se imunes
ao obscurecimento dos valores fundamentais, nem actuar com
consciéncia critica frente as mensagens ambiguas e por vezes
demagobgicas veiculadas pelos média, sendo sujeitos activos na
filtragem do que pode favorecer o crescimento da familia.

Numa analise muito breve, as mensagens que nos chegam diaria-
mente sobre a familia através dos meios de comunicag&o social, nome-
adamente pela televisdo, constatamos um panorama deveras
preocupante. Saliento quatro pontos basicos:

1. Umaescassa ou nula protec¢éo aos menores, por parte dos pode-
res publicos, dos proprietarios dos meios e dos préprios pais, frente a
agressividade/violéncia das mensagens emitidas pelatelevisio;

2. Os meios de comunicacdo, especialmente a televisdo, estdo-se a
constituir nos responsaveis pela transmissao de val ores, comportamentos,
substituindo a familia numa das suas funges tradicionais de educagéo
cultural. Neste sentido, ndo poderemos esquecer a responsabilidade dos
pais no seu passivismo e indiferenca, frente a situagéo.

Embora os estudos realizados nos digam que os jovens preferem
apréticado desporto, amusica, e até mesmo aleitura, em alternativaa
televisdo, para a recriacéo dos tempos que dispbem, para a maioria, a
Unica alternativa que lhe resta é o écran televisivo, visto ser a
actividade mais facil, cobmoda e menos dispendiosa para os pais.

3. Nos meios de informacdo prolifera uma alta percentagem de
sucessos da vida familiar, marcados pela violéncia e a agressao, apresen-
tando 0 amor como uma experiéncia que se vive unicamente nos
momentos de prazer e na espontaneidade, ridicularizando, com
frequéncia, o valor da fidelidade como obstaculo & liberdade.
Normalmente, as cenas da vida a dois sdo reduzidas a situacfes ideais,
apaixonadas e romanticas provocando nos jovens expectativas irrealistas.
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Surge sempre a prespectiva mais morbosa, agressiva e vil do contexto
familiar. Nos jornais diarios explora-se quase sempre as noticias
sensacionalistas da familia com um carécter tragico-dramético. Na
televisdo, nos grandes debates sobre afamilia sdo exploradas teméticas de
rupturas e tragédias familiares ou pessoais para garantirem a absurda
guerra das audiéncias. (Vea-se a audiéncia do mediocre e eticamente
suspeito programa da Alexandra Lencastre: “ Perdoa-me”).

A culpa, ndo é exclusivamente dos média, mas também dos tele-
espectadores, porque se existe a “televisao lixo”, é em parte porque
sustentam milhares de “olhares lixos” que convertem estes programas
nos de maior audiéncia.

4. Por fim, os meios de comunicacdo contribuem para expandir e
reforcar modelos plurais e duvidosos de comportamento familiar e sexual.
Neste sentido, tem um papel importante as chamadas “revistas sentimen-
tais’, cuja tiragem é superior aos jornais diarios, sendo lidas por mais
membros da familia do que os jornais; e a audiéncia das infindaveis tele-
novelas passadas diariamente nos quatro canais que sdo largamente
preferidas aos programas com um caracter mais cultural e formativo.

Como alguém dizia: “A televisdo é o gesto mais totalitério que
invade o recodndito da familia’® que poderd moldar a cultura da
familia, caso esta ndo seja critica frente as mensagens veicul adas.

Como constata 0 Papa, “n&o raramente ao homem e mulher de
hoje, que procuram sinceramente e profundamente respostas aos
graves problemas da sua vida matrimonial e familiar, sdo oferecidas
visdes e propostas sedutoras, mas que comprometem de uma forma ou
de outra a verdade e dignidade da pessoa humana. Esta oferta é
frequentemente sustentada pela organizagdo poderosa e espal hada por
toda a parte, dos meios de comunicagéo social, que pde subtilmente em
perigo a liberdade e capacidade de julgar com toda a objectividade.

Muitos, conscientes deste perigo em que se encontra a pessoa
humana, empenham-se em fazer triunfar averdade. Estdcom elesalgreja,
com o seu discernimento Evangélico, oferecendo-lhes o seu concurso em
prole da verdade, da liberdade e da dignidade humana” .

WSEIXAS, MARIA JOAO, em “Diério de Noticias”, 27/2/94.
" Familiaris Consortio n°4.
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5. Tensdes, contradi¢fes e incoeréncias actuais sobre arealidade
dafamilia

A situacdo em que se encontra a familia apresenta aspectos positi-
VOS € aspectos negativos. os primeiros, sinal da salvacdo de Cristo
operante no mundo; os outros sinal da recusa do homem ao amor de Deus.

Por um lado, de facto, constata-se uma mais viva consciéncia da
liberdade pessoal e maior atencdo a qualidade dasrelagcdesinterpessoais, a
promocédo da dignidade da mulher, a procriacdo responsavel, a educagdo
dosfilhos num contexto de seguranca af ectiva que promove aautonomiae
a corresponsabilidade. Acrescente-se, a consciéncia da necessidade de
desenvolver relacBes entre as familias para uma ajuda reciproca espiritual
e material, a redescoberta da missdo eclesial propria da familia e da sua
responsabilidade na construcdo duma sociedade mais justa e solidéria.

Por outro lado, ndo faltam sinais de degradacéo preocupante
guanto a alguns valores considerados fundamentais na afirmacgdo e
preservacdo da familia: uma errada concepcéo tedrico-prética da
independéncia dos esposos entre si; graves ambiguidades acerca da
relacdo de autoridade entre pais e filhos; dificuldades concretas, que a
familia experimenta na transmisséo dos valores; numero crescente de
divércios; praga do aborto; recurso cada vez mais frequente a
esterelizac8o, a instauracdo duma mentalidade contraceptiva... A falta
de meios fundamentais para a sobrevivéncia que atingem as familias
dos paises pobres: alimento, trabalho, habitacdo, salde, educacdo em
oposicao a mentalidade consumista dos paises ricos.

A situacdo histérica em que vive a familia apresenta-se com um
conjunto de luzes e sombras. | sto mostra que a histérianéo é simplesmente
um progresso necessario para 0 servico do homem e da sua maior
gualidade de vida, mas antes um acontecimento deliberdade, e maisainda,
um combate entre liberdades em conflito; ou sgja, como diz S. Agostinho,
um conflito entre doisamores: 0 amor de Deuslevado até ao desprezo desi
proprio, e o amor de si préprio levado até arejeicdo de Deus.’

Da andlise realizada, saliento uma série de constatacdes que pdem
em manifesto as tensdes, contradi¢cdes e incoeréncias das familias da
actualidade:

2 Familiaris Consortio n°.
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— Aumenta o valor do matrimonio entre 0s jovens, mas simulta-
neamente continuam a aumentar os indices de unifes livres e a descida
da nupcialidade;

— Cresce a convicgéo de que um filho necessita dum lar com pai e
méae para se favorecer o desenvolvimento harménico e integral, num
contexto de seguranca, mas simultaneamente aprova-se sem grandes
critérios, as familias de monoparentalidade e vao aumentando o nimero
das mées solteiras;

— O adultério justifica-se cada vez menos e existe a preferéncia
para o matrimoénio religioso, mas exige-se por parte dos jovens e
adultos, uma total liberdade sexual.

— Valoriza-se cada vez mais os filhos que provém duma relagcdo
estavel e comprometida, dando consisténcia a familia, mas diminui
estrondosamente a taxa de natalidade.

— Continua-se a considerar a familia como o principal agente de
comunicacdo de crengas, valores e comportamentos, e simultaneamente
assistimos de forma quase passiva a dominacdo cultural e educativa da
televisdo e ao assumir de funcdes por parte do estado, demitindo-nos das
nossas responsabilidades como parceiros interessados no diédlogo.

— A mulher cada vez mais se aproxima duma simetria com o
homem no desempenho de fungfes nos vérios @mbitos da vida, mas a
sua imagem continua a ser degradada e utilizada nos meios de
comunicagdo como instrumento de utilizag&o dos “ machos latinos’.

— Por um lado favorece-se um clima de maior didlogo na familia
onde as decisbes sdo hegociadas e partilhadas; por outro lado, gera-se um
clima de confusionismo de ideias e papéis familiares: os pais inseguros
demitem-se do seu papel de educadores. Alguns pais para evitarem o
autoritarismo, sofrem do chamado “imperialismo dos filhos’, sendo
vitimas sistematicas das chantagens dos filhos que os controlam a seu bel
prazer.’® Se ndo € possivel continuar a ser pais autoritarios, como foram os
do passado, porgque o poder dos filhos na familia ndo permitira esse
regresso ao passado, também ndo deveria ser viavel a emergéncia do
modelo de pais-irméos, abdicando dos valores e convicgdes de figuras de
referéncia, falsamente aderindo ao vestir, falar e a masica juvenil,

3 MONGE, MANUEL SANCHEZ, Antropologia y Teologia del matrimonio y la familia,
Ed.Atenas, Madrid 1987, pp. 12-13.
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perdendo definitivamente a esperanca de se poder influenciar o futuro dos
jovens, com a pretensdo de os cativar... “ainversdo da hierarquia familiar
ou a igualizacdo dos pais leva inevitavelmante a auséncia de modelos
organizativos das relages intra-familiares’ .4

—Por um lado, as leis estatais dizem garantir os direitos fundamen-
taisdafamilia, mas narealidade constata-se aausénciadumapoliticaclara
e eficiente favorecedora da familia: (onda de desemprego, educagéo,
salide, habitac&o... a légica economicista que se impde aos problemas
humanos).

— Existe um forte parodoxo entre o que vemos e lemos sobre a
familia e o que vivenciamos quotidianamente. Numa analise aos mass-
media percebe-se um clima hostil aos sentimentos familiares, que,
entretanto aumentam em sua consideracdo entre os jovens e adultos; a
maioria vive e deseja viver num contexto de familia

Poderiamos concluir que muitas destas incoeréncias e contradicoes
gue afectam afamilia sdo reflexo duma sociedade compl exa e fragmentada
eem crisede valores, onde se toleram todos os comportamentos e atitudes.
No entanto, algumas destas incoeréncias poderdo ser um forte e dificil
desafio paratodos aquel es que acreditam na coeréncia. Porque umaincoe-
rénciapode constaté-laqual quer pessoa, maslutar paravencé-lasomente o
fard aquele que acredite e esteja disposto a apostar na familia. Porque néo
ha davida que a sociedade actual necessita da familia. S6 na familia o
individuo encontra a intensidade da vida em comum e a responsabilidade
partilhada que provoca amor e compromisso. S0 na familia se cria um
espago-contraste com a sociedade actual. Na familia estabelece-se
relagdes, sentimentos, comunicacdes, valores fortes frente a debilidade e
fragilidade social que nosrodeia. Nafamiliapodemos ser pessoas nanossa
integridade e n&o objectos.

Perfil da familia comum europeia

No ocidente, depois da crise de geracdes dos anos sessenta,
acompanhada de uma ofensiva contra a familia, aparece nos anos 80,
uma nova valorizagdo da familia. Esta nova apreciac@o resulta ndo
somente da crise econdmica e da necessidade de os filhos se manterem

4 SAMPAIO, DANIEL, Inventem-se novos pais, Ed. Caminho, Lisboa 1994, pp. 245-246.
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em casa dos pais, mas também do desejo auténtico duma seguranca
afectiva. A experiéncia diz-nos que em todos os momentos dificeis e
dolorosos, surge uma tendéncia para reforcar os lagcos familiares.

Segundo os dados mais recentes de 1991 fornecidos pelo Instituto
Nacional de Estatistica, o protétipo dafamiliaeuropeiaseria: um pai, mais
velho que amée, com doisfilhos; esta opcéo atinge 50% dos casais consti-
tuidos entre os anos 71/85. Este inquérito confirmatambém atendénciaa
atrasar por parte dos filhos o abandono do lar; os filhos ndo se tornam
autonomos em relagdo a familia antes dos 25 anos; constituindo a sua
fami-lia nuclear entre os 26-30 anos. As relacdes estaveis a nivel de casal
entre os homens comegam por volta dos 25 anos e nas mulheres entre 0s
22-23 anos. Em 10% das familias coabitam trés ou mais geracoes (avos,
pais e filhos), e em 57% convivem pais e filhos.

Ha& ja décadas que estamos a assistir a uma descida vertiginosa
da natalidade. A média europeia anda por 1,5 filho por mulher; por
outro lado, aumenta a esperanca de vida: 73,5 anos para homens e 80
para mulheres, gerando-se um desequilibrio entre a populagéo activa e
populagdo na apo-sentacdo, com todos os problemas que esta situacdo
vai colocar em termos de satisfacdo de vida. Segundo estudos
sociol bgicos recentes, prevé-se sem qualquer risco de erro gue no ano
2020 a relag&o entre os sujeitos em fase de aposentacdo (mais de 60
anos) e sujeitos entre os 20 e 0s 59 anos passara de 36% para 51%.

Segundo apontam os estudos, é na familia onde o velhinho
melhor satisfaz as suas necessidades emacionais e obtém o apoio e a
guda para uma maior qualidade de vida, mas a disponibilidade da
familia para satisfa-zer essas necessidades torna-se uma miss&o
irrealista, pelas condicdes e exigéncias actuais de dupla carreira na
maioria das familias da actualidade. Como solugdo possivel, resta a
hipotese da institucionalizag8o em lares de terceira idade, ou entédo, o
isolamento e solid&o.

Nos ultimos anos nota-se um aumento crescente de jovens que
preferem o matrimonio cristdo, embora se note um certo conformismo
e pouca convicgéo, porque 44% dos mesmos acreditam que poderiam
viver felizes sem terem institucionalizado a sua relagdo. No mesmo
estudo: 82% dos jovens acreditam que o matriménio ndo é uma
realidade ultrapassada e um 92% considera que um lar com pai e mae é
fundamental para que uma crianca se possa desenvolver integralmente
em todas as &reas da vida.
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Quando se estabelecem prioridades para que um matrimonio tenha
sucesso, 0s jovens estabel ecem a seguinte hierarquia: a fidelidade (78%),
0 mUtuo apreco e respeito (73%), a compreensdo e a tolerancia (69%), os
filhos (67%) e uma boa relagéo sexua (56%). Deduz-se destes dados que
fazem depender o sucesso matrimonial de aspectos interpessoais e
afectivos e ndo tanto em aspectos sociais e materiais.

Asteméticas como o divércio e o aborto encontram mais justifi-
cacdo com a maturidade. Hoje quase nenhum jovem questiona o
divércio e s@o muitos entre os catélicos que estariam dispostos a
divorciarem-se, caso 0 seu matriménio fracassasse.

Uma questdo importante que afecta a boa convivéncia familiar € o
bom clima em que se desenvolvem as relactes pais e filhos, tendendo a
esbater-se as barreiras inter-geracionais. Como vimos os filhos
abandonam cadavez maistarde a casapaterna, dai que estaharmoniaentre
geracles seja fundamental. Segundo os estudos. 60% de pais e filhos
partilham as mesmas normas morais e sociais, sendo o ponto de fric¢éo
mais acentuado a temética da liberdade sexual. A exigéncia duma
liberdade sexual sem limites é revelada por 71% dos jovens entre 0s 18 e
0s 24 anos. Mas as discussdes mais frequentes surgem quanto a
negociagdo de sair a noite com amigos e quanto a hora de regresso a casa
nos fins de semana.

Em definitiva os pais sdo mais tolerantes com os seus filhos,
tendendo a desaparecer o téo proclamado conflito de geragdes. Ou seja,
0S pais vivem na permanente necessidade de seduzir (oferecendo
coisas), ou imitar os filhos, com a ideia que uma proximidade
guotidiana mais agida que re-flectida contribuira para uma relacéo
mais franca e aberta. Puro engano, porque tal proximidade gera
confusdo, pouca diferenciacéo e desorganizagdo no sistema familiar.

A familia de hoje agrupa pessoas com um sentido mais forte de
autonomia pessoal, ndo concebendo o0 matriménio como no passado. A
familia, nascida destes casamentos baseados na autonomia de cada um,
na igualdade dos sexos e no equilibrio entre o que se da e o que se
recebe, € por natureza umafamiliamuito mais fragil, mas com relactes
de intimidade mais profundamente investidas. O ponto de apoio e
estabilidade do casal ja ndo reside na pressao da sociedade, nem no
apoio da familia alargada que normal mente ndo acompanha de perto o
casal, mas na maturidade psicologica, no equilibrio emocional e na
profundidade ética e religiosa do compromisso assumido.
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Quanto a sua ligacdo com o0 mundo onde se situa, também acen-
tuariamos os seguintes tragos:

— Durante séculos, afamiliafoi ainstituicdo que executou quase
todas as funcdes sociais (economia, politica, religido, sistema de
crengas e valores, educagdo...). Hoje, a familia contenta-se em ser um
espaco de relacOes interpessoais. O sentimento de responsabilidade
mutua e de solidariedade diminuiu. As vérias associagdes, os sindica-
tos, 0 estado, € que devem promover 0S Varios Servigos sociais:
educacdo, saude, idosos..., substituindo a familia.

— Antigamente, a familia era para muitos, uma forma de
organizacao social forte. Hoje considera-se uma violéncia aimposi¢éo
da estrutura social do casamente e prefere-se a espontaneidade duma
relacdo natural, menos rigida e menos comprometedora.

— Antigamente, afamiliacorria o risco de anular a personalidade
individual para preservar o bem da familia. Hoje a familia enfrenta o
risco do individualismo. Juridicamente, econdmicamente, o individuo
€ mais pri-vilegiado do que a familia. Os média exaltam os heréis
solitarios. Os valores oferecidos ou sdo individuais (criatividade,
profissionalidade...) ou sdo universais (pacifismo, ecologia...). As
biografias dos grandes homens raramente mostram, de formaclara, que
toda a realizacdo pessoal tem 0 seu ponto de partida num suporte
familiar. Hoje, depois de se terem cantado louvores ao individualismo
paralibertar o homem do jugo do social, este arrisca-se a ficar mergu-
Ihado numa priséo mais insuportével: a solido.

— Antigamente a familia construia o projecto familiar a partir dos
progenitores. A educagdo baseava-se na assimilagdo de um sistema de
crencas e na reproducdo de um modelo de individuo que prometia
perpetuar um model o de sociedade. Hoje existem model os diversificados.
A familia de hoje submete-se mais aos média, aos poderes publicos, as
correntes de opiniéo, do que os transforma, interferindo neles.

Como sera a familia do futuro?

Sem negarmos a crise dos modelos familiares, nem os valores
importantes para garantir a saude da familia, € legitimo que nos per-
guntemos como sera afamilia do futuro. Existem estudos prospectivos



270 CARLOSGONCALVES

sobre a familia nos vérios contextos socio-culturais e sob diversas
leituras multidiscipli-nares. E normal que as mdltiples prospeccoes
tentem descrever os rasgos mais caracteristicos da familia do futuro.
Para alguns autores eminentes “nenhuma sociedade complexa pode
sobreviver sem a familia nuclear”. Outros créem que esta familia
nuclear sera substituida pelo casal livremente flutuante. Ha& quem
prediga o retorno a uma familia mais tradicional e menos permissiva
que a actual.

Mas as nossas reflexdes ndo se reduzem a meras abordagens des-
comprometidas que apenas constatam com uma certa curiosidade os
variados model os de familia expostos nas diversas montras do presente
em época de saldo. E verdade que ndo parece viavel projectar um
modelo concreto de familia para o futuro. Na familia convergem
caracteristicas complementares. Por um lado € uma instituicdo que
brota naturalmente. Toda a pessoa necessita de algum modo organizar
as suas referéncias geneal 6gicas como forma de sobrevivéncia como
grupo humano. N&o somos individuos isolados e orfdos, cada um no
seu mundo, sem terra, sem lar e sem referéncias de origem. Ha portanto
uma dimensédo de permanéncia. Mas a0 mesmo tempo a familia esta
submetidaaum processo constante de mudanca. Mudam ostempos e as
culturas dentro de cada época. Chegamos deste modo a conclu-séo de
gue prevalecendo a familia ao longo dos séculos, ela ndo mantém
sempre a mesma configuragdo, mas tera que saber lidar com os
desafios do meio integrando-os, garantindo o seu desenvolvimento.

No entanto ndo queremos limitar-nos a aventurar como sera a
familiado futuro, mas expressar positivamente como queremos que ela
seja, porgque sabemos, em linhas gerais, que familia queremos, como
cristéos:

a) Essa familia deve assentar sobre um compromisso
matrimonial/Sacramento sério e estavel; sem esta condicdo parece-nos
dificil que se construam pessoas fortes e equilibradas, que respeitem a
dignidade dos outros e sejam respeitadas, que ndo aprendam somente a
receber mas sobretudo a dar com solidariedade.

b) Desgjamos que nessa familia reine um ambiente de verdadeira
comunidade tendo como referéncia paradigmaticaa comunidade trinitaria;
porgque averdadeirafamiliando é aquela que apenas se sente vincul ada por
um mero contracto juridico e uns interesses econdémicos partilhados.



A FAMILIA COMO SISTEMA DE RELACOESINVESTIDAS 271

Como escreve maravilhosamente a carta dos direitos da familia:
“esta € o0 lugar onde se encontram diversas geracoes, onde se ajudam
mutuamente a crescer em sabedoria humana e harmonizar os direitos
individuais com as exigéncias da vida social”, ou como dizia o
Primeiro Ministro no discurso da tomada de posse da comissédo
nacional para a preparagdo do AlF: “A familia é reconhecida como o
primeiro espaco de realizacdo e de desenvolvimento da personalidade
humana, de convivéncia solidéria entre geracdes, de transmissdo de
valores éticos, sociais, espirituais, civicos e educacionais, garantindo a
coesdo do tecido social. Ndo se trata duma simples criagdo social, por
isso ndo se limita a ser reprodutora das incidéncias resultantes das
ideologias dominantes de cada época e lugar. O seu ndcleo duro, tem
até ao presente resistido a sedugdo das ideias e das modas, 0 que nos
deve congratular” (1991).

¢) Finalmente, e ainda que a lista dos desejos se poderia alongar
mais, a familia ndo deve fechar-se em si mesma mas abrir-se a
sociedade, ou seja, formar pessoas conscientes que se comprometam
com as mudancas no mundo socio-cultural onde se inserem e
contribuam para o progresso, a justica e para a paz.

Expressar desejos e querer que se cumpram implica o
compromisso de trabalhar para que o desejo se converta em realidade.
Proclamar em alta voz que familia desejariamos para o futuro implica
um compromisso de sermos conscientes de qual é o futuro que cadaum
vai preparando com a sua propria forma de estar e construir familia no
dia a dia. Para operar a renovacgdo desejada implica estar disposto a
melhorar desde jaapropriavidafamiliar. Porque afamiliado futuro ja
se esta a construir no presente no dia a dia das nossas familias.

Mas o grande investimento que nos deveriamos propér como
cristdos, ndo é tanto reflectir o modelo de familia a reproduzir no
futuro, mas sim, o que é que faz que uma familia seja verdadeira
familia, e como € que ela participa na constru¢éo do reino de Deus,
presente nas coordenadas da nossa histéria pessoal, familiar e social,
comunicando a lgreja e ao nosso mundo a sua identidade profunda.
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O MATRIMONIO:
SIMBOLO PROFETICO DA ALIANCA

P. MARIO VAZ

«A comunhd de amor entre Deus e os homens, contelido
fundamental da Revelagéo e da experiéncia de fé de Isragl, encontra
significativa expressdo naaiancanupcial entre 0 homem eamulher.

E por isso que a palavra central da Revelago, “Deus ama o
seu povo”, é também pronunciada através das palavras vivas e
concretas com que o homem e a mulher declaram um ao outro o
amor conjugal. O seu vinculo de amor torna-se a imagem e o
simbolo da Alianca que une Deus e 0 seu povo».!

Na Biblia, como nas literaturas orientais em geral, utilizam-se
frequentemente simbolos do &mbito da experiéncia familiar para falar
de Deus e das suas relacdes com 0 homem e 0 povo que quer salvar.
S8o muitos os textos biblicos que manifestam ressonancias simbdlicas
tomadas das realidades familiares. Sendo a familia, e as relagbes
humanas sobre as quais ela assenta, uma institui ¢do intimamente ligada
a todas as instituicdes religiosas e sociais de Israel ela constitui uma
das principais fontes de simbolismos para exprimir as relagcbes com
Deus. Ora, se por um lado, isto significa que o conceito de Deus, com
tudo aquilo que ele envolve e representa, tem frequentes conotacdes
coincidentes ou analogas as que se realizam na relagdo familiar, por

1 Jodo Paulo I, Familiaris Consortio, 12.
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outro lado, denota claramente ariqueza dos valores e das vivéncias que
s80 vividas no ambito da familia.

De entre o conjunto biblico das simbologias de base familiar que
poderiamos tomar para exprimir a comunhao de amor entre Deus e 0s
homens, conceptualizado na ideia da Alianga, o simbolo do
matrimonio,? ou seja, a relacdo marido-mulher vivida na instituicéo
matrimonial, € sem dlvida um dos mais expressivos e mais ricos,
porquanto nos apresenta Deus falando a linguagem do amor.

Embora, nesta Semana de Espiritualidade, seja afamiliaa ocupar o
centro das nossas atencgdes, a nossa reflexdo centra-se essencialmente no
matrimonio, porque é este e ndo aquela que pretendemos apresentar como
simbolo da Alianga entre Deus e 0 seu povo. Com efeito, 0 matrimonio é
um estado livremente escolhido pelos conjuges. O homem escolhe e
escolhem-no. A mulher escolhe e escolhem-na. O matrimaonio parte, pois,
de uma livre eleicdo. Ao passo que na familia acontece justamente o
contrario. N&o existe eleicdo possivel. Cada ser humano nasce dentro de
umafamiliaque ndo escol heu; encontra-se nelae com ela, e pouco importa
gue os seus pais ndo |he agradem; estes tdo pouco puderam escolher os
seus filhos; estédo moralmente obrigados a aceitar o filho que geraram.

Por conseguinte, foi essencialmente no matrimoénio, como comu-
nidade conjugal, e ndo na familia que os autores biblicos encontraram
o simbolo apropriado para explicitar o sentido da Alianca.

Além disso, devemos ter em conta que este simbolo é utilizado na
Biblia para se falar de Deus, dos seus sentimentos e da sua fidelidade na
conducdo daHistériada Salvacéo, e ndo parafaar dafamilia, suasestruturas
e seus valores. Quando, por ex., os profetas falam do matrimonio, a sua
intencdo ndo é a de transmitir uma concepcdo revelada da vida conjugal ou
familiar; o seu interesse centra-se directamente naaiancaentre Deuse 0 seu
povo; meditam na comunidade de amor entre Deus e Israel e elaboram, ndo
uma teologia do matrimonio, mas uma teol ogia da salvagao.

E nesta perspectiva que devemos tomar as afirmacdes do Antigo
Testamento relativas ao matriménio: A comunhao entre Deus e 0 povo
eleito exprime-se em Israel pela mensagem dos profetas em palavras e
conceitos, em termos compreensiveis, tirados de uma situagdo humana

2 Englobamos no simbolismo matrimonial a amplitude de imagens utilizadas pela Biblia:
marido-mulher, esposo-esposa, noivo-noiva, amado-amada, etc.
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concreta: aexperiénciado amor conjugal. A vidamatrimonial etudo o que
Ihe diz respeito, as suas contrariedades, 0s seus altos e baixos, as certezas
do passado e dos dias ja vividos, a preocupagdo pelo futuro, a recordacéo
jubilosa dos beneficios recebidos, a memoria amarga dos dias dificeis, da
infidelidade ou da falta de amor, tudo isto constitui o espelho em que os
profetas contemplam a alian¢a de Deus com 0 seu povo, e assim o tentam
transmitir aos demais.

Nesta comunicagdo, partimos de uma apresentacdo muito suméria
do tema da «Alianga» como conceito teol0gico e estrutural da revelacéo;
faremos uma breve sintese da teologia biblica da Alianga, pondo em
relevo os aspectos principais que o termo-conceito encerra para a
compreensdo da Palavra revelada. Em seguida, pela andlise de alguns
textos, sobretudo proféticos e sapienciais, mostramos como o simbolo
matrimonial foi abundantemente utilizado como a imagem gque melhor
caracterizava as relagcOes entre Deus e 0 seu povo, expressas
teologicamente na categoria de «Alianca».

A alianca como categoria da revelacao

A Aliancga divina na sua multipla e rica acepg¢do semantica de pacto
e testamento € incontestavelmente um dos temas centrais da
espiritualidade biblica, e marca profundamente e de modo indel ével todaa
historiada salvagéo. A propriateol ogiabiblica encontraneste conceito um
dos seus fundamentos indiscutiveis; basta pensarmos que, para
caracterizar os livros sagrados que narram e dramatizam esta histéria da
salvacéo, utilizamos o termo Testamento, no sentido de aliancga, e falamos
em Antigo Testamento e Novo Testamento, conforme nos referimos aos
escritos que contém a narracdo e a descricdo da primeira ou da segunda
fase da Histéria da Salvacéo, fases estas separadas pelo sacrificio de
Cristo, cujo sangue é sangue da Nova Alianca.

Que significado ou que sentido estad subjacente ao termo
“alianca’, e de que caracteristicas se reveste este conceito?

1. Significado do termo “alianca’

O Antigo Testamento é peremptério em afirmar que Deus estabel e-
ceu uma relacdo especial com Israel; e na maior parte das vezes, esta
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“comunhdo” de vida aparece definida com o termo berit, que se costuma
traduzir por “aianca’. Discute-se a etimologia dapalavra,® o que no Nosso
caso ndo € importante, pois 0 que nos interessa € 0 seu conteldo
conceptual, isto &, areaidade da alianga enquanto estrutura organica.

Dos testemunhos biblicos e extra-biblicos deduz-se que as relagdes
de aliangano &mbito inter-humano realizam-se em diversas circunstancias
edediferentes maneiras e formas. | nvestigagdes recentes* mostraram uma
estreita ligagdo formal entre os “contratos de soberania’ (de auxilio e
vassalagem) do mundo antigo e a alianga mosaica. Estabelece-se neles
uma comunidade entre duas partes desiguais: um poderoso garante a outro
menos poderoso a sua proteccdo e seguranca, e recebe, em troca, a sua
lealdade e algumas acc¢des de tipo material.

Este tipo de alianca conclui-se mediante um contrato cujo esquema
tem os seguintes pontos essenciais. 1) Preambulo: o rei que faz e propde o
contrato apresenta-se como protector do stbdito seu favorecido;® 2) Prolo-
go historico: descrevem-se as relacdes entre as duas partes contratantes;
sobretudo os gestos de benevoléncia realizados pelo rei em beneficio do
vassalo, de modo que este se sinta moralmente obrigado, por gratiddo, a
pactar com o rei; 3) Declaragdo de principios fundamentais sobre as
relacbes no futuro;® 4) Determinacfes concretas. pormenorizam-se as
obrigagdesimpostas ao stbdito, e que devem ser formal mente aceites para
ter direito & proteccéo do rei; 5) Apelo aos deuses como testemunhas do
pactado; 6) Maldicbes e béncaos.” béncéos para quem cumprir o pactado e
maldicdes para o infractor.®

Como facilmente se percebe, existe uma grande anal ogia na formu-
lacdo externa da alianca biblica com os textos juridicos do antigo oriente,
0 que permite concluir que os redactores biblicos, a0 descreverem as

3 Entre as muitas explicacles, amais simples metodol ogicamente e amenos forcada parece ser esta: berit
deriva da raiz barah = comer juntos, e refere-se originariamente a unido intima que se rediza e se
simbolizanarefei¢do. Apoiaestateoriao facto de arefei¢io desempenhar um papel muito importante nas
narragOes de aliangas entre os homens (cf. Gn 26,30; 31,46.54; Ex 24,11; Jos 9,14; 2Sam 3,20). H4, no
entanto, quem faca derivar berit daraiz acadica bar(, que significa «atar», «ligar».

4V eja-se uma resenha dos principais passos dados pela investigagéo sobre este tema, no artigo
de BONORA, A., Alianza, em Nuevo Diccionario de Teologia Biblica, Madrid 1990.

5 Cfr. Ex 20,2.

6 Cfr. Ex 20,3.

7 Cfr. Dt 28,1ss.

8 GARCIA CORDERO, M., La Bibliay el Legado del Antiguo Oriente. El entorno cultural de
la historia de Salvacion, BAC, 390, Madrid 1977, pp. 287-288.
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diferentes aliangas de Israel com o seu Deus através da historia, se
inspiraram num fundo consuetudinério ambiental, sem que se possa falar
de dependéncia literaria directa. Sem descermos a pormenores, mas
atendendo apenas a concepcdo geral, podemos, do ponto de vista
teol 6gico, dizer que o Deus darevel acéo escolheu este model o de contrato
politico como “matriz’ darelacéo de aliangaque livremente quer estabel e-
cer com Israel.

E certo que, a0 ser transposto para o plano religioso, o seu contelido
sofreu um cambio notével, e em cada uma das fases da historiada salvagéo
foi elaborado de diferente maneira. Mas, em todas essas perspectivas, 0
ponto central decisivo da teologia da alianca continua a ser 0 mesmo: o
Deus transcendente voltou-se espontaneamente para I srael e nele elevou a
humanidade a umarelagdo de comunh&o com Ele, convertendo a histéria
em historia da salvacdo e orientando-a para o shalom, isto é, paraa plena
comunhao de vida com Deus.

Este conteddo fundamental do conceito de “alianca’ pode inclusive
apreciar-se quando se evita o termo berit, como acontece, por exemplo,
nos profetas Amos, Isaias e Miqueias. Dado que o nome de berit podia
também utili zar-se para designar uma comunidade de interesses, firmada e
selada mediante contrato, entre partes mais ou menos iguais do ponto de
vistasocial e politico, Israel podiacair natentacdo de pensar que aaianca
com Deus entrava dentro desse tipo de pactos, interpretando-a como uma
relacdo de do ut des. Por esse motivo, os profetas mencionados
renunciaram a esse conceito de «alianca», que na sua época e em sua
opinido resultava claramente ambiguo, e apresentaram a relagdo entre
Deus e Israel prefe-rentemente como uma relacdo de pura gratuidade e
benevoléncia de Deus.

Procedendo assim, € evidente que mais ndo faziam do que voltar
a colocar no seu primitivo lugar a ténica que na alianga divina com
Moisés recaia ja na soberania e santidade de Deus que, como Senhor
absoluto e totalmente superior, garantia a alianca, sublinhando que
essa relacdo de comunh&o que receberam como dom tinha o seu
fundamento continuo e reconfortante no “ ser pessoal” incompreensivel
do Deus que transcende o universo, e apenas n’ Ele.

Faar em“adianca’ ao homem de hoje, pode evocar situagdes politicas
ou bélicas e ser ententida como expressdo de um estado de pacificagdo entre
as partes que antes eram inimigas ou estavam em conflito. Falamos em
Alianca Atlantica ou Pacto de Varsovia, entretanto extinto, Pacto Ibérico,
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pacto de ndo agressao, etc. Sem divida que tal acepcao do termo pode criar
algumas dificuldades na compreensdo do tema biblico da“Alianca’.

Por isso, para superarmos eventuais dificuldades de comunicacéo
entre aliguagem biblica e aliguagem do homem contemporaneo, importa
realcar dois aspectos que o termo-conceito de aliangca encerra: por um
lado, implica a superacdo de um estado de hostilidade e de divisdo
mediante um acto de pacificagcéo e de reconciliagdo; por outro lado, a
alianca criasempre, de diferentes maneiras, uma situacéo de comunh&o ou
de uni&o fraterna. Ora, existindo hoje uma grande abertura e sensibilidade
em relacdo a estes dois aspectos — a pacificacdo, a superacdo de
inimizades, a fraternidade humana, sdo aspiracfes reais do homem con-
temporaneo —, pensamos existirem condicdes favoraveis afacil compre-
ensdo do discurso biblico sobre a*“Alianca’.

Mais dificil de aceitar, para a mentalidade contemporanea,
poderd ser talvez a ideia de que seja Deus a fazer uma alianca com o
homem. Aqui adificuldade ja ndo depende das eventuais ressonancias
do termo “alianga’, mas sim da ideia que a cultura hodierna tem de
Deus, e que prejudica a compreensao da mensagem biblica. Referimo-
nos aideia de Deus de tipo “iluministico”, ou seja, aideia de um Deus
gue pode ser conhecido sem o empenho da liberdade. Ora o Deus da
“Alianca’ apenas se revela a quem desde sempre «acredita» n’Ele e
néo pretende reduzi-I’ O a simples objecto de conhecimento.

2. Suas notas mais caracteristicas.

A Biblia apresenta uma complexa tipologia da “alianca’, e uma
t&o grande variedade de formas ou tipos torna dificil umadefini¢do que
os abarque todos. Partamos do principio que a “alianca’, como
conceito heuristico, € um estado ou situacéo de unido entre duas ou
mais partes, sem que, para existir, seja sempre necessaria uma
expressdo verbal explicita. E ndo esquecamos que a realidade da
“alianca’ esta operante e vigente também quando, embora ndo se usem
0s termos berit ou diathéké, se indica uma comunh&o ou uma relacéo
unilateral que reclama uma resposta.

N&o obstante existirem em Israel muitas e diferentes concepcoes
de “alianca’, dada a variedade de tempos e de experiéncias religiosas
no Antigo Testamento, encontramos subjacente a todas elas um
denominador comum: a absoluta, livre e gratuitainiciativa de Deus em
salvar o homem estabelecendo com ele um vinculo que requer a sua
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adesdo livre. Pelo seu desejo de alianga, com 0 seu povo e com todo o
mundo, Deus manifesta e quer realizar o seu plano de salvacéo.

A Alianca €, pois, uma categoriateol6gicaligada a histériade I sragl;
€ umesguema inter pretativo dasrelagdes vividas entre Deus e 0 seu povo na
histéria. A Aliancasignifica propriamente, ndo umaideia, mas uma estrutu-
ra de relacBes que tem uma “histéria’ . E uma estrutura intersu-bjectiva que
se adapta e se conjugasegundo o leque das situagdes e dos sujeitos empenha-
dos. E gracalivre e exigente de Deus que se da a0 homem.

Em segundo lugar, a Aliancga sublinha e mostra que arelacéo do
homem ou do povo com Deus é uma relagdo pessoal e histérica. E
importante sublinhar este aspecto. Ao contré&rio das outras religides que
acentuam sobretudo as manifestacGes de Deus atraves da criacdo, |srael
sempre experimentou e pensou a sua relacdo com Deus a partir da sua
experiéncia historica.

Em terceiro lugar, a Alianca, precisamente porque remete para a
historia, € inseparavel da historia da liberdade pessoal do ser humano.
E, portanto, uma categoria que exalta quer a liberdade humana quer a
liberdade divina, e que, por isso mesmo, se presta optimamente para
desenhar arelacéo religiosa como compromisso da liberdade.

Mais profundamente ainda, o conceito de “alianca’ mostra que a
liberdade humana serealiza plenamente por umdom de Deus. Com efeito,
o texto biblico diz muitas vezes que a Alianga mantém I srael naliberdade,
a0 passo que ainfidelidade & Alianga gera a escraviddo. Isto significa que
aliberdade humana apenas se realiza de maneira genuina e plena quando
se torna obediéncia a Deus. Por outras palavras, a obediéncia a Deus, no
contexto da Alianga, ndo é a submisssa0 que escraviza, mas o acolhimento
de um dom com que Deus agracia 0 homem. O sentido da liberdade
humana aparece, portanto, claramente como determinado pela sua
capacidade em acolher o dom que Deus Ihe oferece.

Finalmente, através daideia de “alianca’, Israel procurou reagir a
visdo religiosa pansacralista que vé o mundo como parte do divino, intro-
duzindo, pelo contrario, aconcepgdo da histéria como &mbito do encontro
entre aliberdade humana e aliberdade divina. Por isso, paraaféisradlita,
ndo é a“natureza’ ou a“necessidade” que orientam o destino do homem,
mas asualiberdade. Assim fazendo, | srael repensou também asuaideiade
«lei» entendendo-a como elemento estruturante da Alianca. Com efeito, a
lei segundo aBiblia, ndo é compreensivel forado contexto daalianca; uma
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vez gque Deus ndo se impde, mas se propde, também a lel ndo é algo
imposto, mas assumido naliberdade.

3. Seus aspectos teol dgicos

Sem nos determos aanalizar, ou até mesmo aapontar os muitos e
variados textos referentes a proposic¢éo, realizagdo, ou renovacao da
Alianga,® nas suas multiplas fases historicas, deixamos aqui algumas
pinceladas que ajudem a esbocar uma teologia da Alianca.

No Antigo Testamento encontramos varias teologias da
Alianga.’® Seria ndo apenas ingénuo, mas também objectivamente
erréneo nivelar e equiparar simplesmente as vérias e diferentes visoes.
Foram todas conservadas no canon biblico porque reflectem vérias
aproximagfes ao mistério das relagbes do homem com Deus e,
portanto, também a dificuldade em exprimir a complexa realidade de
tais relacdes vivida concretamente em situacdes histéricas diversas.

Em primeiro lugar, a Alianca é o instrumento conceptual com que
Israel procurou compreender-se a si mesmo como povo de Deus, nascido
n&o por um processo histérico casual ou devido apenas a projectos huma-
nos, mas suscitado por uma vontade explicita de Deus. Com efeito, Israel
ndo é um estado ou uma sociedade entre outras, mas é o povo “eleito”,
escolhido por Deus parafazer dele o seu povo. Do ponto de vista estatal e
social, Israel atravessou muitas e diferentes fases, desde a primitiva estru-
turatribal até a monarquiae a diaspora, e, ndo obstante, conservou sempre
a auto-consciéncia de ser o “povo de Deus’. Como povo de Deus, Israel
sabia ter nascido e depender da absoluta e gratuita benevoléncia de Deus
gue com ele tinha estabelecido uma “alian¢a’. Juntamente com a
“adianca’, Deus deu-lhe a sua Tora, a instrugdo com que queria e quer
ensinar ao seu povo uma auténtica existéncia humana. Nascida, portanto,
por um projecto gratuito e benevolente de Deus, a Aliancavisa constituir
uma auténtica sociedade humana, o povo de Deus.

Em segundo lugar, o esquema da “alian¢a’, que na fé judaica
adquiriu um significado e um alcance singulares, € um esquema capaz

¢ Em qualquer dicionério biblico se podem encontar as citagdes destes textos. Sugerimos a
consulta do artigo de BONORA, A., op. cit, que faz uma sintese muito clara dos textos,
enquadrando-os segundo as diferentes etapas histéricas.

10 Enquanto, por exemplo, a linguagem deuteronomista faz um forte apelo a responsabilidade
humana, a escola sacerdotal, ao acentuar fortemente a promessaincondicional de Deus, sugere, pelo
contrario, que ndo se deve pensar num Deus com duas faces, ambiguo, que premeia e castiga.
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deinterpretar a experiéncia humana universal. Isto €, a Alianca ajuda-
nos a compreender a relacéo entre a promessa de felicidade feita por
Deus, e 0 permanente compromisso e empenho da liberdade humana.
Com efeito, na Alianca a iniciativa € sempre e apenas de Deus que
promete e se compromete como “graca’, acendendo para o homem uma
luz e abrindo-lhe um caminho, muito antes que a liberdade humana se
sinta de alguma maneira comprometida. A “resposta’ humana acaba
por ser sempre precaria, exposta a continuos riscos de extingdo, de
enfraquecimento, de trai¢c8o, mas isso ndo anula a iniciativa de Deus.

Este esquema tem validade universal: 0 homem é sempre “ apanha-
do” por um acontecimento a que podemos chamar “graca’ ou experiéncia
originéria, que precede e suscita a liberdade. Reconhecer o sentido de tal
experiéncia originaria e escutar a “promessa’ nela contida, € ser fiéis a
uma iniciativa de “alianca’. Trata-se, pois, de uma generalissima lei da
vida humana, pela qual a graca precede e suscita a liberdade. Foi o que
aconteceu com Israel: primeiro foi amado, escolhido, querido por Deus e
feito destinatario de uma promessa ou berit; em virtude da experiéncia de
tal “graca’, Israel aprendeu a amar, a escolher, a querer e a prometer.

A primeira vista, lendo os textos sobre a Alianca poderiamos per-
guntar-nos. como se harmoniza a iniciativa divina com a liberdade
humana? Tal questdo suple a partida que os dois “pdlos’, Deus e 0
homem, existam autbnoma e independentemente um do outro. Ora, aideia
de“adianca’ mostraclaramente que a promessa e a dedicacdo de Deus nédo
s tém como destinatario a liberdade humana, como também Ihe déo a
propria existéncia. Por outras palavras, ndo se trata de uma liberdade
existente em s mesma, que depois sgja capaz de entrar em alianca com
Deus; sendo que aAliancaou promessa-compromisso de Deusfaz existir a
liberdade humanae, se acolhida, torna essa liberdade plena e auténtica. Se
n&o tivesse experimentado a promessa de Deus, 0 homem n&o conseguiria,
por sua vez, prometer. Trata-se, portanto, de uma alianca ja inscrita na
propria criacdo,'t acessivel a cada homem como promessa originaria e
fundante de toda e qual quer possivel existéncia humana.

Finalmente, o tema da alianca permite também buscar uma resposta
para o famoso «problema do mal». No horizonte aberto pela promessa-
compromisso de Deus afavor do homem, o mal n&o pode ser considerado

1 Cfr. Gen 9.
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sendo um produto da escolha humana, mais precisamente do escolher néo
confiar em Deus e querer submeter tudo a prépria verificacdo, como Adéo
e Evaao pretenderem «conhecer o bem e o mal».

Por outras palavras, aideia e arealidade da“alianca’ ensinam o
homem a guardar, como 0 mais precioso dos tesouros, a certeza da
absoluta fidelidade de Deus. E o mistério dos mistérios! A Aliancadiz
abertamente que Deus ndo é ambiguo, e que a sua omnipoténcia e
vontade ndo sofrem de ambiguidade. De facto, Deus apenas desejauma
coisa: ser o bem, o shalom!? para 0 homem; por isso, promete e se
compromete em alianga.

O simbolismo conjugal da alianca

A Biblia oferece-nos, sem divida, um quadro teol6gico muito
elevado do matrimoénio, bem como da familia que dele deriva e nele se
fundamenta. Contudo, permite-nos ver também como nem sempre se
realiza esse ideal, t&o dificil de alcancar. Dai que, na Biblia, coexistam o
“projecto ideal” de matriménio e de familia, ja que é mensagem sempre
vélida, ea“realidade” que, sobretudo no Antigo Testamento, € namaioria
das vezes decepcionante.

Por outro lado, a experiénciabiblica pretende ser didética e pedagé-
gica, ab mesmo tempo: lentamente, através dos erros e abusos de algumas
personagens, muitas vezes de grande relevo,®* Deus quer ensinar aos
crentes qual o verdadeiro sentido do matriménio e dafamilia.

Por uma leitura muito suméria dos textos biblicos do Antigo
Testamento somos levados a concluir que, apesar das muitas sombras
devidas ao ambiente cultural que rodeava o0 mundo hebraico, o ideal do
matrimonio monogamico, vivido no amor e na alegria dos filhos, ndo
s0 era sentido por alguns, como era préatica normal em Israel.

Para manter sempre limpo este ideal, os profetas deram um contri-
buto decisivo, ao apresentarem o matrimaonio como expressdo das rel agdes
de amor e de fidelidade entre Deus e o povo de Israel, estabelecidas por
meio da Alianca. E embora seja 0 matriménio a imagem que mais

12 Entendendo-se por shalom um estado de existéncia plena de comunh&o com Deus, a que o
proprio Deus quis associar o homem.

3 Veja-se, por ex., o caso de David e a sua paixao por Betsabé, mulher de Urias: 2Sam 11.
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frequentemente os profetas utilizam, importa dizer que, narealidade, todas
as imagens que eles empregam para expressar as relagdes entre Deus e 0
povo sdo de alguma maneiratiradas do ambiente familiar. Assim, por ex.,
para anunciar a salvacéo inesperada e 0 regresso e repovoamento de
Jerusal ém, | saias apresenta Deus como umamae que daaluz os seusfilhos
evelapor eles: «Por acaso eu que abro o0 seio ndo farei nascer? Se sou eu
gue faco nascer, impedirei dedar aluz?, dizo Senhor» (1s66,9). Ou ainda:
«Pode acaso uma mulher esquecer-se da sua criancinha de peito? Nao se
compadecera ela do filho do seu ventre? Ainda que as mulheres se
esguecessem, eu ndo me esquecerei de ti» (Is 49,15). Para exprimir o
jubilo dalibertacéo do exilio, da-se o0 exemplo da alegria nupcial: «Como
umjovem desposa uma virgem, assim te desposara o teu edificador. Como
aalegria do noivo pela sua noiva, tal sera aalegriaque o teu Deus sentira
emti» (Is; 62,5; cfr. 61,10).

Mas, como dizia, foi sobretudo aimagem do matriménio ou da
comunidade conjugal aquela que os profetas preferentemente
utilizaram para descrever as relagdes de Deus com lIsrael: Ele é o
«esposo», ou também o «noivo», sempre fiel; ao passo que Israel é a
«esposa» 0u a «noiva», que frequentemente cai nainfidelidade.

Vamos deter-nos um pouco na analise de alguns textos proféticos
em que se apresenta a alegoria nupcial ou matrimonial para expressar a
Alianca de Deus com Israel, a fim de melhor entendermos o seu alcance
doutrinal e a porta que deixam entreaberta paraa compreensao dateologia
neotestamentaria sobre o matriménio. Antes porém, e porque os profetas,
nos seus apelos a fidelidade a Alianga, remetem para projecto original de
Deus sobre 0 matrimonio, vejamos como este simbolismo se encontra
subjacente a propria teologia biblica da criacdo do homem.

1. Criado «a sua imagem e semelhanca», o homem é o “ aliado”
natural de Deus.

A Biblia define plasticamente a relagdo do homem com Deus
através da categoriade “imagem”: «Deus criou 0 homem a sua imagem, a
imagem de Deus Ele o criou, homem e mulher Ele os criou» (Gen 1,27).

Ser “imagem” de Deus ndo é umaqualidade acidental, mas constitu-
tiva do préprio ser humano: tanto o homem como a mulher sdo essencial-
mente constituidos e existem enquanto imagem de Deus. Ser imagem de
Deus é adimensdo prépria por meio da qual se diferenciam quer de Deus
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quer dos animais e das coisas. Ser imagem coincide, pois, com a propria
condic¢ao de criatura humana, definida como totalmente “relativa’ a Deus.

Ser imagem significa, mais precisamente, a abertura e a capacidade
de encontro com Deus. quer isto dizer que o homem levainscrito no seu
ser-criatura de Deus o designio e a vontade salvifica do Criador. Mas
significatambém que 0 homem nao esta subordinado a qual quer fim,** que
0 homem ndo é um meio ou um instrumento, mas um fim em si mesmo.®

E aqui que residem todos os direitos fundamentais e a dignidade da
pessoa humana, independentemente da diferenca de sexo, de raga, lingua
ou religido. Deus cria 0 homem fazendo dele um valor em si mesmo; cria-
0 paradar-se a€ele, ndo para o tornar seu escravo. Por isso, a“verdade” do
ser humano € estabel ecida pela livre vontade amorosa do Criador.

A relagdo com Deus, constitutiva do homem, ndo depende
apenas da fé, mas € fruto do proprio acto criador de Deus, e nem o
pecado com a sua desvastante ac¢ao corruptora, pode quebrar ou anular
esta relacdo originéria. Por isso € que, apos o dillvio, ndo se repete a
criacdo do homem a imagem de Deus, mas simplesmente se recorda
como realidade consolidada e ndo cancelada (Gen 9,6), ao passo que a
béncéo € novamente concedida.

Foi também intencdo e vontade criadora divina, expressa no
“facamos’ de Gen 1,26, dotar o homem com capacidade de didogo
com Deus: «Disse Deus: fagamos o homem a nossa imagem, como
nossa semelhangca». A diferenciagcdo sexual faz parte, portanto,
daquela determinacdo de ser que o ser humano possui em
conformidade com a criacdo. O ser humano enquanto tal ndo existe
inteiramente; existe apenas como homem e mulher. Encontra a sua
humana plenitude de sentido apenas no ser um com o outro e um parao
outro. Este mistério que acontece entre o homem e a mulher é téo
profundo que a sua unido reciproca € imagem e simbolo da alianca de
Deus com o homem, figurado amor de Deus, da suafidelidade e da sua
forca criadora. Com isto, diz W. Kasper,* da-se ao matriménio uma
dignidade dificilmente superavel, uma dignidade que exclui a priori
gualquer antagonismo entre 0S sexos.

14 Como acontecia, por ex., com os babilénios, para quem o homem é feito para o trabal ho.

15 Sobre o tema da imagem de Deus, cfr. BONORA, A., L’uomo «imagine di Dio» nell’ Antico
Testamento, em Communio 54 (1980), versdo italiana, pp. 4-17.

16 KASPER, W., Teologia del matrimonio critiano, Brescia 1979, p. 29.
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Enquanto “imagem” de Deus, o homem e a mulher existem como
responsaveis perante Deus, destinados na sua condi¢do de criaturas a
serem “aiados’ de Deus. A relacdo homem-mulher, que culmina no
matrimonio, ndo pode, portanto, prescindir do seu radical destino aalianga
com Deus, precisamente porgue esta mesma relacdo faz parte integrante
do ser imagem de Deus.

2. O matriménio como «alianga» nos profetas.

O matrimonio €, fundamentalmente, uma alianga (berith) entre um
homem e umamulher. A relagdo juridica que dai resulta esta estreitamente
ligada a elementos de ordem afectiva: o amor, a fidelidade, a unido de
coracbes. Ora, também a Alianca concluida no Sinai, sendo
essencialmente um pacto, ultrapassa o nivel das coisas juridicas: da parte
de Deus, supde o amor, a fidelidade, o hésed ** (Ex 34,6-7; Dt 7,7-8); da
parte de I srael, exige também amor, fidelidade, hésed (Dt 6,4; Os 4,2; 6,6).
Portanto, para representar correctamente as relagdes de Deus com 0 seu
povo, tal como aparecem definidas pela Alianca sinaitica, os profetas
descobriram que ndo bastava comparéa-las com as que se criavam pelos
tratados de vassalagem, modelo juridico deste pacto. Era preciso também
aproxima-las das que se geravam entre um homem e uma mulher no
matrimonio. Isto constituiu um enriquecimento notével para a hocéo de
“alianca’, pois, deste modo, o conceito adquiriu ressonancias afectivas:
Israel e 0 seu Deus estavam unidos pel o coragéo, e ndo apenas pelo direito.

Mas daqui resultou também uma consegquéncia deveras importante:
as relactes de Deus com Israel converteram-se em modelo exemplar das
relagdes entre 0 homem e a mulher no matrimoénio ou, dito de outra
maneira, constituiram-se como “ arquétipo sagrado”8 do casal humano. E
verdade que a fecundidade do casal aparece, neste arquétipo, menos

Y7 E um termo dificil de traduzir. Com ele os hebreus referem-se & solidariedade no pensamento e na
accao entre pessoas que se unem ou Se uniram mutuamente numa relagdo comunitéria. Na relagéo de
alianga entre Deus e | srael aparece 0 hésed de Deus como essa conexado de sentimentos e de acggo que se
volta benevolamente para o povo de Deus. Cfr. o trabalho de DEISSLER, A., La revelacion personal de
Dios en & Antiguo Testamento, em Mysterium Salutis, Vol. I, Tomo |, Madrid 1969, pp. 300ss.

8 A concepgdo primitiva do matriménio em Israel excluiatoda e qualquer sacralizagéo do casal e da
sexualidade por referéncia a um arquétipo de ordem mitica. Ora, a pregagéo profética introduziu no
pensamento religioso um arquétipo de novo género, completamente ignorado pelo paganismo. Tal
arquétipo ndo o encontraram numa “histéria divina’ que se passou em tempos primordiais, mas
descobriram-no no coragdo da“ histéria da salvagao” que se desenrola neste mundo e que da sentido
profundo a experiéncia histérica de Israel. Este arquétipo é a alianga de Deus com 0 seu povo.
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realgada que o problema das relagbes inter-pessoais entre os dois
conjuges. Mas veremos que 0s profetas, ao personificarem em tragos
femeninos o povo de Deus, obedeceram a logica do simbolo e
apresentaram os israelitas como sendo os filhos da Esposa de Deus.

O para elismo entre 0 matriménio humano eaAliancade Deuscom o
Seu povo atingiu grande al cance nos profetas. Em vez de fazerem abstracgéo
dos aspectos draméti cos, positivos ou negativos, que acontecem navidae na
experiéncia dos casais, os profetas apoiaram-se, pelo contrario, nesses
elementos para evocar de maneira concreta certos aspectos misteriosos do
dramade lsrael. Com efeito, apercebendo-se de como o amor humano pode,
NO Seu percurso, ser atravessado por incidentes trégicos e imprevistos — as
infidelidades, as injUrias, o repudio ou a rejeicdo — os profetas mostraram
como a relacdo de Israel com 0 seu Deus se revestia exactamente das
mesmeas caracteristicas. E assim, apartir do dramahumano vivido por tantos
casals, o drama espiritual de Israel pecador, a sua situagéo perante Deus, 0
destino histérico que o espera, tornam-se, portanto, inteligiveis. «Foi este
movimento ou, se preferimos, este caracter dramético do simbolismo
conjugal que se tornou decisivo na adopgao deste simbolo pela Biblia. E af
gue aBibliaencontraafonte paraexprimir o que, nasuaconcepcdo geral do
mundo, é essencial mente movimento e drama: a histéria».’®

Hé& contudo uma diferenca. No drama espiritual, o actor que faz o
papel de Esposo ndo € um homem qual quer, mas o prério Deusvivo; eisto
faz com que mudem completamente as perspectivas do desenlace. Com
efeito, o amor, a fidelidade e o hésed de Deus sdo valores absolutos e
imutaveis. Seja qual for o comportamento do seu povo, Deus ndo pode
renegar o seu designio eterno, revelado desde que fez aliangca com ele. A
sua coleracontra o pecado ndo pode destruir a suafidelidade as promessas
eaAlianca. Pelo contrario, estafidelidade criadora deseja obter o regresso
e a conversdo do povo pecador, para logo poder restaurar a relagdo de
alianca na sua pureza ideal. O amor de Deus persiste mesmo quando
castiga. E um amor magnanimo que esta sempre pronto a perdoar e, porque
mais forte que o pecado dos homens, deseja reatar relacbes com eles numa
alianca nova que ndo tenha o destino da primeira.

Ao nivel do simbolo matrimonial, € pois necess&rio encarar oque al e
de Israel ndo previa para as mulheres adllteras ° e que a experiéncia humana
ndo mostra muito na prética corrente: 0 completo desaparecimento da justa

¥ NEHER, A. La esencia del profetismo, Salamanca 1975, p. 219.
20 Cfr. Dt 24,1-4; Jer 3,1.
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cOlera, a retoma da esposa perdoada, uma nova aianca mais perfeita que a
primeira, acompanhada de justica e de direito, de hésed, de amor e de
fiddidade para com a Esposa (Os 2,21-22), e isto para sempre. E esta a
perspectivafinal das nlpcias divinas que se realizardo no fim dos tempos.

O paraelismo entre o drama vivido pelo casal humano e o drama
vivido pelo povo de Deus encontra-se em muitos textos proféticos. Foi, no
entanto, Oselas, partindo, tudo leva a crer, da sua prépria experiéncia
matrimonial fracassada, o primeiro a utilizar o simbolo matrimonial para
descrever a intima relagdo existente entre Deus e o0 povo de Israel na
sequéncia da Alianca concluida no monte Sinai.

Com efeito, Oselas ndo parte de uma simples reflexdo sobre o
sentido do amor e do seu poder paradoxal; nas suas paginas sentimo-nos
estar perante uma experiéncia pessoal, andl oga em determinados aspectos
as accles simbolicas dos profetas, mas que, neste caso, inclui toda a
afectividade do homem de Deus. O profeta tera sido tocado por uma
experiénciafamiliar particular em que interveio arevelacdo divina.

Os dois textos que o profeta nos deixou (Os 1 e 3) sdo dificeis de
coordenar e a sequéncia dos acontecimentos ndo € nitida. No primeiro, a
inspiracdo divina leva Oseias a desposar uma prostituta que |he da filhos
da prostituicdo; e isto é um sinal: Israel € para Deus uma Esposa
prostituida cujos filhos se prostituem na prética da idolatria. No segundo
texto, Oseias recebe ordens paraamar «uma mulher amada por outro e que
comete adultério» (3,1): resgata-a e submete-a a uma abstinéncia
purificante; e isto é também um sinal daguilo que Deus quer fazer com o
Seu povo pecador.

A questéo que se ple € esta: estamos perante duas narractes paral e-
las de um mesmo matrimonio simbalico, ou trata-se de dois gestos signifi-
cativos que evocam sucessivamente a depravacao de Israel infiel e o amor
redentor de Deus?

E dificil sabé-lo com absolutacerteza. De qual quer modo, o essenci-
al ndo se situa neste plano, mas na andlise e narevelacéo que Oselas faz
das peripécias que caracterizam o amor (“matrimoénio”) entre Deus e
Israel.?* A experiéncia humana do profeta permite-lhe projectar sobre
Deus a psicol ogia de um esposo que ama, que sofre no seu amor injuriado,

2l Deste ponto de vista, as acgdes simbdlicas dos cap. 1 e 3 ndo tém o mesmo significado: a
primeira rel aciona-se com a alianga sinaitica, onde Jahvé se ligou a uma «mulher prostituta»; ao
passo que a segunda representa a redencdo e a nova alianga.
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gue perdoa e reconstréi um lar desfeito. Que 0 esposo agiriaassim? Ora é
assim que Deus faz com os homens; mais que qualguer esposo humano,
Deus amou, sofreu, quer perdoar, purificar e retcomar as relagdes de amor.
Até a propria inverosimilhanca desta situagdo, num meio social que
castiga tdo duramente o adultério das mulheres, pbe em relevo a grandeza
darevelacéo expressa pelo profeta: sera que a parabola do filho prédigo e
do Pai misericordioso (Lc 15) excede esta hist6ria do Esposo que retomaa
esposa devassada?

Esta revelacdo esta claramente exposta no capitulo que comenta
largamente o simbolo (Os 2)% e onde a historia das relagdes de Deus com
Israel se descrevem com os tragos do drama conjugal.? O problema da
fecundidade ndo tem aqui grande importancia; o essencial € o problemado
amor. O recurso a psicologia humana permite esclarecer, a partir das
relacles inter-pessoais entre 0 esposo e a esposa, 0 Mistério das relagdes
entre Deus e os homens. O profeta apresenta 0 amor ciumento® de Deus,
gue ndo foi reconhecido pelos seus dons (2,10), e que foi atraicoado pelo
adultério e pela prostituicdo (2,4.7); o amor traido que repudia (2,4) e que
castiga severamente (2,5-6.11-13), a fim de fazer reflectir e conduzir a
conversdo (2,9b); o amor perseverante que, ndo obstante as desventuras
(desgragas, fracassos, infortanios), quer mesmo assim seduzir (2,16), para
encontrar uma resposta de amor semelhante a de outrora (2,17); 0 amor
gue finalmente triunfa, porque apos ter purificado a Esposa culpavel,
renova a unido conjugal numa perfeicdo paradisiaca (2,20.25).%

Portanto, e concluindo, o simbolo conjugal aplicado a Alianca
articula-se, no profeta Oseias, em duas direc¢des, uma, negativa,

2 Trata-se de «uma pagina que é uma auténtica pérola da literatura profética e que nos da a chave para
compreendermos em profundidade a exaltante mensagem do amor esponsal entre Deus e 0 seu povo em
Oseia>» (VIRGULIN, S, «Lasposainfedele in Osea», em Parola, Spirito e Vita, 13 (1986), p. 30).

2 O tema do amor € aqui tratado num duplo plano: o de um amor conjugal normal, umas vezes
realizado e outras apenas desejado, e 0 de uma paix&o violenta e desviada. As etapas do amor
normal sdo: o nascimento (v. 5), a juventude (v. 7), o matriménio (vv. 21-22), o encontro
conjugal (v. 22): O drama passional esta marcado pelos seguintes termos: a prostituicéo (v. 7),
aseducdo (v. 16), avioléncia (v. 16) e o arrependimento (v. 9). Cfr. NEHER, A., op. cit, p. 216.
2 Este atributo biblico de Deus foi frequentemente mal interpretado, apesar de que se entenda
perfeitamente na perspectiva da alianga conjugal. Quando a Biblia diz que Deus € “ciumento”,
gana, ndo se refere essencialmente ao ciime perante os idolos. O principio desta nogéo ndo é
essencialmente monoteista. Trata-se antes do ciime que se “apodera’ de Deus quando Israel é
infiel. Como um esposo alertado pelas primeiras infidelidades, assim Deus vela zelosamente
pela sua esposa e se esforga por impedir futuras trai¢des. Cfr. NEHER, A., op. cit., pp. 217-218.
% Cfr. abelissima andlise atodo o Cap. 2 de Oseias apresentada por VIRGULIN, S., «La sposa
infedele in Osea», em Parola, Spirito e Vita, 13 (1986), pp. 30-39.
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respeitante alsrael, e outra, positiva, referida a Deus. Os pecados do povo
eleito sdo a prova da infidelidade da esposa para com 0 esposo divino.
Deus, pelo contrario, no seu amor ardente e fecundo, embora nao
correspondido, consegue vencer a separacdo e restabelecer a primitiva
relacdo feita de compreensio e ternura.

Introduzindo o tema do matrimonio na sua accdo profética,
Oseias disse 0 essencial de quanto dai se podia deduzir. Depois dele, e
dependentes dele, outros profetas o vao retomar. Mas como néo o
podem emoldurar com a sua prépria experiéncia humana, nao lhe
conseguem dar a mesma profundidade existencial.

Digamos que, nestes profetas, 0 matrimonio como simbolo das
relacdes entre Deus e Israel € mais bem um tema literario,
desenvolvido sistematicamente em certos aspectos, mas convertido em
lugar comum da linguagem teol 6gi ca.

O primeiro exemplo encontramo-lo em Isaias que, sem desenvolver
muito o simbolo, |he faz uma alusdo indirecta e sdbria na sua poesia.
Partindo de umainterrogacdo admirativa «como se transformou em prostitu-
ta a cidade fiel? (Is 1,21), Isaias faz na sua profecia uma denincia
sistematica das desilusBes de Deus, que atingem o seu vértice no célebre
poema da vinha (Is 5,1-7) revelador da esperanca frustrada: «o Senhor
esperava que ela produzisse uvas boas, mas ela sd produziu uvas azedas»
(v. 2). Por detras daa egoriada vinha esconde-se provavel mente um simbolo
conjugal, umauni&o nupcia entre Deus e asuavinha, Israel (S 80, 9-19; Is
27,2-5), uma uni&o afectiva expressa com o termo dodi,® «meu amado»,
vocabulo cléssico no Céantico dos Canticos, onde aparece 31 vezes.

O profeta esta presente nesta historia de amor como o0 «amigo do
esposo»,?” uma figura juridica que durante o tempo do noivado se
ocupava das relacbes entre os prometidos ajudando a concluir
positivamente o acordo nupcial.

A ternura apaixonada de Deus pela sua «plantacio preciosa»
(v.7) revela-se numa alucinante sequéncia de iniciativas amorosas:
«cavou-a, removeu a pedra, plantou as vides, construiu uma torre,

% «lsaias, ao fazer dialogar o dod com a sua vinha indica expressamente que o amado de Israel
é o Eterno», refere NEHER, A., op. cit., Salamanca 1975, p. 215.

27 Assim se autodefinia também Jo&o Baptista em Jo 3,29.
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cavou um lagar...» (v.2), que tiveram como resposta uma recusa total,
feita de infidelidade e de injustica que o amigo do esposo,
amargamente regista. Amor e desilusdo sdo, pois, a esséncia desta
leitura simbdlica da histéria de Israel e Juda

Amor e desilusdo sdo também o contelido essencial da interpre-
tacéo que Jeremias faz das relacdes entre Deus e 0 seu povo, utilizando
e unindo dois simbolos, a vinha e a mulher (Jer 2,20-25), para
estigmatizar a infidelidade de Israel.

O cap. 2 comega justamente por apresentar o amor de Deus num
delicioso soliléquio divino inserido no contexto de um debate processual
sobre 0 abandono e infidelidade de I srael: «Eu melembro, emteu favor, da
fidelidade amor osa (hésed %) de tua juventude, do carinho do teu tempo de
noivado, quando me seguias pelo deserto, por uma terra néo cultivada»
(2,2). Em Jeremias, Deus professa repetidamente esta imensa ternura que
o unealsrael. Veja-se o brado que, de longe, o Senhor langa ao seu povo
humilhado: «amei-te com um amor eterno, por isso conservei para ti o
amor» (31,3).

Mas lsrael reage como uma mulher possuida por instintos
sexuais famélicos, semel hantes aos de uma camela ou de uma jumenta
no ardor do cio (2,23-24): «eu amo 0S estrangeiros e corro atras
deles» (2,25). E bem evidente o contelido idol&trico desta consciente
declaragdo de infidelidade por parte da mulher infiel aquele que aama.

No entanto, a longa sequéncia de infidelidade, de descaramento e
despudor (3,3), de esperas nas encruzilhadas dos caminhos «como o arabe
no deserto» (3,2), de desonras com outros amantes, de contaminacdes
(3,1), pode ser interrompida. O amor de Deus espera sempre que se
produza o milagre do regresso. Reduzido a solid&o,” Israel sente o desegjo
do regresso-conversdo.® Se bem que o direito matrimonial, reunido em Dt
24,1-4, proibisse a retoma em novas nupcias da mulher de quem se tinha
divorciado, Jer 3,1 deixa mesmo entrever esta possibilidade na certeza de
gue «Deus ndo guardara para sempre O Seu rancor nem conservara
eternamente a sua irritacdo» (3,5). O que é impossivel ab matriménio
humano n&o o é ao amor de Deus paracom asua esposa humana. O Senhor

2 O hésed, recordemo-lo, é na linguagem biblica a virtude por exceléncia da alianca e também
expressao da atmosfera de amor que une dois enamorados.

2 E este também o significado do simbolo do celibato de Jeremias no cap. 16.
30O verbo shib, voltar, aparece sete vezes no cap. 3: vv. 1.7.10.12.14.19.22.
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volta a ser 0 «amigo da juventude» (3,4), com quem se repete uma
maravilhosa historia de amor e de felicidade. A mulher rebelde ndo mais
voltaraaandar errante. E— como deixaintuir o obscuro aniincio de 31,22
— assistir-se-a a uma cena surpreendente: «a Mulher rodearé seu Mari-
do», Israel voltard a abracar 0 seu Senhor nafidelidade e no amor.

Esta perspectiva escatol ogica gue fecha a mensagem de Jeremias
transpde para o plano do simbolismo conjugal o que noutra parte se diz
sobre a nova alianga (31,31-34). O profeta d&a claramente a entender
que ndo se tratara de uma conclusdo natural da histéria, mas de um
milagre da graga divina, capaz de triunfar sobre o endurecimento
humano e de transformar em amor a sua infidelidade.®

Também Ezequiel, com diferentes acentuacdes e uma mais dra-
mética tonalidade poética, retoma esta mesma imagem, sobretudo em
duas longas alegorias.

N&o esguecamos que este profeta, carregado de uma sensibilidade
efervescente e quase exagerada, tinha ja vivido pessoal mente a paixao do
amor pela sua mulher a quem meigamente chamava «a delicia dos meus
olhos», e sentido plenamente uma dor de alma por ocasi&o da sua morte
prematura (Ez 24,15-27). E por isso que também a histdria do amor de
Deus por Isragel nos aparece pintada com cores intensas e genuinas e com
uma mais aspera referéncia a infidelidade, se comparada com os outros
profetas.

Na primeira alegoria (Ez 16), Ezequiel integra toda a historia de
Israel, entendida como um drama de amor. A imagem de Deus-Pai e de
Deus-Esposo combinam perfeitamente entre si, uma vez que lIsrael é
comparado a uma criancga sel vagem e abandonada a beira de um caminho:
«Ao passar junto deti, vi-te a estrebuchar no teu proprio sangue... estavas
inteiramente nua» (16, 6.7). Com o tipico gesto nupcial, o proprio Senhor
estendeu sobre ela a aba da sua capa, e a cobriu, fazendo dela uma
princesa, perfumada com 6leo, vestidos de seda, sapatos de couro fino,
anéis, brincos, e diadema de ouro na cabega (vv. 8-13). Mas a resposta a
tanto amor n&o foi sendo um mont&o de trai¢cbes e de iniquidades capazes
de fazer inveja a propria Sodoma (v. 49).

31 O simbolismo do matrimémio recorda-nos o do “Deus-Pai” que salva os seus filhos (31,7-
9.18-20) e do “Deus-Pastor” que reconduz o seu rebanho aos verdes prados (31,10-14). Isto
mostra que as relagdes de Deus com os homens ndo podem ser definidas a partir de um Gnico
aspecto da experiéncia humana; mas para representar a alianga como tal, a imagem da
comunidade conjugal impde-se acima de qualquer outra.
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A aegoria mostra a saciedade a psicologia do amor masculino,
atencioso e delicado, desgjoso de proteger a esposa e de a encher de
presentes (16,8-14), contrastando com avergonha dainfidelidade femenina,
inspirada pelo orgulho, oferecendo-se a quem passa, distribuindo os presen-
tes do marido pelos amantes de ocasido, e, finalmente, sacrificando os seus
filhos legitimos (16,15-29). A adlltera comportou-se pior que as piores
prostitutas (16,30-34); ultrapassou em descaramento a sua mée (uma nacéo
pagd), a sua irma mais velha (Sodoma) e a sua irméa mais nova (Samaria)
(16,44-52). Por isso, também ela vai sofrer o castigo legal aplicado as
mulheres adllteras (Dt 22,22; Lv 20,10); e, por ironia cruel, sGo 0s seus
amantes (0S povos estrangeiros) que serdo os executores (Ez 16,35-43).

As alusdes historicas as aliangas politicas de Jerusalém e a catéstro-
fe nacional que v&o provocar estdo aqui bem expressas e condicionam o
desenvolvimento da alegoria. Mas a perspectiva final é a de um perdéao
gratuito, de uma restauracdo que englobard as proprias nagbes-irmas (Sa-
maria e Sodoma, 16,53-58), de uma nova aianga que reconstituira a
unidade humana e que perdurara eternamente (16,59-63): as nagdes-irmas
(Samaria e Sodoma, representando 0 mundo ndo judaico)® tornar-se-&0
entdo nacOes-filhas pela nova Jerusalém, esposa de Deus (16,61).

O amor de Deus ndo é um amor limitado como o humano e
consegue quebrar a cadeia das perversdes humanas. O Esposo chama a
esposa infiel a uma «alianca eterna» (v. 60), indestrutivel, que ndo
nasce do nosso desejo de conversdo, mas da misericordia gratuita e
amorosa de Deus que «nos amou primeiro» (1Jo 4,10) e que «age em
consideracao ao seu nome e ndo de acordo com 0s NOsSsos caminhos
maus e as nossas accgoes perversas» (Ez 20,44). Entéo, perante estes
gestos de amor, a esposa caird em si, «recordar-se-a do seu
comportamento e ficara envergonhada» (16,61), e, acolhera o perdao de
Deus, abrindo assim um novo horizonte de felicidade.

A segunda alegoria de Ezequiel (Ez 23), que utilizaum dado socio-
I6gico do tempo (a bigamia), refere-se apenas a um ponto particular do
tema precedente: a infidelidade e o castigo paralelo das duas irmas,

%2 O regresso de Samaria, como nag&o-filha de Jerusalém, representa evidentemente a restauragcéo da
unidade de Israel, quebrada apds o cisma. Pelo contrério, Sodoma € aqui citada como a nagéo paga por
exceléncia, onde se manifestaram claramente os vicios do paganismo. Por outro lado, o paganismo é
representado por outras cidades: Ninive no livro de Jonas; Babilonia, Tiro, etc, no Sl 87,4. E sintomético
que, em Ezequiel, a Esposa de Jahvé ndo sgja o povo de Israel, mas a cidade de Jerusaém que o
personificanaqualidade de capital. A evocaggo de uma cidade com tragos de mulher é habitual napoesia
veterotestamentaria. A imagem de uma cidade esposa e mée € assim perfeitamente coerente.
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esposas infiéis de Deus, Samaria e Jerusalém (Cfr. Jer 3, 4-11); anarracéo
ocupa-se apenas do ciime do amor desprezado gque se encoleriza, e as
promessas escatol dgicas ndo foram aqui tidas em conta.

Se Jeremias e Ezequiel incarnam a reflexdo sobre o momento
fatal do exilio babil6nico, o Deutero-lsaias, profeta an6nimo do sec.
VI a.C, representa o anuincio alegre do segundo éxodo a caminho do lar
patrio de Sido no termo do desterro.

Sempre atento, como veremos, a definir qual quer aceno de amor,
este poeta compds sob o tema nupcial um finissimo poemalirico em Is
54,-10. Antes daaliangcacom Deus, | srael eracomo uma mulher estéril,
sem marido, sb e sem filhos. Mas, no horizonte da sua vida apareceu 0
Senhor, aquele que tem o poder de acabar com a esterilidade, como um
dia sucedeu com Sara, esposa de Abr&o: de facto, sb Ele «faz a estéril
sentar-se em sua casa, como alegre méae de filhos» (Sl 113,9). Israel
teve entdo de alargar os espacos da sua tenda familiar, estender as
telas, alongar as cordas e reforcar as estacas (54,2), porque «a sua
descendéncia tornava-se numerosa como a poeira do solo, estendia-se
para o ocidente e para o oriente, para 0 norte e para o sul» (Gen
28,14). «O teu esposo sera o teu criador!», exclama o profeta (v.5).

E interessante notar como o texto s6 indirectamente alude ao
pecado de Israel ,*® a sua desonra, a «vergonha da mocidade» (v. 4). No
centro esta sobretudo o amor intacto do esposo que s «por um pouco
de tempo» escondeu da esposa 0 seu rosto (vv. 7-8). A separagdo é
como uma ndvem, uma tempestade que num momento se esfuma,
porgue 0 Esposo ndo pode passar sem a sua esposa amada: «poderia
repudiar-se a mulher desposada na juventude?» (v. 6; cfr. Jer 3,1ss;
Mal 2,13-16). Assiste-se entdo ao desabrochar de um amor renovado,
prepotente, imenso, eterno (v. 8), jurado (v. 9), imutavel (v. 10). O
amor ndo volta a pedir contas de nada; € feliz s6 com a vida
reencontrada. As ultimas palavras do Senhor séo a chancela teol6gica
deste novo e antigo amor; pode desencadear-se uma tempestade
planetéria que Deus e a humanidade permanecerdo estaveis, serenos e
abracados: «Os montes podem mudar de lugar e as colinas podem

3 A cidade de Jerusalém a que o poema se refere representa todo o Israel. Mais ainda, é também
a representagdo da Jerusalém escatol 6gica, resgatada e desposada pelo seu Criador (54,5) que
Ihe concedera a sua alianca de paz (54,10), deixando de ser a cidade pecadora e merecedora da
colera de Deus. Uma Jerusalém transformada, prolongando a antiga, mas escapando a condigao
histérica da humanidade decaida: uma Jerusalém trans-histérica, podemos dizer.
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abalar-se, mas o meu amor (hésed, fidelidade amorosa) ndo mudara, a
minha alianca (berit) de paz ndo seré abalada, diz o Senhor» (v. 10).
Torna-se evidente que o poema aponta para a realizagdo das nupcias
perfeitas em que a Esposaideal de Deusjanao € o povo de Israel que a
histéria conheceu, mas a humanidade resgatada. As nlpcias do Sinai
eram apenas um esboco, no plano figurativo do Antigo Testamento,
daguelas que se hdo-de realizar na plenitude dos tempos.

Fechamos 0 nosso percurso pelos meandros da pregacéo profética,
natentativa de mostrarmos o uso do simbolismo matrimonial naexplicita-
¢do do contelido teoldgico da alianca, fazendo referéncia a um profeta
anénimo do pos-exilio aguem chamamos Trito-Isaias, e cujadoutring, um
pouco fragmentada, esta compilada nos cap. 56-66 do Livro de Isaias.

O seu belissimo poema nupcia encontra-se em Is 62. Antes, porém,
em1s61,10, podemosjaler umabreveintrodugdo em que 0 Senhor reveste
Israel com o0 manto nupcial e em que o casal entra gloriosamente em cena:
«Transbordo de alegria no Senhor, a minha alma rejubila no meu Deus,
porque Ele me vestiu com vestes de salvagao, cobriu-me com um manto de
justica, como um noivo que se adorna com um diadema, como uma noiva
gue se enfeita com suas joias».

O poema desdobra-se ao longo de trés movimentos: o primeiro
(vv. 1-5) é dirigido a Jerusalém descrita como uma esposa no dia de
nupcias; o segundo (vv. 6-9) dirige-se as sentinelas e evoca 0s dons
com que é cumulada a esposa; no terceiro movimento (vv. 10-12) todo
0 povo, bem como a cidade-esposa, séo convidados a acolher 0 esposo
vencedor para concluir definitivamente as celebracbes nupciais.
Detemo-nos brevemente apenas no primeiro movimento onde se
entrelaca de maneira alusiva uma constelagdo de simbolos: Si&o-
metrépole, o seu rei-Senhor, as ndpcias e o0 seu aparato, a vitoria, a
alegria, o sol. Trata-se, pois, deum diade vitoria, diade ndpcias, diade
sol, diade Sido, diado seu rei e de Israel. E Deus é sol-vitéria-esposo,
enquanto Sido é | srael-esposa.

A profundatransformacéo da cidade-esposa, personificagdo femenina
da humanidade diante de Deus, merece ser sublinhada, neste poemado cap.
62. De prostituida que ela era,* torna-se ao mesmo tempo virgem (Is62,5) e
mée de numerosos filhos. Diante dela abre-se umanova histéria: «Janao te

% Cfrls1,21.
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chamardo “ Abandonada” nem chamarao a tua terra “ Desolagdo” ; antes
seraschamada “ Meu prazer” , eatuaterra, “ Desposada’ » (v.4). O smbo-
lismo nupcia atinge a sua maxima expressao no v. 5 quando a aegria
trepidante da lua de mel do casal real se converte na aegria do Deus
enamorado que abraca a sua esposa Isragl: «como um jovem desposa uma
virgem, assim te desposara o teu edificador. Como a alegria do noivo pela
sua noiva, tal sera a alegria que o teu Deus sentira emti».

3. Alcance doutrinal destes textos proféticos

Os textos proféticos que analizamos partem, portanto, da experién-
cia da comunidade conjugal, encarada sob os seus diferentes aspectos
(matrimonio, amor, fidelidade, fecundidade), para evocarem a realidade
sobrenatural de que sdo simbolo: a Alianca entre Deus e os homens. Mas
esta readlidade é evocada numa dupla fase. Em primeiro lugar a fase
imperfeita da Alianca sinaitica, onde a experiéncia do amor se assemelha,
por parte da humanidade-esposa, & do amor humano na sua condigao
actual, ofendida e ferida, sujeita aos revezes e aos desaires do adultério e
da prostituicdo. Depois, afase perfeita da Alianca escatol6gica, em que a
experiéncia do amor redescobre os tragos do amor humano tal como o
imaginava, liberto das sujeicdes do mal, proximo de um protétipo
paradisiaco impossivel de realizar sem a graga de Deus.

Oraesta perspectiva das coisas, umavisdo essencialmentereligiosa,
langa uma luz rectrospectiva sobre a realidade humana que Ihe serve de
base. Com efeito, o simbolo nupcial € importante por duplo motivo: por
um lado, Deus néo teriatomado arealidade matrimonial como simbolo do
seu amor alsrael se estarealidade nfo tivesse sido sentida e vivida, pelo
menos normal mente, como realidade de amor efidelidade total. O simbolo
€ sempre algo aproximativo; mas careceria de sentido se, em principio,
incluisse em si algo que prejudicasse a compreensdo da comparacao. Por
outro lado, Deus quer ef ectivamente ensinar que 0 matrimoénio tem signifi-
cado na medida em que reflecte os «costumes» de Deus, imita as suas
atitudes e assume os seus valores. Existe pois uma relagdo reciproca entre
a “realidade” matrimonial tomada como simbolo e o “projecto”
matrimonial gue Deus propde aos crentes.

N&o é por acaso que 0s autores sagrados esbocam um quadro ideal
do amor, do matriménio feliz, conforme ao designio original do Criador,
gue se implantara quando a graga tiver triunfado sobre o pecado. Entéo,
nesta perspectiva escatolégica, e s6 nela, o amor humano, vivido no
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sacramento do matrimonio, retoma de facto as suas notas caracteristicas:
unidade no amor, fecundidade, perpetuidade indissoluvel (fides, proles,
sacra-mentum, na linguagem de Santo Agostinho).

E este o ideal aque acomunidade conjugal deve aspirar afim de
ndo se modelar apenas pelo seu protétipo original (cfr Gen 1,26-27),
mas também pelo seu arquétipo divino, isto &, pela Alianca de Deus
com a humanidade. E claro que os profetas ndo v&o tdo longe nas suas
conclustes; de qualquer modo, nao sera dificil descobrirmos,
subjacentes a sua doutrina, as bases da teologia cristd do matrimonio
gue encontramos no Novo Testamento, sobretudo em S. Paulo.

4. O matriménio — simbol o da Alianca— nos escritos pos-exilicos.

Entre o exilio da Babilonia e 0 Novo Testamento assiste-se a
uma época em que a promessa da nova alianca pertence ja ao passado.
O povo judeu espera agora a sua realizagéo historica; entretanto, vive
ainda um quadro institucional ligado a Alianca sinaitica, naturalmente
desenvolvida com o correr do tempo. No que diz respeito a vivéncia
matrimonial verifica-se que as normas juridicas legadas pela tradicéo
permanecem ainda em vigor, com todas as suas imperfeicdes
(possibilidade da poligamia e divércio, sobretudo), e que o ideal do
matriménio se vai impondo, conforme o testemunham numerosos
textos biblicos. N&o nos é possivel examinar todos estes textos; amaior
parte deles sdo regras de vida, juridicas ou morais, sob a forma de
exortacdo profética ou de doutrina sapiencial. Apenas um, que nao é
didético mas lirico, tem por tema a relacéo interpessoal no casal: € o
Céantico dos Canticos, que por isso nos merece uma particular atengéo.

Malaquias (2,14-16) representa um importante progresso na con-
cepcdo biblica do matrimonio. Este texto que oferece ndo poucas dificul-
dades de critica textual, parece apresentar 0 matrimoénio como alianca. O
profeta expde casuamente uma lamentacdo de Deus a respeito do seu
povo. Porque esta Deus descontente e ja ndo se inclina para as oferendas
de Israel? «Porgue 0 Senhor é testemunha entre ti e a mulher da tua
juventude, que traiste, embora ela sgja a tua companheira e a mulher da
tua alianca... N&o traias a esposa da tua juventude, porque eu odeio o
repudio, disse o Senhor dos Exércitos, Deus de Israel. Esta censura
profética comporta uma exigéncia de afeicdo e fidelidade, indo até a
indissolubilidade da alianca matrimonial, que ultrapassa de longe as tole-
réncias da Torah. Para apoiar semelhante pedido, o profeta parece fazer
apelo, num versiculo bastante obscuro (2,14), a dupla narracéo da criagéo
do casal: homem e mulher constituem um sb ser (Gen 2,14) destinado a
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procriar uma descendéncia (Gen 1,28). E pois este ideal primitivo que o
casal deve reencontrar. Entretanto, € duvidoso que a fidelidade de Deus
para com lIsrael, que se estabelece por meio de uma alianca, seja aqui
proposta como modelo aos esposos.

No Livro de Tobias, sem que se faca alusdo explicita ao matri-
monio como simbolo da alianga de Deus com 0 seu povo encarada na
sua perfei¢ao escatol 6gica — encontram-se na unido de Sara e Tobias
as mesmas notas que definem essa alianca: unidade e fidelidade, amor
e indissolubilidade.

O Livro dos Provérbios fala frequentemente do perigo que as
seducdes da mulher “estrangeira’, isto &, pertencente a outro homem,
representam. Mas, se a “sabedoria” entra no coracado do homem, Deus
livré-lo-& «da mulher estrangeira, da desconhecida que enleia com as
suas palavras; gue abandonou o companheiro da sua juventude, e se
esqueceu da alianca do seu Deus» (Prov 2,16-17). Numa palavra, deve
evitar-se a mulher “estrangeira’ porque o matrimonio esta relacionado
com a alianga; e, como ndo € licito trair a alianga sinaitica, também nédo é
possivel violar a aianga matrimonial.

Quanto ao Cantico dos Canticos, devemos dizer que asua exegese €
umadas mais controversas dacriticabiblica, e entre os exegetas ndo existe
unanimidade quanto a saber se no Livro se trata da exaltagdo do amor
humano ou de uma alegoriado amor de Deus a lsragl .

O mais provavel é que se trate das duas coisas ao mesmo tempo, o que
tornaria o amor aindamais sublime, porque vinculado ao temada Alianca.

Originariamente, o Cantico tera sido, provavelmente, um compén-
dio de poemas de amor. Entretanto a obra foi certamente objecto de uma
reinterpretacdo orientada pelo simbolismo profético do matriménio, de
modo que se pode ler este livro em duas perspectivas diferentes, mas
estreitamente unidas entre si: a do amor humano, e a das ndpcias divinas
de que aquele é simbolo.

35 Embora com algumas variantes, sdo trés as teorias principais que dividem os exegetas. Segundo a
primeira, o temado livro € o amor humano, quer se trate de uma compilagdo de canticos nupciais, de
poemas de amor ou de um drama lirico. Para a segunda, o texto foi directamente composto para
cantar as nupcias de Deus e de Israel, podendo os pormenores ter um significado doutrinal em
virtude das alusdes biblicas que encerram, e sendo o tema geral desenvolvido com a liberdade de
imagens caracteristica da poesia lirica. Finalmente, uma terceira teoria distingue duas fases na
elaboracédo da obra: uma composicéo lirica visando primitivamente o amor humano, e uma
interpretagdo posterior transpondo esta poesia em fungéo do simbolo profético do matrimonio.
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E precisamente por isso que 0 amor éimperecivel, tal como, no fim,
Se exprime a esposa com imagens atrevidas. «Grava-me como um selo em
teu coragdo, como um selo em teu brago; pois o amor é forte, € como a
morte! Cruel como o abismo € a paixao; suas chamas sdo chamas de fogo,
chamas divinas. Aguas caudal osas jamais poder &0 apagar 0 amor, Nnemos
rios afogé-lo» (Ct 8,6-7). Estas Ultimas palavras referem-se as aguas do
caos primitivo, ameagadoras e destruidoras: mas nem sequer estas aguas
poderdo extinguir as “chamas’ do verdadeiro amor.

Trata-se de uma mensagem muito profunda, em que a experiéncia
humana, capaz de vislumbrar as exigéncias do amor auténtico, que é
preciso purificar e reforgar continuamente, se funde com a mensagem
profética que as-sumiu esta experiéncia como simbolo do amor
indefectivel de Deus ao seu povo.

N&o sendo o Cantico dos Canticos nenhumatese de teologia, permite-
nos, no entanto, penetrar na psicologiado amor, tal como se desenvolveu no
ambiente biblico. O matriménio é apresentado como integrando a experién-
cia humana de optimismo e de degria. E admirével ver que, no didlogo do
Amado com a Amada, ndo se encontra qualquer referéncia ao drama da
infidelidade ou separacio que ameaca todos os casais humanos. E verdade
gue uma tal atmosfera de Paraiso reencontrado caracteriza muitas vezes a
poesia amorosa, traduzindo de modo concreto o sonho interior de todos os
amantes. Mas, num contexto liter&rio sempre t8o atento a situacdo humana,
como € a Biblia no seu conjunto, ndo deixa de ser significativo o climade
optimismo e de alegria que estas paginas reflectem.

H4, todavia, um outro aspecto importante a reter da andlise do
Céntico. Com efeito, se 0 amor conjugal foi apresentado pelos profetas
como simbolo daaliangade Deus com 0 seu povo, entdo esse amor deveria
aparecer nafiligrana de um texto que mostrasse como o verdadeiro amor
de esposos escapa as imperfeigdes da nossa condicdo pecadora. E entéo,
lido nesta perspectiva, o Céntico permite entrever, a partir do amor
humano, o mistério da alianca divina anunciada pelos profetas, ndo ja sob
0 seu aspec-to tedrico, mas na sua realidade existencial: a do didlogo de
amor entre a humanidade resgatada e 0 seu Deus. Desde este ponto de
vista, é perfeitamente correcta a interpretagdo mistica do Cantico: por
detras do ardor do amor humano esboga-se o didlogo mistico entre Deus e
os homens. Eis por-que os autores espirituais que pessoa mente fizeram a
experiéncia deste dia-logo, recorrem instintivamente ao Céntico dos
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Cénticos para ai encontrar uma traducéo adequada para as suas relagdes
intimas com Deus.

Mas importa acrescentar que o Judaismo antigo, acantonado nos
limites do Antigo Testamento, ndo pdde sendo ensaiar uma tal
compreensdo do texto. A plenitude de sentido s6 a luz do Novo
Testamento se al cancaria.

A alianca de Cristo com a Igreja simbolizada no
matrimonio

Ao apresentarem o matriménio como simbolo da alianca entre
Deus e os homens, realizada ao principio de maneira imperfeita na
alianca sinaitica e aguardada em forma perfeita como alianca
escatol 6gica, os profetas mostraram a0 mesmo tempo como a relacéo
de Deus com Israel € arquétipo, ou seja, modelo perfeito da relacéo
conjugal e matrimonial.

Ora, essadiancaperfeita que os profetas apontavam para os tempos
escatol 6gicos, tornou-se efectivamente realidade em Cristo e por Cristo.
Com efeito, o mistério de Cristo que operou a redencdo humana €, funda-
mentalmente, um mistério nupcial, em gque Deus e a humanidade se
encontram face a face em situacéo de Esposo e Esposa. Sendo Cristo 0
Acontecimento por exceléncia em que se reencontram o céu e a terra, 0
humano e o divino, o tempo e aeternidade — € este 0 sentido damorte eda
ressurreicdo de Cristo (Mc 14,24; Mt 26,28; Lc¢ 22,20; 1Cor 11,21) —, esta
nova e eterna aiangaintroduziu no mundo um principio de transformagdo
gue o recriou, por assim dizer, a suaimagem.

A partir de ent8o, o arquétipo divino do matriménio deixou de ser,
como has mitol ogias pagés, uma simpl es representacdo mental, imaginada
pelos homens para justificar a sacralidade do sexo ou, como no Antigo
Testamento, um simples ensaio marcado pelas imperfeicdes da actual
condicdo humana, ou uma simples promessa, para ser visto como um
acontecimento, 0 acontecimento central da historia, em que se cumpre e se
revela uma realidade misteriosa que absorve totalmente as relagbes dos
homens com Deus. Tal é aperspectivaem que se situam ostextos do Novo
Testamento quando retomam o simbolo matrimonial.
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Ja o préprio Jesus, em algumas passagens dos Sindpticos,
lancara méo do simbolismo nupcial. Aos fariseus que o interrogam
sobre 0 motivo porque os seus discipul os ndo jejuam, Jesus responde:
«Por acaso podem os amigos do noivo estar de luto enquanto o noivo
estd comeles? Diasvirdo, quando o noivo lhes sera tirado; entéo, sim,
jejuardo» (Mt 9,15; Mc 2,19-20; Lc 5,34-35).

O mesmo simbolo reaparece indirectamente na versao mateana
da pardboladas bodas (Mt 22,2-10): 0 Reino ndo é apenas comparado a
um banquete, como em Lucas (Lc 14,16-24; cfr. Mt 8,11), mas a um
banquete que o rei prepara para celebrar as bodas de seu filho. Se nos
lembrarmos que o Rei representa Deus (cfr. Mt 25,34.40) e que o Filho
€ um titulo de Jesus (Cfr. Mt 21,37-38 e par.), podemos concluir que a
pardbola do banquete nupcial compara o Reino, na sua realidade
profunda, ao mistério nupcial em que Cristo é o Esposo.

Finalmente a parabola das dez virgens (Mt 25,1-13) retoma o
mesmo tema sem aludir ao banquete das bodas (25,10), mas pondo em
relevo a figura do Esposo: é esperado, tarda em chegar, chega, as
virgens que estdo prontas entram imediatamente, as outras séo
renegadas por ele. O Esposo ndo é mencionado, se bem que as virgens
sejam suas companheiras; € a este titulo que elas devem participar na
alegria das bodas, como os companheiros do Esposo de que faldvamos
mais acima.

Em S Paulo, o principa texto relativo ao simbolo matrimonial
encontra-se na Carta aos Efésios. Ao falar dos deveres da familia crist,
Paulo comega por referir precisamente os deveres mutuos entre o0s
esposos. «ubmetei-vos uns aos outros no temor de Cristo. As mulheres
estejam sujeitas aos seus maridos, como ao Senhor, porque o homem é
cabeca da mulher, como Cristo é cabeca da Igreja e o salvador do
Corpo... Maridos, amai as vossas mulheres, como Cristo amou a lgreja e
se entregou por €ela, afimde purifica-la com o banho da agua e santifica-
la pela Palavra... Assimtambém os maridos devem amar as suas proprias
mulheres, como a seus proprios cor pos. Quem ama a sua mulher ama-sea
s mesmo, pois ninguém jamais quis mal a sua prépria carne, antes
alimenta-a e dela cuida, como também faz Cristo com a Igreja, porque
somos membros do seu corpo. Por isso deixard 0 homem o seu pai e a sua
mée e se ligara a sua mulher, e ser&io ambos uma so carne. E grande este
mistério: refiro-me a relagdo entre Cristo e a sua Igreja» (5,21-32).



O MATRIMONIO: SIMBOLO PROFETICO DA ALIANCA 301

Estamos diante de um texto de grande densidade teoldgica que
ndo podemos analizar em pormenor; limitamo-nos a apontar alguns
conceitos mais relevantes. Em primeiro lugar, importater presente que
o0 discurso sobre o matrimaénio se desenvolve total mente sob o0 signo do
amor; por isso mesmo, a “submissdo” de um ao outro ndo € sina de
dependéncia esclavagista, mas de dependéncia no amor, da qual ninguém
escapa, nem sequer o marido, apesar de ser apresentado abertamente como
“cabeca da mulher” (v. 23).

Em segundo lugar, a relagdo marido-mulher é decalcada na
relacdo Cristo-lgreja, que é essencialmente uma relacdo de amor:
«Cristo amou a Igreja e se entregou por ela» (v. 25). No pensamento
de Paulo, isto ndo significa apenas que a relagdo Cristo-Igreja se torna
modelo de amor reciproco entre 0s esposos; mas também, que Cristo
assume 0 amor humano dos baptizados, fa-lo fermentar a partir de
dentro, purifica-o de todas as impurezas que inevitavelmente o amor
humano leva consigo, e converte-o em reflexo ou imagem da sua
relacdo com algreja

Daqui deriva, entdo a terceira ideia que o texto sugere: 0 matri-
moénio cristdo submerge-se no proprio “mistério” de Deus (v. 32),
mistério que, na linguagem paulina, € o seu projecto de salvagéo que
tem o seu vértice naincarnagdo, daqual algreja, enquanto “esposa’ de
Cristo, &, por suavez, dilatagdo. Por isso é que 0 matrimonio deixa de
ser assunto privado para entrar na dimensdo da “eclesialidade”,
ajudando ao crescimento da lgreja, de que € comego na medida em que
busca a criagdo de relacbes de amor e de fé entre todos os seus
membros. E justamente aqui que reside a chave da * sacramentalidade”
do matriménio cristdo, como fonte e reserva de graca na vivéncia e
educacéo no amor.

Por ultimo, o Apocalipse descreve explicitamente a consumacgao
da alianga nos tempos escatoldgicos, num clima de paraiso
reencontrado (Apoc 21,3-4) como «as bodas do cordeiro». A
psicologia do amor ndo entra aqui em linha de conta. Apenas a
cerimonia sagrada do matrimonio é evocada, em termos hieréticos,
guando a Noiva ataviada com suas joias € apresentada ao seu Esposo
(21,2.9). Esta personificagdo femenina da humanidade redimida é
também, como nos profetas, uma Cidade: a nova Jerusalém (21,2.10-
27; cfr. Ez 40; 1s 54; 60-62), mé&e de todos os redimidos (cfr. Gal 4,26).
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A breve incursdo que fizemos pelo Novo Testamento, deixa bem
claro que o mistério nupcial de Cristo e da Igreja ndo constitui uma
realidade do outro mundo, inacessivel a nossa compreensdo. Desde
agora estamos-lhe unidos e nele participamos pela fé. E da nossa
insercdo neste mistério que derivam as regras de comportamento que
orientam a nossa existéncia de cada dia, tanto a moral do matrimonio
cristdo como o ideal do celibato consagrado. S. Paulo fornece, sobre
estes trés aspectos, textos muito explicitos.

Membro do Corpo de Cristo, da Igreja-Esposa, o cristdo foi
purificado como ela pelo banho da &gua e santificado pela Palavra (Ef
5,26). Arrancado a corrupcdo da humanidade pecadora, Esposa
adultera e prostituida, participa agora da virgindade da Igreja recriada
pela graca redentora. Neste sentido, o cristdo € virgem (Apoc 14,4).
Como diz S. Paulo aos fiéis de Corinto: «Desposei-vos a um esposo
unico, a Cristo, a guem devo apresentar-vos como virgem pura» (2Cor
11,2). No entanto, este estado apenas se alcancara definitivamente
apos a morte; até |14, o homem é posto a prova pelas manifestacoes da
sua «carne de pecado» (Rom 8,3), do seu «corpo de morte» (Rom
7,24). Assim, prossegue Paulo: «...Receio que, como a serpente
seduziu Eva, pela sua astlcia, vossos pensamentos se corrompam,
desviando-se da simplicidade devida a Cristo» (2Cor 11,3).

O desafio da vida presente consiste, portanto, em escolher entre
duas atitudes de fundo: por uma parte, a fidelidade, cujo arquétipo é a
Igreja, Esposa de Cristo; por outra, a perversidade propria dagueles que
seguem a inclinacéo natural dos seus instintos. A fidelidade ndo é, pois,
apenas questdo de vida moral natural; englobando em si a prética de todos
0s mandamentos morais, que a caridade resume (cfr. Rom 13,10), eladeve
manifestar-se acima de tudo pela fé, esperancae caridade (1Cor 13,13). A
este nivel, a fidelidade implica uma exigéncia de castidade que situa a
moral sexual na perspectivanupcial do dom desi a Cristo; «aquele que se
une a uma prostituta constitui com ela um so corpo», mas profana um
membro do Corpo de Cristo; «ao contrario, aquele que se une ao Senhor,
constitui com ele um so espirito» (1Cor 6, 16-17).

Este modo de entender a vida espiritual mostra claramente que,
tanto no seu grau mais elementar como na sua vertente mistica, setratade
um mistério nupcial. Cada cristdo vive em si mesmo este mistério, ndo na
paz angélica de uma vida ultra-terrestre, mas nos debates interiores de
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uma consciéncia sacudida entre os desgjos da carne e os do espirito (Gal
5,16-17; Rom 7,14-25).

O drama de amor, cuja presenca na histéria de Israel os profetas
tinham outrora reconhecido, reencontra-se assim na vida de qualquer
homem. E por isso que os vel hos textos que evocam atragédia do povo de
Deustém actualidade permanente, porque aportam a cada homem umaluz
paraasuavida. Nesta histéria de | srael-esposa convidada para as nipcias,
infiel, castigada, arrependida, purificada, perdoada, pode cada homem
rever a sua propria experiéncia. Nao uma experiéncia completamente
reali-zada e terminada, mas uma experiéncia que permanentemente se
repete.

A vida do cristdo comega pela entrada na alianca divina, assim
como a histéria de Israel se inaugura pela alianga sinaitica, e tem por
horizonte final este regresso ao Paraiso que os profetas anunciavam
evocando a alianga escatol6gica. Mas 0 tempo que medeia entre as
duas é feito de incessantes oscilagfes; € a condicdo pecadora do
homem a manifestar-se na vida do cristdo como se tinha outrora
manifestado na vida do povo de Deus.

Atento as ressonancias existenciais dos textos, cada leitor dos
livros sagrados pode, pois, ai, encontrar 0 que convém ao Seu proprio
caso. Os misticos prenderam-se mais as paginas que descrevem 0
esplendor do amor nupcial (como as promessas escatolégicas dos
profetas ou o Céantico dos Cénticos).*® Os tedlogos seguem-lhes a
mesma linha, seja para compreender uma experiéncia mistica em que
n&o participam necessariamente, seja para descrever o ideal davida na
Igreja, Esposa santa que os pecados dos filhos ndo of uscam. Quanto ao
comum dos pecadores, voltamo-nos talvez com mais agrado para 0s
textos que descrevem o amor misericordioso de Deus (Oseias, Ez 16) para
encontrarmos nas promessas escatol 0gicas a base de uma esperangca mais
forte que a nossa consciéncia da miséria humana. De qualquer maodo, o
importante é que cada um de nés aprenda a ver-se diante de Deus na
situacdo da Esposa amada gratuitamente, resgatada e chamada ao amor.

36 |sso explica o lugar que os comentérios ao Cantico ocupam na literatura mistica cristd, desde
Origenes a S. Bernardo e ao Cantico Espiritual de S. Jodo da Cruz.
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Nao pretendi neste estudo fazer uma teologia do matriménio a
luz da “Histéria da Salvacao”; quis antes apresentar e transmitir uma
visdo da “Histéria da Salvagdo” que possa ser encontrada e vivida no
matrimonio. Por outras palavras, foi meu objectivo ler o mistério da
salvacdo na experiénciamatrimonial, e ndo — ao contrério — iluminar
a realidade do matrimonio a partir do mistério da salvacéo. Penso que
este método (partir da experiéncia humana, das realidades “terrestres’
para chegar ao mistério da salvacéo) corresponde a pedagogia de Deus
e até a propria natureza da Revelagdo: de facto, tende-se hoje a
substituir aideia da verticalidade pela da profundidade. Pelo menos, é
evidente que Deus se serviu de alguns aspectos da experiéncia matri-
monial parailustrar o seu designio de salvacéo, o mistério do seu amor.
Vimo-lo sobretudo a propoésito dos Profetas e do Cantico dos Canticos.

A leitura dos textos biblicos, feita na linha que apresentei,
permite aos casais cristdos acolherem o mistério da salvacdo numa
experiéncia que vivem quotidianamente e que tém sempre entre maos.
N&o se trata de viver bem o matriménio, mas de encontrar no
matriménio, isto é, na sua propria condicdo, o mistério da salvacao,
todo o mistério de Cristo.

Talvez se imponham, neste aspecto, duas pontualizacfes. O
casal que vive e |é a sua prépria experiéncia matrimonial para nela
descobrir o mistério da salvacéo, € um casal que ja conhece o Deus da
salvacdo; € semelhante a I srael que interroga a sua propria experiéncia
tendo j& encontrado o Deus do Exodo. Por isso, a escuta da Palavra de
Deus, que ilumina a realidade humana, e a busca de Deus na propria
realidade humana, sdo dois momentos que coexistem e mutuamente se
iluminam.

Por outro lado, e para terminarmos, é 6bvio que uma leitura da
“historia da Salvag&o” no matrimoénio acaba por levar-nos também a
uma teologia e a uma moral matrimonial, isto é a descoberta do
designio de Deus sobre o matrimonio (teologia), designio que é
normativo e que dita um comportamento (moral). No entanto, estes
aspectos caem fora do tema que nos propusemos tratar.



FREI NICOLAU DIAS O.P,,

(1520-1596), Teologo e Apostolo do Rosario *

BERTRAND DE MARGERIE

Este dominicano portugués, nascido em Lisboa no ano 1520,
tornou-se notavel pelo interesse que demonstrou pelo Antigo
Testamento, ajudado certamente por uma peregrinacdo a Terra Santa
da qual nos deixou uma descricéo inédita (Jornada da Terra Santa).*

Professor de teologia, publicou em 1537 0 seu Livro do Rosario de
Nossa Senhora, que conheceu sete edi¢cdes nos dez anos seguintes. Este
volume constitui a primeira obra escrita em portugués sobre o Rosario.
Tornou-se num classico da literatura portuguesa sobre este tema.?

Pouco depois desta publicacéo, o autor toma posicéo pelo prior
do Crato contraa dominag&o espanhola. Feito prisioneiro por ordem de
Filipe Il, o padre Nicolau Dias foi deportado para Espanha. Passou
varios anos do seu exilio em Salamanca. Libertado, regressa a Portugal
e morre em Lisboa no ano 1596.

" Este artigo foi traduzido do francés, da Revista DIDASKALIA, 2, Vol XXI, Lisboa 1991, com
as devidas licengas do seu autor, o P. Bertrand de Margerie.

1 Se esta obra inédita ainda existe, seria interessante poder compara-lo com o Livro do
Rosario.

20 livro foi reeditado em 1982 pela Biblioteca Nacional de Lisboa, com prefécio de Pe. Raul de
Almeida Rolo, O.P.
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N&s examinaremos aqui 0s aspectos originais — aquel es que nos
aparecem como tais hoje — dos seus comentarios sobre o Pai Nosso e
sobre a Saudagdo angélica, antes de abordarmos com ele um mistério
gozoso (Natal), um mistério doloroso (a Agonia no jardim das
Oliveiras) e, finalmente, a gloriosa Ascenséo de Cristo.

O Pai Nosso, oracao ensinada por Cristo

Precisamente porque esta oragdo foi composta por Cristo —
certamente mais consciente do que ndés mesmos das nossas
necessidades! — ela prevalece sobre qualquer outra, sublinha o autor,
a ponto de atender a todas as nossas necessidades espirituais e até
mesmo temporais.

O padre Nicolau esta convencido da plenitude de sentido do Pai
Nosso: «Todas as palavras desta divina oracéo estdo cheias de muitos
mistérios». Ele comenta cada uma das suas palavras:

Pai. Coisa que muito nos deve alegrar ndo comecar o Filho
de Deus esta oracdo por outras palavras de mais majestade
como fora: Criador, Senhor, Deus, que nos puderam causar
algum temor; mas por palavra que nos movesse muito ao amor
de Deus e nos desse confianca que alcancariamos o que
pedissemos, e esta palavra é Pai.?

O autor sublinha um facto real: antes de Cristo, sob a antiga
Alianga, ndo nos dirigiamos habitualmente a Deus chamando-lhe
«Pai».* A oracéo ensinada por Cristo marca por conseguinte, o mistério
da nossa elevacdo sobrenatural a dignidade de filhos adoptivos no
Filho Unico, filii in Filio. Sem deixar de ser criaturas submissas ao
soberano dominio do Deus Criador e Senhor, nés tornamo-nos, pela
mediagédo do Filho Unico, os filhos de seu Pai, seus irmé&os.

3 Livro do Roséario (sigla: LR), edigdo de 1982, fac-simile da primeira. Ao cita-lo
modernizamos a ortografia. O texto aqui citado encontra-se nas pp. 48-49.

4 Porém, Deus é invocado como Pai em Is 63, 16 e Sir 23, 1-4; 51, 10. A evolugéo da linguagem da
Escritura foi bem resumida pelo Pe. Daubercies: «Constatamos a passagem do Deus de nossos pais
parao pai de seu povo, de pai individual apai universal e de cadaum em Nosso Senhor Jesus Cristo,
mesmo até a pai escatol égico da nova criagdo» (art. «Pere», Catholicisme X (1985) p. 1222).
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E a partir desta elevacio sobrenatural que o tedlogo dominicano
examina o Pai enquanto criador:

E na verdade pai nosso €, porque noscriou; endo como asoutras
criaturasirracionais, mas a imagem e semelhanca sua. E o amor de
pai nos mostra no cuidado que de nés tem, ordenando tudo com sua
divina providéncia para nosso bem, e tendo sempre particular
cuidado de nés, como pai de seus filhos, ndo nos desamparando
nunca. Assim dizia por Isaias respondendo a uns piedosos
queixumes. «Porventura esquecer-se-4 a mae do filho que pariu?
Como se dissera: Ndo. E ainda que ela se esqueca, eu nao me
esquecerel de ti». Coisa que logo no principio do mundo se viu.
Porque pecando o primeiro homem, e castigando-o Deus,
desterrando-o do Paraiso, e pondo guarda para que néo tornasse a
entrar, parecia ser acabado o amor e cuidado que deletinha; masno
meio daguele castigo, ali mostrou ficar-lhe ainda a lembranca e o
amor de pai. Porque vendo que estava nu, ele e sua mulher Eva, lhes
fez vestidos e os vestiu, para que andassem cobertos e honestos.
Snal muito claro de Deus nunca haver de faltar aos homens.®

Por outras palavras, o gesto divino da criagdo a partir do nada
prolonga-se huma providéncia paternal sobre as pessoas criadas. Deus
cuida de nés, ndo somente como um pai, mas até como uma mae. Esta
providéncia maternal, manifesta-a Deus desde o inicio da histéria da
humanidade: se expulsou, se exilou 0 homem e a mulher do jardim
paradisiaco, ele ao menos revestiu de seu continuo amor os seus filhos
rebeldes inspirando-lhes® que fizessem cintas com folhas de figueira
(Gn 3, 7-24). Sinal, para 0 nosso autor, duma proteccéo permanente,
mesmo na ordem temporal,” concedida por Deus aos homens, no meio
de uma misericordia envolvente e transfigurante do castigo, dada em
vista da salvacgéo.

5 LR, 49-50; o autor refere-se a Gn 1, 27; Is 49, 14-15 (cf. 66,13) eaGn 3, 7.

5 O texto de Gn 3, 7 ndo diz que Deus fez tangas para vestirem, mas que Addo e Eva
«prenderam folhas de figueira umas as outras e colocaram-nas como se fossem cinturdes, a
volta dos rins». Diferenga muito notével.

7 Sem que esta protecgdo suprima a morte (mas, pelo menos dois séculos antes da vinda de
Jesus, Deus revela ao seu povo a Ressurreicéo, diante das provacdes ligadas a perseguicéo de
Antioco). O autor admite, mais adiante (LR, 65; cf. também a nota 11) que Deus abandonou
precisamente aqueles que O abandonaram ao pecar: «Muitos de muita virtude e santidade...
foram vencidos de nosso contrario (o deménio), os quais ele (Deus) desamparou justamente
por seus justos juizos». Foi o que, sem falar de nimeros, o concilio de Trento recordou (DS
1537, no decreto sobre a justificacdo, promulgado em 1547), citando S. Agostinho: Deus néo
abandona os justificados, a ndo ser que estes o abandonem entretanto.



308 BERTRAND DE MARGERIE

Se é verdade que 0 nosso dominicano se inspirou, de acordo com
o desenvolvimento que vimos, em S. Tomas de Aquino, também é certo
gue ele retomou apenas o esquema do raciocinio do seu mestre: Deus é
Pai enquanto que nos criou, nos governa e nos adopta,® isto &, nos eleva
a ordem sobrenatural; Nicolau Dias ndo indicou as citacbes biblicas
gue justificam, aos olhos do Aquinato esta triple afirmacéo e preferiu
justifica-la com outros excertos das Escrituras, especialmente do livro
do Génesis e do profeta Isaias. E impressionante constatar que 0s
lugares biblicos preferidos sdo todos, sem excepgao, aceitaveis para 0s
judeus. O leitor é assim levado a perguntar-se desde ja se 0 nosso
tedlogo tinha particularmente em vista leitores israelitas ou de
ascendéncia judaica. A leitura do seu diario de viagens na Terra Santa
poderia esclarecer-nos sobre este assunto?

De qualquer maneira, parece normal e certo que Nicolau Dias
quisesse ter em conta interesses e conhecimentos dos seus leitores de
origem ou ascendéncia judaica, numerosos no Portugal do século XVI.

Depois de ter aprofundado assim o sentido da palavra «Pai» na
oracdo do Senhor, o autor prossegue a sua andlise perguntando-se
sobre o que significa o recurso ao adjectivo possessivo «Nossox»:

... dizemos nosso para que vejamos a obrigacdo que temos de
NOS amarmos uns aos outros, pois somos todos filhos de um pai, e
assim todos irméos. E irméos chamou Cristo Nosso Senhor a seus
discipul os depois de ressuscitado, e assim o chamavam os Apdsto-
los aos outros cristdos que se convertiam, conforme ao que o
Senhor tinha dito no Evangelho, que todos éramos irméos. S.
Crisostomo diz que esta oracgéo vai toda em comum, e pedimos nao
somente para nds, mas para todos nossos irmaos. porque folga
Deus mais de nos ouvir quando lhe pedimos alguma coisa para
nos, e para os outros gque quando |he pedimos para nds somente.
Pedir para nos, a natureza nos obriga; para 0s outros, a graca nos
move. Rogar por nés, a necessidade nos constrange; por oS outros,
acaridade; e a Deus é mais aceita a oracdo feita com caridade que
a que se faz com necessidade.®

8 S. Tomas de Aquino, In Orationem Dominicam Expositio, no Opuscula Theologica, I, ed.
Marietti, Roma 1954, p. 222, par. 1028. Trata-se, provavelmente, de um sermdo feito pelo
Santo em 1273, em Napoles, pouco antes da sua morte. O texto é conhecido por uma
«reportagéo», quer dizer, por notas de um ouvinte, que o Santo n&o pdde rever.

9 LR, 52-53.
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O autor pbs agui bem clara a vontade de Cristo em reunir os homens
no proprio seio daoragdo comum ao Pai que os criou, osgovernae os adopta
— se eles naverdade o querem — juntamente. Jesus ndo ensina a isolados
uma oragdo de isolados, mas a irm&os uma oracdo de irméos, destinada a
uni-los mais intensamente com lagos de mutua fraternidade e, a0 mesmo
tempo, facilitar asuarelacéo filial com o Pai comum e universal.

Convém sublinhar que a fraternidade vivida na recitagdo do Pai
Nosso ndo é somente de ordem natural: o pregador dominicano quer
fazer-nos ver nela ainda uma fraternidade sobrenatural na ordem da
graca, ligada ao mistério pascal,’® uma fraternidade que se manifesta
por uma generosidade ansiosa em ultrapassar a preocupacdo das
necessidades pessoai s do orante para se debrucar sobre os seus irmaos.

Deixando que o leitor tenha pessoal acesso ao comentario pormeno-
rizado do Pater que o P. Nicolau Dias nos oferece, contentemo-nos em
reproduzir aqui os seus pensamentos finais sobre a Ultima peticéo:

N&o permitais que sejamos vencidos de alguma tentacdo. Sabia
Cristo nosso Senhor a malicia do Dembénio, e a fraqueza nossa, e
como entretanto vivemos neste mundo, sempre somos combatidos
dele, e sua ocupacao étrabalhar de nos apartar da graca de Deus,
efazer-nos companheiros de sua perdi¢éo, ao qual ajudama carne
e 0 mundo. E porque sem ajuda de Deus ndo podemosresistir atao
grande contrario, e que nos tenta por tantas maneiras e tao
diversas, ensina-nos o Filho de Deus que pecamos esta ajuda e
favor a nosso Senhor, porque sem ela facilmente cairemos e
seremos vencidos de nosso contrario, como foram muitos de muita
virtude e santidade, os quais ele desamparou justamente por seus
justos juizos. E havemos de considerar que ndo pedimos nesta
oracao ao Senhor que nédo per mita sermos tentados. Porque a vida
do homem, como diz Job, é tentacdo sobre a terra... Mas o que
pedimos é que ndo nos falte seu divino favor; porque ndo faltando
ele, ndo seremos vencidos das tentaces... E pois as tentacdes sao
téo perigosas, e nés tdo fracos, que temos necessidade de pedir
continuamente ajuda ao Senhor contra elas; parece claro quao

0 Cf. Jo 20, 17: «Vai ter com os Meus irméos e diz-lhes que vou subir para Meu e vosso Pai».
Mgr. F.M. Catherinet interpretou extraordinariamente este versiculo: «Jesus recupera aqui,
como um canto de triunfo, o Salmo 21, v. 23, do qual rezou, sobre a Cruz, o versiculo 19 (“Eloi,
Eloi...”)», no Mémorial Chaine (Lyon 1950, pp. 56-58). Os irméos em Ad&o tornaram-se, para
Jesus, nos irméos segundo o Espirito, por virtude da sua morte. Nunca antes, no evangelho
segundo S. Jo&o, Jesus tinha chamado «irm&os» aos seus discipul os.
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cegos andam aquel es que, descuidados de pedir este socorro, e de
se armarem contra o Demdnio, eles mesmos as andam buscando,
ndo se apartando das ocasifes de pecar. Dos quais ndo se pode
esperar sendo o que diz 0 Sabio: que 0s que amam 0S perigos, e se
nao guardam deles, neles pereceréo.!

Temos aqui 0 esboco duma teologia da fungdo das tentacfes no
plano divino da nossa salvagdo. Elas forgam-nos, de qualquer modo, a
oracdo e avivam assim em nos a consciéncia da nossa dependéncia em
relacdo a Deus e da nossa necessidade da sua gjuda. Nicolau Dias prepara-
nos para compreendermos melhor o principio classico da teologia moral
da Igrgja catdlica, principio que tem as suas raizes nos Evangelhos %2 e,
especialmente, nesta conclusdo do Pai Nosso: meter-se voluntariamente,
sem razdo suficiente, na primeira ocasido de pecado grave, € cometer uma
falta grave; pedir-Lhe a graca de ndo pecar mas demorar-se
voluntariamente na primeira ocasido do pecado, sem razéo adequada, €
tentar a Deus e burlar-se d'Ele.

Notamos ainda, aqui, a preferéncia metodol égica do nosso dominica
no por umaexplicacdo do Pai Nosso com agjudado Antigo Testamento. Tal
método exegético é sugestivo e (til, ndo somente para os leitores actuais de
origem judaica, mas também para permitir compreender melhor aos cristéos
do nosso tempo o enraizamento da oragéo de Cristo no Antigo Tes-tamento
e como ela era acessivel aos seus compatriotas e contemporaneos.

A saudacao angélica, comentada por Nicolau Dias

Fixemos ainda aqui, sobretudo — dentre os comentérios do
tedlogo — aqueles que manifestam o enraizamento do texto lucano,
gue constitui a primeira parte da Ave Maria, no Antigo Testamento:

Benta sois vos entre as mulheres. Com razéo o santo Anjo,

vendo como Deus escolhia a esta Senhora entre todas as outras
mulheres por mée sua, para mediante a carne gque dela tomasse

1 LR, 64-66; cf. Job 7, 1: «A vida do homem sobre a terra ndo é uma milicia, e ndo séo os seus
dias como os dias de um mercenario?», a semelhanca de um escravo.

2 Cf. Mt 18, 8-9: «Se o teu olho € parati ocasido de pecado, arranca-0 e langa-0 paralonge de ti».
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reparar o género humano, e assimlhe dava maior honranaterrae
maior gloria no céu que a todas as outras, |he disse que era benta
entre as mulheres. Sgnificando como dali por diante havia de ser
louvada mais que todas as outras, como vemos gue o é de todas as
geragdes. E esta foi a honra que alcangou com ser mée de Deus.

E bento é o fruto do vosso ventre. Estas palavras nao nas disse
0 Anjo a Virgem. Mas Santa |sabel quando a Virgemafoi visitar...
chama a Cristo nosso Senhor fruto do ventre da Virgem... aludindo
nisto aquele fruto que Adao comeu, pelo qual ele e toda a sua
geracéo ficaram perdidos: e assim parece que |he podiam chamar
fruto maldito. Mas o fruto da Virgem bento, porque por ele haviam
de ser os homens restaurados, e 0s que o comessem haviam de
alcancar vida, e melhor da que perderam.

E nestas palavras é muito para considerar que o Anjo e
Santa Isabel cheia de Espirito Santo dizem a Virgem que é
benta, mas com limita¢&o. Entre as mulheres. E ao fruto de seu
ventre chamam bento absolutamente, sem limita¢c&o nenhuma.
Porque este € aquele de quem S. Paulo diz que é sobre todas as
coisas Deus bento para sempre (Rm 9, 5).%3

Aqui o autor definiu uma dupla transcendéncia de Cristo por um
lado, sobre Maria, por outro, sobre Adao. Maria, como mae de Deus, é
benditamais do que todas as outras mulheres. superioridade relativaduma
criatura sobre outras. Porém Cristo € bendito absolutamente, sem limita-
¢do, porque ele € Deus, quer dizer, o Criador transcende infinitamente a
toda a criatura. Quanto dissemos vale como comentario da béngdo divina
Quanto ao fruto, Jesus é apresentado como o Fruto salvador a ser comido
parareparar a perda mortal preparada pela manducac&o do fruto maldito
oferecido pela primeira Eva ao primeiro Addo. Mais uma vez ainda
Nicolau Dias comentao Novo Testamento aluz do Antigo, anovacriagao
no contexto daprimeira. O novo Addo € o fruto devidadado pelanovaEva
agueles que antes comeram o fruto de morte.

Compreende-se — sobre este quadro de fundo — a exaltagéo da
Saudacdo angélica pelo nosso apdstolo do Rosério:
Quao proveitosa esta oracao seja parece, pois que, medianteela,

foi concebido o Filho de Deus, reparado o mundo, aberto o céu, eo
inferno despojado; e mediante ela al cangaram os homens todo o seu

BLR, 75-77.
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bem. E assimpodem confiar osque a disseremdevotamente, que pois
com ela tomam a Virgem gloriosa por intercessora, alcancardo
remédio para suas necessidades. E hdo-de considerar os que esta
oracao dizem que tomam oficio do Arcanjo Gabriel, e assim verem
quéo limpos de culpas e espirituais € razao que sgam, para que a
Virgem folgue de os ouvir. Porque quando esta oragéo se diz com
devogdo e atencdo, 0 céu se alegra, 0s Anjos recebem contentamento,
o Demonio seentristece, ea Virgemgloriosa tem particular alegria,
lembrando-se ser esta a embaixada que Ihe Deus mandou. E assim
parece que torna a dizer: Engrandece a minha alma ao Senhor; eo
meu espirito se alegra em Deus minha satde.**

Aqui o tedlogo dominicano insinua um pensamento muito belo e
profundo (entre outros): os cristdos que, por missdo de Deus,
prolongando a do Arcanjo Gabriel, saidam e bendizem a Virgem,
causam a sua bem-aventuranca acidental, actual. Recordemos a
distincdo que faz Tomés de Aquino e outros entre bem-aventuranca
essencial e bem-aventuranca acidental: a primeira é a felicidade que a
criatura racional goza, na humildade, pela possessdo intelectual e
amante do seu Criador; a segunda exprime a felicidade que Ihe advém
da possessdo doutra criatura como um acidente, por referéncia a
substancia da felicidade precedente.’

O que Nicolau Dias nos diz é que nés podemos, hoje, pela oracdo
maria, contribuir para a bem-aventuranca da M&e de Deus, entdo nos
podemostornar feliz aquelaaquem devemos agrande aegriada lncarnacéo
edanossa salvagdo, aque elaconsentiu: «Porque quando esta oracdo sediz
com devocao e atencdo... a Virgem gloriosa tem particular alegria...».

Para o dominicano portugués, recitando o Rosario, nos despojamos
o inferno, salvamos o mundo, abrimos o céu a todos os homens.

Nicolau Dias, tedlogo dos mistérios particularesdo rosario

O nosso apodstol o quis gjudar-nos a contemplar cada um dos quinze
mistérios da vidade Jesus e de Maria cel ebrados e exaltados pelo Rosério.

“ LR, 81-82.

5 A diferenca encontra-se em S. Toméas de Aquino no seu De Malo, 5. 1. 5, e, em termos equivalentes, na
Suma Teologica, . I1. 4. 8; cf. B. de Margerie, Les Perfections du Dieu de Jésus-Christ, Paris 1981, p. 430.
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Apresentaremos aqui apenas algumas das suas reflexdes sobre trés desses
mistérios. Natividade, Agonia e Ascensdo de Jesus, Filho de Maria.

1. O mistério gozoso do Natal

Fiel a0 seu método de esclarecimento vetero-testamentério, o
nosso tedlogo da Biblia faz resplandecer aos nossos olhos o contraste
entre as ricas moradas do Deus vivente no seio do povo da antiga
Alianca e a pobre habitagdo do Deus do Novo Testamento:

Aquele Senhor que para morada dos Anjos criou o Céu... ndo
ache sua mée para €le, celestial e divino, outro lugar sendo um
presépio... é coisa que causa grande admiracao. E o que acrescen-
ta 0 espanto que esta consideracdo consigo traz, € ver a conta que
este Senhor tinha com o lugar em que queria, morar em sombra e
em figura. Aquele tabernaculo que mandou fazer aos Judeus no
deserto, do qual ele mesmo deu a traca e o debuxo... E a Arca do
testamento onde havia de estar o mana, quis que se fizesse com
tanto custo... E depois de os Judeus estarem na terra de promissao,
Salomdo... fez aquele templo tdo sumptuoso. Tudo isto quis o
Senhor que se fizesse para gléria sua, ndo morando ele emtemplos
de pedra. E agora que este mesmo Senhor, para cuja gléria se
faziam antigamente tantos custos, tinha necessidade de casa para
seu abrigo, ndo achasse sendo um presépio... € consideracao de
gue muitas consolacBes e proveitos espirituais se podemtirar. E se
guisermos mais atentar, veremos esta casa sem portas, e sem
fechadura, mas aberta a todos os que nela quisessem entrar... E
sendo este mesmo Senhor do qual se dizia que quem o visse
morreria... Agora aparega este mesmo Senhor naterra de maneira
gue todos 0 possam ver, e hao somente NAo morram, mas sejam
seus olhos ditosos e bem-aventurados, e tanta e melhor vida
tenham quanto mais se chegarem a ele.*®

Assistimos aqui, gragas as referéncias vetero-testamentérias, a um
tipo de comentario biblico menos frequente hoje em dia (por causa, sem
davida, da ignoréancia de muitos cristdos em relacdo ao Antigo
Testamento): o comentério como contraste, acentuando a transcendéncia
espiritual do Novo Testamento. O presépio de Belém torna-se assim —
por oposicdo ao Templo expléndido de Saloméo, figura da Sinagoga —
imagem da Igreja pobre de Jesus Cristo, onde nos o vemos, com os olhos
dafé, sem morrer.

® LR, 103-106.
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2. O mistério doloroso da Agonia no Getsémani

Para Nicolau Dias este é o mistério da tristeza e da oragéo
confortadas pelo Anjo.

Mistério, em primeiro lugar, de tristeza e de temor:

Aquele Senhor que veio ao mundo por mandado de Deus
consolar os desconsolados, e dar-lhes contentamento e alegria, e
com esperanga de sua vinda consolavam os Profetas os homens...
esta neste passo triste, e desconsolado, e por tal se confessa. Mas
aqui esta vendo a alma devota quanto deve ao Filho de Deus pois
para lhe dar contentamento se entristeceu ele primeiro, e com sua
tristeza negociou sua consolacéo.’

Uma tristeza voluntaria, como a de Cristo agonizante, diante do pe-
cado do mundo e de cada um dos nossos pecados pessoai s, encaminhapara
a consolagdo em profundidade, que reconcilia com Deus. Ta € o fruto da
contricdo dum coragéo voluntariamente prostrado.

Mistério de tristeza consoladora que nos ensina a participar
voluntariamente das tristezas do proximo para o consolar.

Mistério de oracdo. O proprio Filho desolado é consolado
enquanto ora:

E foi... ocupar-se na oragéo quefez a seu Pai, e consolar-se coma
meditacdo das coisas divinas... estando sua alma desconsolada, a
lembranca de Deus Ihe deu contentamento. Ensinando-nos como na
oracdo e meditacdo das coisas divinas, havemos de buscar alegria,
guando nos sentimos tristes... porque seu costume era, as Coisas
grandes que queria fazer, comeca-las mediante a oracéo. E como sua
morte era coisa tdo principal, e o para que viera ao mundo, se ocupa
tdo devagar na oracdo aquela noite... Na maneira com que orou,
também, nos deu grande exemplo. Porque como conhecia a grandeza
de Deus, e a majestade sua, fez esta derradeira oracdo ndo de pé, nem
de joelhos, mas prostrado por terra sobre sua face, ensinando-nos a
reveréncia e acatamento que ao Senhor havemos de ter .8

Este texto levanta muitos problemas de interpretag@o do Evangel ho.
Podemos perguntar-nos se, durante a oragéo da sua Agonia, Cristo desola-
do queria verdadeiramente consolar-se ou antes mobilizar todas as suas

7 LR, 126-127.
B LR, 127-129.
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energias psiquicas, humanas, ao servico do cumprimento da vontade do
Pai, a saber: a sua morte pela salvagdo do género humano,’® sem negar o
aspecto de consolagdo que dai resultaria.

Por outro lado, o autor ndo ignorava certamente que Jesus tinha orado
de joelhos na suaagonia (Lc 22, 41); mas ele quis sublinhar uma oracdo de
prostracdo que lhe parecia menos comum e mais caracteristica, em harmonia
com Mt 26, 39. O homem € uma mediagdo diante de Deus, a quem n&o
podemos ver sem estar purificados: Jesus, €le, vé Deus e quer recordar esta
verdade prostrando-se por terra. E o que devemos fazer quando desgjamos
ardentemente obter d' Ele os bens espirituai s t&o necessarios a salvagao.

Mistério da missdo do Anjo reconfortante, enviado pelo Pai ao
Filho: «estando o Senhor de tudo naquele passo, estava de maneira
gue teve necessidade que uma criatura sua o consolasse».

Quediz este Anjo aJesus (Lc 22, 43)? Nicolau Dias, aquem néo falta
imaginacdo, nem imaginagao biblicamente formada, supde — em condicio-
nal — que o Anjo repete a Jesus as palavras de Deus a Josué naquele
momento em que fazia entrar Isragl na Terra prometida: «Eu ndo te
abandonarei jamais nem te desampararei. Sé forte e bom pois tu conduziras
este povo paratomar posse do paisque eu jurel dar aseuspais (Jos 1, 5-6)»:

Assi parece que o Anjo diria ao Filho de Deus: Senhor, diz
vOsso Pai que vos esfor ceis, pois viestes ao mundo para dardes esta
batalha; lembrando-Ihe os proveitos que os homens com sua morte
haviam de receber, como por ela haviam de ser resgatados, e
entrar na verdadeira terra de promissio, e merecer que todos
fizessem reveréncia a seu santo nome.?°

Por outras palavras, a missdo reconfortante do Anjo deve ser
compreendida — parece pensar 0 nosso dominicano — no contexto a
seguir a tentagcdo diabdlica contra a verdadeira missdo messianica do
Filho do Homem: depois da tentacéo no deserto, «o diabo afasta-se de
Jesus até ao momento favoravel» (Lc 4, 13), agora chegado.

Assim o evangelista S. Lucas apresenta-nos, a sua maneira,®* aluta
entre deménios e anjos a volta do Filho do Homem: se os deménios

19 O evangelista deixa entender que Jesus, que tinha afirmado vérias vezes a vontade do Pai sobre a sua
morte sacrificial, tinha necessidade de ser animado no seu psiquismo inferior, na sua sensibilidade.
2 LR, 130-131.

2L A interpretagéo de Lucas é diferente da de Mateus ou de Marcos; estes anteciparam, se se pode
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puderam agir, para o tentar, sobre a sua imaginagéo, a sensibilidade, e o
proprio corpo do Salvador, porqué os anjos santas, capazes de 0 servir, isto
é, de o adimentar (cf. Mc 1, 13), ndo poderiam — em virtude de uma
missdo divina— reconfortar 0 seu psiquismo inferior, e colaborar assim
na sua missao superior de Salvador do mundo?

3. O mistério glorioso da Ascenséo de Jesus

O padre Dias contempla particularmente, aqui, a béncéo dada
aos Apostolos por Jesus, no momento da sua Ascensdo (Lc 24, 51).
Para ele as béncéos dadas na Antiga Alianca
ndo eram mais que umas oracgdes que se faziama Deus, que é o
dador de todos os bens, que os desse aquel es a quem as béncaos se
deitavam. Mas a béncéo que o Filho de Deus no dia de sua santa
Ascensdo deitou a seus discipulos, ndo somente foi rogar, mas
fazer-lhes bens e enché-los de graca e virtudes. E assim como no
principio do mundo, depois que Deus criou os homens e os
animais, lhes deitou a béncéo dizendo: «Crescei e multiplicai e
enchei a terra»... assim na reformacéo do mundo e criacéo do ser
espiritual, a estes discipul os seus que eram os primeiros que deste
bem participaram e o haviam de plantar na terra, despedindo-se
deles lhes deita a béngdo. A qual foi de tanta virtude que deles
nasceramtodos os bens espirituais que naterra houve e haveraté o
fim do mundo.?

E impressionante constatar que a exegese moderna retoma esta
perspectiva. As cartas do cativeiro do Apoéstolo Paulo mostram-nos
Jesus, 0 Homem novo, o novo Adao, diante do mesmo imperativo que o
primeiro homem, seu antepassado: «tudo encher, ser fecundo,
multiplicar-se» (Gen 1, 28). Parece— diz L. Ligier 2 — que, aos olhos
de Paulo, Cristo realiza, pela lgreja, alei do cumprimento imposto ao
primeiro Adado e a primeira Eva. Nao é certamente sem referéncia a
primeira criagdo que Lucas anota: «a palavra de Deus crescia e
multiplicava-se (Act 12, 24)». Foi este, ja no seu tempo, 0 mérito de
Nicolau Dias: ter compreendido e ensinado que o crescimento dalgreja
€ arazdo de ser do crescimento do mundo.

dizer assim, o aparecimento dos Anjos a reconfortar o Filho do Homem, dizendo-nos que eles o
serviram depois do seu jejum no deserto.

2| R, 175-176.
B L. Ligier, Péché d’ Adam et péché du monde, t. 11, Paris 1961, pp. 342-343.
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Conclusbes criticas, negativas e positivas

Convém distinguir alguns planos e apreciar a obra de Nicolau Dias
desde os diferentes niveis da histéria, da exegese, da espiritualidade e da
teologia.

Tratando-se da origem histérica do Rosario, é certo que a
pesquisa histérica do nosso tempo permite considerar os pontos de
vista do padre Dias como ultrapassados. O padre Raul de Almeida Rolo
anotou-o precisamente naintrodugdo mencionada.

Quanto aexegese, nOs sublinhdmos por varias vezes o seu mérito
principal: a referéncia cuidada ao Antigo Testamento, t&o
indispensavel para uma melhor compreensdo do Novo. O recurso ao
livro do Génesis é particularmente digno de atencéo.

Este enraizamento vétero-testamentario €, sem davida, o que explica
largamente o sucesso do livro. Deveria comparar-se o tratado de Nicolau
Dias com outras obras de autores classi cos de Portugal sobre o Rosario para
verificar aseguinte hip6tese: nenhum outro se preocupou, téo metodicamen-
te, de explicar os mistérios do Rosario a luz das Escrituras comuns aos
judeus e aos cristaos. Pensamos em Vieira, em Manuel Bernardes.

Bem se pode dizer que o tratado do peregrino dominicano na
Terra Santa poderia ajudar, ainda hoje, muitos cristdos a renovar, com a
contem-plagéo destes mistérios, o seu interesse e 0 seu amor ao Rosario e,
por conse-guinte, a magnificar e a engrandecer neles o Senhor. O NOsso
autor di-lo assim citando Santo Agostinho: «Entdo engrandecemos a
Deus, quando em nossas obras interiores e exteriores confessamos sua
grandeza e o honramos».?*

No plano teoldgico, sd poderemos ficar favoravel mente impressio-
nados pela tendéncia do autor atotalizar, a propdésito de cada mistério, as
diferentes aproximacfes possiveis comentando-as sucessivamente com a
gjudado Antigo e do Novo Testamentos e das missdes de Cristo, de Maria
edalgrga

Pelo contrario, tal esquecimento associado a uma hipoétese que é
posta em dlvida ndo é muito convincente. Por conseguinte, o
comentario do Pai Nosso parece, na palavra «Pai», confundir em Deus

% LR, 100.
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o Pai e o Filho: «Dizendo: Pai, se oferece logo que me criastes, que
nunca vos esgueceis de mim, gue me remistes com vosso sangue».?

Narealidade, o autor poderia muito bem ter seguido o pensamento
do seu mestre, S. Tomas de Aquino, hoje posto em causa por muitos:

A adopcdo convém aquele a quem nés podemos chamar pai...
Porém, quando nés chamamos a Deus nosso Pai, tal refere-se a
Trindadetoda, tal como os outros nomes ditos de Deus em relagdo com
acriatura... Apesar da geragdo em Deus ser propria da pessoa do Pai,
contudo, por causa da unidade de natureza, qualquer producdo de um
efeito nas criaturas € comum a toda a Trindade porque, onde houver
unidade de natureza havera também unidade de operag&o.?

Se se pode dizer entdo que o Pai Nosso, recitado por nds, se
dirige & Trindade, logo podemos também oferecer esta oragdo a Jesus,
segunda pessoa da Trindade, que derramou 0 Seu sangue para nossa
salvacdo. Mesmo aqueles que estdo dispostos a admitir este ponto de
vista reconhecerdo no entanto a inconveniéncia da expressao de
Nicolau Dias porquanto s6 o Filho derramou o seu sangue por nés e
gue, na hipétese considerada, é somente a Ele e ndo ao Pai ou ao
Espirito Santo que poderiamos dizer: «Remistes-me com VOSSO
sangue». Ao formular esta accdo de gragas ao Filho deixamos de nos
dirigir a Trindade como aquela que nos adoptou.

De qualquer modo, a teologia actual tem muitas razdes para se
afastar da interpretacéo que o Aquinato faz sobre o Pai, ou antes, sobre o
Ser aquem se dirige. Reconhecendo que a eficiéncia sobrenatural que nos
incorpora a Cristo (como aguele que dotou o Verbo duma natureza
humana individual) € comum as Trés Pessoas, ela admite em geral que a
unido hipostatica (ou pessoal) propria de Jesus Cristo associa 0S seus
membros a «situacgdo trinitaria» do Filho Unico, e que Deus opera em nos
relaces diversas (ex parte nostra, do nosso lado) com cada umadas Trés
Pessoas.? E ent&o ao Pai que nés dirigimos, pelo Filho, no Espirito, o Pai
Nosso. Sem que tal nos impeca de dirigir amesma oragéo ao n0Ssso irméao

B LR, 51.
% S. Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, I11. 23. 2.

27 Cf. J. de Baciocchi, S.M., art. «Gréace», Catholicisme V (1962) p. 16; veremos como 0 autor ndo
contesta um aspecto fundamental do raciocinio de S. Tomas sobre a eficiéncia comum das Trés
Pessoas ad extra, mas dai ndo deduz (ao contrério do Santo) que a oragéo do Pater ndo se dirige ao
Pai como tal, enquanto distinto do Filho; e B. de Margerie, «Réflexions sur la Trinité économique e
immanente. Relations humaines et Relations divines», Esprit et Vie 90 (1980) p. 214, par. 30-31.
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Jesus e a0 nosso Espirito.® Logo, nds consideramos, determinando os
destinatarios do Pai Nosso, mais ainda do que a natureza comum, as
Pessoas distintas, no contexto duma filosofia e duma teologia mais
persondistas. E ainda de sublinhar que S. Tomas, falando ao povo de
Né&poles no seu comentério ao Pater, nuncadisse que sedirigiaa Trindade
toda, sem distingdo de pessoas; 0 Aquinato parece mais bem ter entendido
a dificuldade de pressionar uma teoria especul ativamente satisfatéria aos
seus olhos, mas menos apta para suscitar a piedade.

De qualquer maneira temos de apontar aqui 0 mérito do padre
Nico-lau Dias: mesmo que qualquer dos seus comentarios nos pareca
duvidoso e pouco adaptado, contudo sabemos da sua boa vontade em
nos ajudar a reflectir em profundidade.

Deigua modo o tedlogo dominicano estimula-nos aindaquando escreve
apropésito do destino Ultimo do homem salvo e ressuscitado por Cristo:

A qual visdo beatificara as almas dos bem-aventurados,
dard vida perpétua a seus corpos, alegrara seus coracoes,
satisfara suas vontades, e cumprira seus desejos. E assim
ficardo fartos sem ter mais que desegjar: porque vendo este
Senhor, se vé o principio e fim de todas as coisas, e se alcangam
todos os bens.?®

O leitor continua intrigado com a afirmag&o: a visdo de Deus, pela
ama, daravida perpétuaao seu corpo. Por outras palavras, aressurreicéo da
carne — e mesmo a sua ressurreicao gloriosa — € apresentada como um
efeito da visdo beatifica duma almafortificada pelaluz da gléria divina

O nosso tedlogo prolongaaqui S. Toméas duma forma notavel, dando
muita luz acerca da colaboragcdo do predestinado com o Cristo Deus na
ressurrei¢ao do seu proprio corpo pelasuaamaimortal. Vamosexplicar este
ponto abordado de forma t&o especia e por isso mesmo tdo sugestivo.

Para 0 Aquinato, a corporeidade ndo existiria se ndo gracas a
propria ama, ao mesmo tempo forma espiritual e forma corporal no
homem. Devemos rejeitar a ideia de elementos corporais ja constituidos
gue se acrescentam a alma para reformar o corpo humano; os elementos
dissociados do corpo humano conservam sempre, na ordem da sucesséo
das diversas formas pelas quais o fluxo e o refluxo das transformacdes as

28 A expressdo é de S. Agostinho: enquanto que nos é dado, o Espirito Santo é nosso Espirito.
2 LR, 200.
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faz passar, uma certarelagdo mais ou menos distante da indivualidade que
possuem sob a forma da almahumana. As exigéncias metafisicas daalma
gue reconstituem o seu corpo dirigem-se de preferéncia aos elementos dos
guais outrorafizeram parte.*

S. Tomés diz precisamente: «A corporeidade enquanto forma subs-
tancial no homem, ndo pode ser sendo aamaracional que, por suaprépria
natureza, requer que a matéria que ela informa tenha as trés dimensoes,
porque ela é a forma do corpo». Este Ultimo membro da frase é uma
afirmagéo antecipada da defini¢do do Concilio de Viena.®! «Existe apenas
um unico ser damatéria e daforma, continua S. Tomas, porque a matéria
n&o tem o seu ser actual sendo pelaforma. Mas aamaracional difere das
outras formas naquilo em que ela ultrapassa a matéria e as suas operacoes.
Também o0 seu ser, que € 0 ser do composto, permanece, Mesmo apos a
dissolucdo do corpo; e, apos a ressurreicdo, 0 corpo é reconstituido, é
restituido ao mesmo ser que conservou a alma».*

Sobre este quadro de fundo compreendemos atese de Nicolau Dias. a
alma sendo a vida do corpo, 0 corpo enguanto corpo humano existindo s
paraaama, abeatificacdo e glorificagdo daalmaimortal pelavisio de Deus
arrastaaressurrei¢cao do corpo easuaglorificagdo. A gloriadaamareflecte-
seno corpo glorificado, diz Tomés seguindo Agostinho®. Enquanto éforma
e corporeidade, aalmareconstitui o corpo; enquanto é glorificada, glorifica
0. Por outras palavras, arelacdo da alma com Deus na gldria reflecte-se na
relacdo do seu corpo com ela. Encontramos assim, no termo do destino
humano, a condi¢do prometida ao homem com o dom da justica origina: a
submissdo perfeita da almaa Deus arrasta a do corpo humano aama.

Estas reflex6es mostram o muito que podemos continuar a descobrir
naleiturade Nicolau Dias e do seu tratado sobre 0 Rosério, sobretudo para
umamel hor compreensdo da Ressurreicdo do proprio Jesus. A piedade ndo
se opbe de maneiranenhumaareflexao racional sobre os dados da Revela-
¢do no campo dafé. Antes pelo contrario, suscita-a e favorece-a. Teremos
ocasido de encontrar outros exemplos se continuarmos 0 nosso estudo
sobre os grandes autores religiosos da literatura classica de Portugal.
Numa palavra, eles estao «bem prenhes de teol ogia.

0 A. Michel, art. «Résurrection», DTC X111-2 (1937) 2558.

31 DS902: XV Concilio ecuménico de Viena, em 1312: seria herético negar que a alma humana
é forma corporis humani, per se et essentialiter.

32 S. Tomas de Aquino, Suma contra os Gentios, |V. 81. 3.
3 S. Tomés de Aquino, Suma Teolégica, I11. 45. 2, e cartade S. Agostinho a Didscoro.









