REVISTA DE
ESPIRITUALIDADE

PORTUGAL, AlpoimAlves
Evangelizacéo e Oracéo
CASTELLANO, Jesus

A Oragao Crista

VECHINA, JeremiasCarlos
Espiritualidade da Nova Evangelizacéo

VAZ,MériodaGloria
A Biblia ao servico da Nova Evangelizagao

LEAL, Agostinho dosReis
Misticos e Mestres.
Ciéncia de Deus para o homem de hoje

Na escola dos Orantes

e ORACAO






REVISTA
DE
ESPIRITUALIDADE

SUMARIO
PORTUGAL, Alpoim Alves
Evangelizagdo € OraGao.........ccocvereierierenienieneeesiesieseeeens 83
CASTELLANO, Jesls
A Oragao CriSta .....ccooeviriirieiririesesie et 85
VECHINA, Jeremias Carlos
Espiritualidade da Nova Evangelizacéo............cccccoeeeneee. 100
VAZ, Mério daGléria
A Biblia ao servico da Nova Evangelizagéo.................... 122
LEAL, Agostinho dos Reis
Misticos e Mestres.
Ciéncia de Deus para o homem de hoje.......ccccoeeuveueneee. 144
Na escola dos Orantes........ccccceveveeeerienieeerese e 155
NUMERO 2

Abril - Junho 1993



REVISTA DE ESPIRITUALIDADE

Publicagao trimestral

Propriedade

Ordem dos Padres Carmelitas Descal¢os em Portugal

Director

P. Alpoim Alves Portugal
Centro de Espiritualidade

Avessadas % 055.534207
4630 MARCODE CANAVESES

ConselhodaDireccéo

P. Agostinho dos Reis Leal
P.Jeremias Carlos Vechina
P. Manuel Fernandes dos Reis
P.MairiodaGléria Vaz
P.Pedro Lourencgo Ferreira

Redaccaoe Administracao

Edicdes Carmelo
Rua de Angola, 6

Pago de Arcos % 01.4433706

2780 OEIRAS
Assinatura Anual .......ocooeeveeeieinieinieeeeeeeeee 2.000$00
Espanha ... Ptas2.000
EStrangeiro ......cceovvveirveieieieieietesieieseeeeseie e USA $25

NUMETO AVUISO c.vvvvviiiieiieiee e

Impresso na ARTIPOL - Barrosinhas - 3750 AGUEDA
Depésito Legal: 56907/92

600$00




EVANGELIZACAO E ORACAO

P. ALPOIM ALVES PORTUGAL

Vivemos em constantes mudancas e ja nos vamos habituando a
novidade como se fizesse parte constitutiva do nosso ser. As nossas
leituras, quer de livros, quer de revistas, ou de jornais, hdo-de trazer
sempre novidade, os seus contetidos hao-de ser sempre noticia, as suas
ideias tém que ser sempre novas, doutra maneira arriscam-se a ficar
retidas nas bancas ou nas prateleiras das bibliotecas ou livrarias.

Porém ha temas que, d4 impressdo, jd passaram de moda mas, e
sempre que sdo tratados hoje, e desde que o sejam a partir de novas
perspectivas, trazem sempre a sua dose de novidade, recobram o seu
interesse de antanho, muitos os buscam e 1€em-nos, desde que os
descobrem, com redobrado interesse. Um desses temas que hoje volta
a ser tema de actualidade, procurado e aceite por tantos, é o tema da
oragdo. Sobretudo e, coincidéncia, depois de em 15.10.1989, festa de
Santa Teresa de Jesus, e tornado publico em 14.12.1989, festa de S.
Jodo da Cruz, a Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé, ter
publicado um documento, a «Orationis formas», sobre alguns dos
aspectos da meditagdo crista.

Na hora da Nova Evangelizacdo, que é a que todos ji estamos a
viver, o Novo Catecismo da Igreja Catélica, cuja apari¢do da edicdo
portuguesa esperamos com grande expectativa, também nao podia
deixar de dedicar um espago ao tema tdo actual da oracao cristd com o
qual nés damos inicio a este n°. 2 da Revista de Espiritualidade. O
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contributo de apresentacdo e reflexdo do prestigiado mestre Jesus
Castellano, colaborador de numerosas revistas de muitos paises, com o
tema visto desde a perspectiva nova do Magistério actual da Igreja, é
uma porta aberta para introduzirmos também este belo e interessante
tema da orac@o na nossa revista.

Este nimero apresenta ainda, em continuacdo, o tema tratado na
IX Semana de Espiritualidade «Nova Evangelizacdo - Nova
Espiritualidade» com os sub-temas estudados e apresentados pelos
Padres Jeremias Carlos Vechina e Mdario Vaz, «Espiritualidade da
Nova Evangelizac@o» e «A Biblia ao servigco da Nova Evangelizacao»,
respectivamente. Foram temas nuito aplaudidos e desejados pelos
participantes. Por este motivo aqui os apresentamos para que agora
ajude a reflexdo pessoal e ao crescimento espiritual de todos em bem
da Igreja em Portugal chamada a dar sempre testemunho da verdade e
a por em prética o convite que o seu Senhor lhe lancou no dia da Sua
Ascensao ao céu: «Ide por todo o mundo e anunciai a Boa Nova».

Finalmente, o tema tratado pelo recém-eleito Provincial dos
Padres Carmelitas Descal¢os, Padre Agostinho dos Reis Leal,
«Misticos e Mestres. Ciéncia de Deus para o homem de hoje»,
apresenta-nos os grandes mestres e modelos, sempre actuais, do
seguimento de Jesus Cristo, S. Jodo da Cruz e Santa Teresa de Jesus,
pelo caminho da oracdo, da verdade e da vida de cada dia no convivio
dos irmaos e dos homens do seu tempo. Nunca serda por demais por os
olhos neles porque a sua doutrina e o seu testemunho nunca serdo
demasiadamente conhecidos e ndo deixardo, por certo, de ser sempre
novidade para os homens de cada hoje em que vivemos: eles sdo
mestres de alma grande; o que comecgam, levam-no até ao fim,
principalmente quando se entra no capitulo do amor, para assim
entrarem mais plenamente na intimidade do seu Amado Senhor.



A ORACAO CRISTA

A PERSPECTIVA LITURGICA
NA QUARTA PARTE DO CATECISMO

P. JESUS CASTELLANO™

Umadas partes do Catecismo da | greja Catdlica que mais chama
a atencdo de quem esta a espera de novidades €, sem dlvida, a quarta
parte, dedicada a oracdo cristd. Pouco se falou ainda dela nas
apressuradas apresentacfes deste catecismo nos Ultimos meses. Nesta
parte ndo existem temas polémicos, nem da perspectiva da ortodoxia
nem do lado da ortopraxis.

Contudo é, sem diUvida, um dos sectores com maior novidade
neste compéndio da fé, da celebracéo, da vida e da oracéo do Povo de
Deus. N&o porque o tema da oracdo fosse totalmente alheio ao
contetido dos catecismos: o catecismo anterior, do concilio de Trento,
tem uma ampla quarta parte dedicada a oragdo cristd. Mas, na
realidade, o tema da orac&o tinhaido desaparecendo progressivamente
das exposicdes catequéticas, pelo menos quanto a importancia que o
tema requeria e que agora retoma plenamente, e com todo o direito, na

" Este artigo foi traduzido com as devidas licengas do autor, P. JESUS CASTELLANO
CERVERA, OCD, professor do Instituto de Espiritualidade «Teresianum» de Roma, do texto
base publicado pela revista PHASE 194 (1993) pp.137-151.
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exposi¢do da doutrina catélica. Na catequese ensinou-se mais a
aprender e repetir as férmulas da oragdo que aorar. Ensinaram-se mais
oragbes do que oragdo. E ainda hoje s6 em algumas experiéncias
recentes davidaeclesial € que sereservaum espaco paraensinar aorar.
A pastoral ordinaria estd ainda a espera de uma adequada insercéo da
0rag&o nos Seus programas.

Na realidade, o novo Catecismo, seguindo as pegadas da diviséo
em quatro partes do Catecismo de Trento, devolveu aoragdo crista toda
a importancia teoldgica e pastoral que requer, ainda que o tom e 0
contetido, que um confronto entre os dois catecismos revela, sejam
muito diferentes. O de Trento, orientado mais pela sintese tomista; o
do Vaticano IlI, com uma acentuacdo biblica, patristica e litlrgica, e
com uma maior perspectiva pastoral e espiritual.

A inclusdo de uma quarta parte dedicada a oragdo € também uma
novidade da uUltima hora na redacgéo do catecismo. De facto, aquando
darealizac8o da consulta a todo o episcopado catdlico nos anos 1989-
1990, aparecia apenas um Epilogo, com o comentario do Pai Nosso.
Mas, gragas ao pedido de muitos Bispos, decidiu-se redactar toda uma
gquarta parte dedicada a oracdo, com duas seccOes. uma delas, a
segunda, dedicada a ora¢é@o do Senhor, segundo atradi¢do dalgrejaea
mesma orientacdo do texto tridentino; a outra, a primeira, com uma
ampla exposi¢éo da teologia da oracéo.

A novidade do catecismo neste campo tem também outros
matizes. Podemos afirmar que se trata de um dos textos magisteriais
mais importantes dos Ultimos sécul os sobre a oragéo cristd. Um texto
gue nao encontra precedentes nos Ultimos decénios e até mesmo nos
ultimos séculos. Narealidade, o Concilio Vaticano |1 ndo se ocupou de
maneiraexplicitadaoragdo, e na grande producdo de documentos post-
conciliares falta um que trate explicitamente do tema. Temos de
apontar duas honrosas excepgfes: temos a Instituicdo ou Instrucdo
Geral da Liturgia das Horas de 1970 e o Documento Orationis formas
da Congregacéo para a Doutrina da Fé, de 1989. Os dois documentos,
com uma orientagcdo precisa, pois 0 primeiro apresenta as bases da
renovacdo da liturgia das horas e o segundo trata somente alguns

! Ainda que parega estranho, podem-se contar as citacbes da IGLH que contém uma boa
teologia da oracéo litdrgica, e ignora-se totalmente o documento Orationis formas..
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aspectos relativos a meditagdo cristd, embora ndo faltem algumas
orientacdes acerca da oragcdo em geral .

Por isso, esta quarta parte dedicada a oragcdo tem uma
caracteristica especial relativamente a outras partes do catecismo;
entre elas, a discrecdo extrema de notas de apoio do magistério da
Igreja, sobretudo do Vaticano |1, tdo abundantes noutras partes. Nao
lhe falta, porém, o sdlido apoio da Escritura e datradicdo dos escritores
e santos das igrejas do oriente e do ocidente. E na verdade é a parte em
gue podemos encontrar uma maior originalidade de exposicdo e de
conceitos, de orientacBes e de sugestbes, com um estilo profundo,
sapiencial, narrativo, «atestativo» ou «testemunhal» — como se quis
que fosse o estilo do catecismo — espiritual e
mistagdgico, como claramente preval ece nesta parte. No seu conjunto,
a redacgdo € mesmo bastante atipica comparada com outras partes do
catecismo. E, além disso, trata-se de umas péaginas que estdo destinadas
a ter um influxo decisivo na formacédo espiritual dos cristaos.
Respondem ao desejo manifestado por muitos, de possuir umas orien-
tacBes fundamentais sobre a orac&o crista.

A apresentacdo de urgéncia que se nos pede desta parte sugere-
nos, sobretudo, uma analise do ponto de vista daliturgia. E seraestaa
perspectiva que vai orientar a nossa exposi ¢&o.

Trés formas fundamentais de leitura

Para compreender o sentido fundamental do tema da oragdo
nesta quarta parte é necessario ter pelo menos estas trés formas de
leitura que se impdem no projecto unitario do catecismo.

1. Umajustificagéo estrutural

Por vérias vezes, segundo uma metodol ogia unitaria, sublinha-se
a importancia da oragdo cristd na prépria estrutura da doutrina crista
oferecida pelo catecismo.

Ja o0 Papa Jo&o Paulo |1, na Constituicdo Apostdlica Fidei Depo-
situm, expressa a unidade estrutural do conjunto, na qual a oracéo ocupao
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seu devido lugar juntamente com a exposicdo do credo, dos sacramentos e
dos mandamentos, segundo o catecismo de Trento (n. 3). Uma justifica-
¢do que tem o seu nulcleo no mistério cristdo que é «o objecto da fé
(primeira parte), celebrado e comunicado nas acgdes litdrgicas (segunda
parte); esté presente parailuminar e alimentar osfilhos de Deusno seu agir
(terceira parte); € o fundamento da nossa oragdo, cuja expressao
privilegiada é o Pai Nosso, que expressa 0 objecto da nossa prece, 0 N0sso
louvor e anossaintercessdo (quarta parte). Narealidade, afirma o Papa, a
préprialiturgiaé, por st mesma, oragdo e, no fundo, é preciso reconhecer
no catecismo uma referéncia a Cristo presente nos sacramentos, ‘fonte da
fé, modelo do agir cristéo e Mestre da oracéo’ ».

Sempre que o catecismo procura justificar a divisdo em quatro
partes ou pde em relevo a ligagéo interior do esquema, natural mente
faz uma alusdo a oragdo cristd como elemento estrutural do crer e do
viver cristdo. As citagcdes seriam muitas. Bastam algumas para ver o
teor desta justificacdo global: «A Ultima parte do catecismo trata do
sentido e da importancia da oracdo na vida dos crentes (primeira
seccdo). Encerra com um breve comentério as sete peticdes da oracéo
do Senhor (segunda seccéo). Nelas, com efeito, encontramos a soma
dos bens que devemos esperar e que 0 nosso Pai celestial nos quer
conceder» (n. 17).2

No inicio da quarta parte recorda-se novamente a intima unidade
do catecismo, apresentando desta vez uma razao mais fundamental. O
mistério da fé exige «que os fiéis acreditem nele, o celebrem e vivam
numa relagdo vital e pessoal com o Deus vivo e verdadeiro. Esta
relacdo é a oracdo» (n. 2558). Na realidade, j& desde o inicio da
exposic¢ao sobre o tema da fé, na primeira sec¢do da primeira parte, o
sentido dialogal da revelacdo pbe de manifesto a indissollvel unidade
entre fé e oracéo, que € tipica da revelacdo biblica (cf. nn. 27; 30). O
tema da oracgao esta, pois, estruturalmente unido a cada uma das partes
do catecismo: a fé como adesdo pessoal, a liturgia que é sempre uma
celebracdo orante, a vida moral cristd que, na sua expressao mais
nobre, é «vida em Cristo» e vida no Espirito, enraizada nos
sacramentos e aberta ao didlogo com Deus:. «pel0s sacramentos e pela
oragdo recebem a graga de Cristo e os dons do seu Espirito» (n. 1692).

2 Para facilitar, citamos sempre, no texto, os nimeros do catecismo, evitando assim citar
novamente o que se disse nos resumos abreviados de um mesmo tema.
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2. Umaleitura transversal

E evidente que na complexidade e riqueza da vivéncia cristd, a
oracdo atravessa transversalmente todo o catecismo, pelas suas impli-
cacdes em todos os mistérios da fé: acreditados, celebrados e vividos.
Acontece neste aspecto 0 mesmo que noutros, como, por exemplo, o
tema mariano, que se torna presente em quase todas as sec¢des do
catecismo, incluida a quarta parte, como a seu tempo se vera.

Para ndo simplificar excessivamente, € pois, conveniente, ter em
conta a rigueza e a variedade de assuntos que nos ocorrem acerca da
oragao, especia mente na sua dimenséo litlrgica, que é a que mais nos
interessa neste momento, para ndo incorrer em erro de perspectivae de
juizo. E evidente que a oragdo ocupa um lugar privilegiado em toda a
segunda parte que trata da celebracdo do mistério cristdo. A liturgia €
oragdo, como afirma jA um dos numeros que introduzem o tema
litdrgico (n. 1073) e com maior amplitude os nameros dedicados a
liturgia das horas (nn. 1174-1178).

Na seccéo dedicada aos sacramentos € importante recordar tudo
guanto se diz a propdsito da anafora com as suas expressdes orantes,
especialmente a ac¢éo de gracas e aepiclese, aoferenda e aintercessdo
(nn. 1352-1355 e ss.).

Seguindo um tema ja consolidado na moral cristd, fala-se da
oragdo como exercicio da virtude da religidio, com uma referéncia
especifica aos deveres que nascem da adoracdo a Deus no primeiro
mandamento (nn. 2095-2098 e ss).

Assim, antes de tratar da oracdo de um modo especifico, o
catecismo ja lhe concedeu uma grande atencéo nas trés primeiras
partes.

3. Uma exposicao unitaria da oracéo crista

O catecismo trata da oracéo, na sua quarta parte, de uma forma
unitéria, em duas secces. Além da justificagdo, ja mencionada ao
inicio, ndo se oferece, como noutros lugares, uma ulterior explicacao
do porqué das duas secc¢des. Pelo facto de dedicar a segunda secgdo a
exposicao catequética do Pai Nosso ndo precisa de uma particular
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justificagcdo. Assim o fez sempre a tradi¢do. E mais ainda, os antigos
tratados da oragéo enquadram todo o tema na explicagéo do Pai Nosso,
gue é como seu compéndio e seu termo.

A opcéo feita na primeira seccdo que tem por titulo «A oracéo na
vida cristé», talvez precise duma explicagéo.

Certamente ndo influenciou nele o que algunsterdo querido, com
uma clara distincao entre oracao litdrgica e ndo litirgica. N&o se fez a
opcao por uma exposicdo da oracdo a partir de uma escola ou duma
perspectiva particular. A opcdo metodol 6gica responde antes a légica
interna do catecismo: uma visao conjunta do mistério da oracéo, a luz
da histéria da salvagéo.

Duas anotacgdes de Jean Corbon, secretério adjunto da comisséo
redactora do catecismo, orientam-nos na compreensdo do sentido e do
emaranhado desta parte. A propésito do titulo da seccdo, afirma
«Notar-se-4 0 pormenor do titulo: A oragdo navida crista . Sublinha-se
deste modo o sentido da orag&o cristd, ndo como uma ocupagéo ao lado
de outra, mas como uma relacdo vivente e pessoal com o Deus vivo e
verdadeiro... no centro da nossa vida em Cristo».

E acerca da primeira seccdo explica: «Como pode a igreja
ensinar osfilhos de Deusainvocar o Pai, por Cristo, no Espirito Santo?
Desde os primeiros séculos, alguns Padres da Igreja, santos e
directores espirituais escreveram tratados sobre a oragdo, cada um
segundo a sua logica e as necessidades dos seus leitores. O presente
catecismo, deixando aos bispos e aos seus catequistas a tarefa desta
inculturacdo, seguiu simplesmente a |6gica da histéria da salvacéo, o
longo caminho de Deus com 0 homem, de modo que o homem responda
ao seu Deus, acolha a sua alianca e viva finalmente em comunh&o com
Ele. Dai araz&o desta sec¢cdo em trés capitulos: arevelagdo da oragéo,
atradicdo da oracdo, a vida de oragdo».®

De facto, a primeira seccdo abre com uma definicdo simples da
oragéo, tirada das obras de Santa Teresa de Lisieux, continua com duas
definicdes cléssicas de oracdo («elevacdo daalmaaDeusou apeticao a

*La preghiera nella vita cristiana, Osservatore Romano, 30.1.1993, pag. 4. Cf. a nossa
explicagdo desta parte do catecismo no artigo La preghiera del Signore: «Padre nostro»,
Osservatore Romano, 3.2.1993, p. 4.
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Deus de bens convenientes»), recolhidas por S. Jodo Damasceno, e
completa-se com uma citacdo de Sto. Agostinho que apresenta o
homem como «mendigo de Deus» (nn. 2558-2560). Mas a oragdo no
seu sentido mais pleno ilustra-se com trés conceitos fundamentais da
teologia biblica: a oracdo como dom de Deus, como expressdo da
alianga, como experiéncia de comunhdo (nn. 2559-2565). Deste modo,
a sua exposi¢do fica marcada por um profundo sentido biblico e
teol 6gico.

A oragdo cristd tem o seu significado mais profundo na sua
inspiracdo biblica, na sua experiéncia secular nalgreja, nasuavivéncia
hoje. O catecismo vai dar a esta exposicdo uma estrutura dindmica,
conjugando a inspiracdo biblica com uma certa exposicao teolgica, 0
sentido pastoral com a dimenséo de pedagogia espiritual .

Dimensao historico-salvifica da oracgéo crista

Perante as diversas possibilidades de exposi¢cdo, o catecismo
opta pela melhor solucdo, a de introduzir a oracdo a partir da
perspectiva histérico-salvifica nos trés momentos caracteristicos do
seu desenvolvimento: o Antigo Testamento, a experiéncia orante de
Jesus, a oracéo da lgreja depois do acontecimento do Pentecostes.

Sem querer esgotar o tema, oferece as formas de uma leitura
concreta e realista na qual se capta o dinamismo dessa misteriosa
relacdo do homem com Deus, que é a oragdo e que tem como ponto de
partidaa procurado homem, que faz da oragdo um fenémeno universal,
e arevelacdo, que lhe d& a dimensdo da gratuidade e da iniciativa de
Deus que sai ao encontro do homem. A oracéo esta, pois, unida a
histéria humana e a relacdo com Deus impregna-se em todos os
acontecimentos da nossa historia (cf. nn. 2566-2567).

A primeira fonte da revelacéo e da oracdo €, sem duvida, a
criagcdo que langa a humanidade inteira a procura de Deus nas pegadas
das suas criaturas, como testemunha a histéria religiosa de todos os
povos e abuscaincansavel detodos os orantes, com umabreve etalvez
excessivamente rapida aluséo ao fendmeno da oragéo nas religides ndo
cristas (cf. n. 2569).
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Mais desenvolvida é a sintese das etapas da histéria dos grandes
orantes e a sua tipologia: Abrado e a promessa, Moisés e a oragdo do
mediador, David e aoracéo do Rei, Elias e os profetas e a converséo do
coracdo, parafinalizar com os Salmos, oracéo da assembleia de Israel.
Assim, nas etapas desta revel agdo acentua-se 0 progresso, ariqueza, as
caracteristicas da oracdo que acompanha o progresso da histériacom a
sua orientagcdo final para Cristo, como se vai salientando em cada
momento (nn. 2568-2589).

A revelagdo da oragdo na plenitude dos tempos tem como prota-
gonista Jesus, o Filho de Deus, plenamente inserido na dimensdo
orante de Israel. Trés grandes blocos caracterizam a dimensdo da
oragdo neste momento: Jesus ora e é o modelo da oragéo, ensina a orar
e é 0 mestre, escuta a nossa oragao e € o mediador (nn. 2598. 2599-
2616). Junto a Cristo, e numa breve sintese, € ilustrada a figura orante
daVirgem Maria (nn. 2617-2619).

A terceira etapa darevelacdo, que brota da efusdo do Espirito no
dia de Pentecostes, tem outro método de exposicdo. O catecismo nao
continua a sua linha dindmica e narrativa dos momentos orantes da
igreja apostolica; melhor ainda, muda o estilo e abre uma perspectiva
sintética do que sdo narealidade as véarias modul agbes da oragéo cristd,
testemunhada por Jesus e pelos escritos apostélicos. Trata-se dum
recurso pedagdgico de maxima importéncia para detectar, para além
dos diversos formularios de oracdo, as vibracdes e atitudes mais
profundas do orar cristéo, enraizadas na nossa humanidade, presentes
jano Antigo Testamento e no coracéo de Cristo e agora expressas pelos
apoéstolos e compostas pela lgreja. Assim se fala da adoragéo e béngéo,
da peticdo, da intercessdo, da accéo de gragas, do louvor (nn. 2626-
2642). Trata-se das expressfes mais nobres do orar cristéo,
expressadas amplamente pela liturgia das horas e sintetizadas na
Eucaristia, como nos é recordado no fim desta exposi¢do (n. 2643).
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Teologia e pedagogia da oracao crista

O segundo capitulo, dedicado a tradicdo da oragdo, tem outro
carécter: prevalece a orientacéo teol 6gica e pedagdgica dentro daquilo
gue podemos chamar uma catequese tradicional da oracdo crista nas
suas expressfes pessoais e comunitarias, nas quais podem entrar
também algumas formas de oracéo litlrgica.

Primeiro fala-se das fontes da oragdo com uma enumeragdo
progressiva da suaimportancia: a palavrade Deus, aliturgiadalgreja,
as virtudes teologais, 0 hoje da existéncia, carregado da presenca de
um Deus que nos interpela através dos acontecimentos (nn. 2650-
2660).

A seguir indicam-se, numa progressiva hierarquia de caracter
trinitario, as formas de oragdo (ao Pai, a Cristo, ao Espirito), indicando
na realidade que a oragdo cristd abre 0s seus sentimentos humanos a
accdo do Espirito Santo e se orienta para o Pai, por Cristo, que é 0
Unico e neces-sario mediador da oragdo. Mas acentuam-se as formas
tipicas de invocacgdo de Cristo e do seu nome, como a oragdo de Jesus,
ou a peticdo directa do Espirito Santo com as invocacgdes que a Ele se
dirigem, como o de-monstram as duas invocagfes mais conhecidas no
Ocidente e no Oriente: «Vem, Espirito Santo» e «Rei celeste, Espirito
consoladors» (nn. 2663-2672).

Neste contexto, fala-se do caracter eminentemente eclesial da
oracdo crista (n. 2672). A seguir, fala-se da oracéo dirigida a Virgem
Maria sob o sinal da comunh&o com ela por Cristo, no Espirito Santo e
na vivéncia do mistério eclesial. Com muito acerto, o catecismo,
inspirando--se na dimensdo litlrgica do culto mariano, esboca uma
teologia da oragdo dirigida a Virgem Maria a partir do conceito mais
belo e mais exacto que é o da comunhdo no Espirito Santo. Deste
modo, a oragdo a Maria, nas suas véarias formas conhecidas pela
piedade genuina da Igreja, situa-se no auténtico quadro trinitario que
Ihe corresponde (nn. 2673-2674). Uma breve e substanciosa explicacao
da Avé Maria, introduzida numa das ultimas redacc¢@es do catecismo,
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acentua ariqueza desta orac&o do povo cristéo nas suas duas partes que
tém uma anal ogia com aoragdo do Pai Nosso, ainvocagéo laudativae a
peticdo confiada. Este bloco mariano termina com a indicagéo darica
tradicdo ocidental e oriental da oracdo a Virgem na variedade dos seus
diferentes ritos e a imagem da Mé&e de Deus como «orante perfeita».
Uma exposi¢cdo sintética de grande riqueza teol6gico-pastoral e de
evidente perspectiva ecuménica (nn. 2675-2679).

O capitulo termina com uma alusdo aos mestres e lugares de
oragdo no que poderiamos chamar a perspectiva eclesial datradigdo da
oracdo. Evocam-se as testemunhas e os mestres da historiadalgreja, os
actuais servidores da oracdo, da familia cristd aos ministros ordenados,
dos reli-giosos e catequistas aos grupos de oracdo e a direccdo
espiritual, com uma alusao aos lugares propicios para orar: a solidao,
um lugar com a palavra de Deus e as imagens, 0S Mosteiros, os
santuarios (nn. 2683-2691).

A vida de oragéo: dimensao de espiritualidade

O capitulo terceiro € um compéndio de espiritualidade da oracéo
cristd na sua dimensdo vital e nas suas varias formas, expressoes e
dinamismos, com as suas tentacdes e 0s seus recursos. Trata-se de
breves e substanciosas paginas de catequese da vida espiritual centrada
no elemento unificador da oracéo crista

Depois de indicar o caracter vital da oracéo que abrange toda a
existéncia, os ritmos fixados pela Igreja na sua liturgia e o carécter
pessoal e irrepetivel da experiéncia orante de cada cristédo, sdo-nos
dadas orientacfes sobre a oragéo vocal, a meditagdo e a contemplacéo.
A este Ultimo momento sdo-lhe dedicados varios e importantes
numeros de grande finura espiritual para abrir ao cristdo os caminhos
da comunh&o com Cristo no siléncio contemplativo, sem que falte uma
alusdo as provas e noites escuras da fé, preltdio das alvoradas pascais
daressurreigdo (nn. 2697-2719).

Consagra-se  um amplo espago ao combate da oragdo, a essa
ascese necessaria para a qual o cristdo e o homem moderno tem que
estar equipado. O tema do combate espiritual, lugar classico da
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literatura espiritual de todos os tempos, apresenta-se com clareza e
realismo, desde as subtis objec¢bes a oragdo que povoam O NOSSO
subconsciente até as dificuldades efectivas de orar e perseverar na
oracdo, segundo 0s ensinamentos evangélicos para que realmente se
vivaaindissolUvel unidade entre oracdo e vida crista (nn. 2725-2745).

A seccgéo conclui com uma alusédo a oragdo de Cristo na sua hora
suprema, a oracdo sacerdotal do capitulo 17 de S. Jodo, expressdo
culminante de Jesus na sua orac&o ao Pai no seu mistério pascal e por
isso filial, sacerdotal, recapituladora de todos os seus sentimentos.
Uma oragdo que irradia a sua luz em cada uma das peti¢cdes do Pai
Nosso (nn. 2746-2751).

A catequese do Pai Nosso

A segunda sec¢do esta integralmente dedicada a explicagéo do
Pai Nosso. O catecismo inspira-se na grande tradi¢cdo litdrgica e
mistagogica da Igreja primitiva com os primeiros tratados acerca da
oracdo de Tertuliano, Origenes e Cipriano e as explicacfes dos Padres,
algumas delas inseridas nas catequeses mistagogi cas dedicadas a expor
0S sacramentos da iniciagéo crista.

O Pai Nosso foi sempre considerado como asintese daoragéo ea
escola para aprender a orar. O rito da «traditio» e a «redditio» da
oracaéo dominical expressava este duplo significado. A Igrejaexplicao
contetido do Pai Nosso e ensina a orar. O cristdo, habilitado pelo
baptismo para dizer a oragéo do Senhor com a forga do Espirito Santo
derramado no seu coragdo, ora segundo o ensino dalgreja. O Pai Nosso
conserva, pois, todo o seu profundo significado baptismal e
eucaristico, o seu cunho litrgico essencial, como 0 demonstra a
historia da oragéo cristd, desde 0s seus comegos, quando ja a Didaché
nos recorda que 0s cristdos 0 recitavam trés vezes ao dia, em
substituicdo do «Shema lIsrael», como afirmam alguns, ou da oracéo
das «dezoito béncéos» (n. 2767).4

*Cf. a nossa explicagdo desta parte do catecismo no artigo La preghiera del Signore: «Padre
nostro», Osservatore Romano, 3.2/.993, p. 4.
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A exposicdo da oragdo do Senhor nos seus trés artigos € linear.

O primeiro oferece, em breves tragos, o significado global como
resumo de todo o Evangelho e coracéo de todas as Escrituras, como
oracdo que a lgreja recebeu do seu Senhor, que € como 0 seu memorial
e que reza no hoje da histéria, confiada na sua mediacéo celestial. O
seu caracter eminentemente eclesial € acentuado pela intima uni&o que
esta oracdo tem com a iniciagdo cristd, como no-lo recorda a
recuperacdo actual da «traditio» e «redditio» da oragdo dominical no
Rito da Iniciacéo Cristd dos Adultos, pela sua insercé@o naliturgia das
horas e pelo lugar de honra que ocupa na liturgia eucaristica, entre a
anafora e a comunh&o eucaristica (nn. 2759-2772).

O segundo artigo esta reservado a catequese acerca da invocagao
inicial que da sentido a toda a oragcdo «Pai Nosso que estais nos céus».
Depois da explicagdo de algumas férmulas de convite a oragéo, proprias
das diversas liturgias, sdo ilustradas as trés expressdes fundamentais:
«Pai», Pai «nosso», «gue estais nos céus» (nNn. 2777-2796).

O terceiro artigo, o maislongo, continua atradicional exposi¢éo
das chamadas «sete peticBes». A luz da catequese biblica e das explica-
¢Oes dos Padres da I greja il umina profundamente cada uma das expres-
sbes da oragdo dominical com aplicagbes avidacrista (nn. 2803-2854).
Nesta exposi¢éo ndo existe uma metodologiarigida. Tornava-se dificil
fazer uma opcéo pelos comentérios que se podiam citar, j& que o Pai
Nosso €, sem duvida, o texto evangélico que mais comentarios sistemé-
ticos e até mesmo poéticos mereceu na historia da exegese e da
catequese, da oracdo e da espiritualidade. Finalmente, optou-se pelos
comentarios patristicos classicos e breves, entre 0s quais prevalecem
as conhecidas glosas de S. Cirilo de Jerusal ém na sua Ultima catequese
mistagdgica, acompanhadas das explicagfes de Tertuliano, Cipriano,
Ambrosio, Agostinho, Jodo Crisdstomo e Pedro Crisologo.

O comentério encerra com uma breve explicacdo do embolismo
gue na liturgia eucaristica romana desenvolve o tema da ultima
peticdo, e da doxologia, propria da tradicdo oriental, hoje comum no
ambito ecuménico e recuperada como resposta ao embolismo na
liturgia romana. Um breve comentério ao Amen final é o selo de ouro
de todo o catecismo com a sua aproximacao sugestiva entre 0 Amen do
Pai Nosso e o «fiat» daVirgem Maria que, mais umavez, € recordada
como modelo da lgreja em oracdo (nn. 2855-2856).
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Uma perspectiva liturgica

A exposic¢do da oragdo no catecismo, como indincamos, decorre
por caminhos de liberdade e, de certo modo, afasta-se dos rigidos
canones expositivos das outras partes, porque o tema estd menos
vinculado a comunicacges precedentes do magistério da lgreja

O rigor da exposic¢éo é mais biblica, patristica e espiritual do que
estritamente teol 0gica, a nivel sistematico. Com efeito ndo ha nenhum
capitulo ou seccdo prépria que queira constituir explicitamente uma
teologia da oracéo crista. N&o é por faltarem elementos validos para o
fazerem, nem documentos da Igreja que oferecessem orientacdes para
tal, mas os autores preferiram néo dar um caracter sistematico a uma
determinada teologia e manter-se nas coordenadas de uma catequese
sobre a oracdo com uma extensa base biblica e abertura a grande
tradicdo eclesial de todos os tempos.

Por isso, 0 catecismo ndo se preocupa em tracar a linha diviséria
entre a oracgdo litlrgica e as outras formas de oracdo. Em primeiro
lugar, porque a segunda parte expde o temadaliturgiaem geral; e além
do mais, porque prefere manter uma exposi¢ao unitaria do tema da
oracdo, na sua fonte de inspiracdo que € a Biblia, onde a distincdo
precisa, exacta e, por vezes, polémica entre oracdo litdrgica e ndo
litdrgica ndo aparece com clareza, como na realidade ndo aparece na
grande tradicdo dos Padres da Igreja nem, em geral, na tradigdo
oriental. Podemos, pois, afirmar que o catecismo, sem expbr uma
doutrina tipica sobre a oracdo na liturgia, contém elementos ndo
sistematicos duma teologia rica e essencial sobre a oracdo em geral,
especialmente na sua fundamentacéo biblica e patristica.

Certamente, ao ndo tratar com maior amplitude o temadaliturgia
das horas na segunda parte, nota-se um desiquilibrio notavel entre a
exposicao desta oragdo tipica da Igreja — que tem, além disso, uma
exposicao digna na Instrucdo Geral sobre a Liturgia das Horas— e a
doutrina geral sobre a oracéo na quarta parte. Por isso sente-se a falta
duma exposicdo mais ampla dalguns elementos tipicos da oragdo
litdrgica como, por exemplo, os seus formularios (canticos, hinos,
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preces, colecta... ) e ndo se diz praticamente quase nada acerca dum dos
temas mais importantes da teologia da oracéo eclesial nos primeiros
séculos. a relag@o entre a oragdo e os diferentes momentos do dia
(laudes, vésperas... ).

Uma passagem répida pel os elementos tipicamente litargicos da
oracdo, que se encontram disseminados aqui e além, afasta este
modesto balanco que, a seguir, indicamos.

Ao falar dos salmos faz-se aluséo a sua vasta presenca na oragéo
da Igreja, remetendo a IGLH nn. 100-109 (n. 2568). Na oracdo da
Virgem Maria alude-se a presenca do cantico do Magnificat nas
veésperas (n. 2619) enquanto que ndo ha qualquer referéncia explicita
ao canto e oragdo liturgica dos outros dois céanticos evangélicos: o de
Zacarias e 0 de Simeéo.

Por varias vezes alude-se a oragdo litargica da lgreja como fonte
e expressdo da oracdo em geral (n. 2655), no seu dinamismo
cristocéntrico (n. 2665) e nos ritmos marcados pelas suas celebracdes,
incluido o ritmo diario da liturgia das horas (n. 2698).

Ao falar da orag8o mariana acentua-se o carécter liturgico de
algumas composicdes e da tradi¢éo secular dos diversos ritos orientais
e ocidentais (nn. 2675. 2678).

Na explicagdo do Pai Nosso encontramos uma sensibilidade
maior no que se refere & sua vinculagdo com a oracdo liturgica,
comecando pela conexdo que existe entre a férmula biblica de S.
Mateus e a doxologia que muito cedo atradic¢ao litdrgica da Didaché e
das Constituicdes Apostolicas |he acrescenta (n. 2760). De igual modo,
se acentua a insercdo da oracdo do Senhor no dinamismo da oracéo
comunitéria eclesial das horas, na iniciacdo cristd, na liturgia
eucaristica (nn. 2768-2770).

Faz-se aluséo as palavras que introduzem a oragdo do Senhor nas
diversas liturgias do oriente e do ocidente com uma exortagdo a
«parrhesia» ou confiangafilial (nn. 2777-2778). O catecismo acentua a
interpretacdo eucaristica do pdo quotidiano e glosa a expressao «O pao
nosso de cada dia nos dai hoje» com estas palavras: «convém, por isso,
gue a liturgia eucaristica romana se celebre todos os dias» (n. 2837).
Finalmente, alude ao embolismo do Pai Nosso e a doxologia final,
inserida na liturgia eucaristica romana (nn. 2854-2855).
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Conclusao

A leiturarapida da quarta parte do Catecismo da Igreja Catélica
dedicada a oragdo da-nos um balango muito positivo se se tém em conta
as linhas mestras duma leitura global, aintencdo de falar da oracéo em
geral e de oferecer uma boa catequese biblica com abundantes
orientacdes pastorais e espirituais.

Confrontando o seu contelldo com as preocupacdes da teologia e
da préxis daliturgia notam-se algumas desconexdes e lacunas, como ja
tivemos ocasido de indicar, sobretudo por ndo encontrar uma linha
mais rigorosa e unitaria entre o que se diz na segunda parte acerca da
oragao litargica e o que ndo se chega a expressar cCom maior precisdo a
este respeito na quarta.

No catecismo resulta beneficiada ateologia biblica da oracdo em
geral, com sabias orientacdes que podem servir de base paraainiciacdo
aoragdo, t8o necesséria para todos os cristdos. Na realidade, perante a
pobreza de documentos, que ha muito se notava, sobre um tema tao
crucial, enquanto a oragdo liturgica tem sempre a feliz sintese da
Instrucdo Geral sobre a Liturgia das Horas, o catecismo preenche
uma lacuna por demais evidente do magistério da Igreja dos ultimos
séculos e, por isso, é uma novidade que se recebe com alegria e
agradecimento filial. Encontramo-nos perante umas paginas que sao ja
da lgreja, mée e mestra, que recebeu do Senhor o dom da oragédo e a
missdo de ensinar a orar.
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ESPIRITUALIDADE

DA NOVA EVANGELIZACAO

P. JEREMIAS CARLOS VECHINA

Deus, guem és Tu?

O facto teve lugar numa cidade do Ocidente no teatro Hair.

Na sala, nos corredores e em todas as paredes colagens de toda a
especie, recortes, ilustracdes, fotografias surrealistas, frases revolucio-
nérias, motivos eroticos, elogios ao homaossexualismo e atoda a classe
de entorpecentes. Numa foto-montagem aparece Paulo VI comendo
como todos os demais homens e noutra, Mao-Tsé-Tung rezando o
terco. Num grande cartaz aparecia: «Comei, bebei, fazei amor, porque
amanha ndo sabeis 0 que vos espera. Deus estd morto». E um outro:
«Eu odeio todo o mundo e desejo uma catastrofe cdsmica e a morte de
todos e de tudo». A palavra amor encontrava-se escrita em todas as
linguas. No meio de tudo isto, entre milhares de colagens, as mais
contraditérias, aparecia um pequeno cartaz com a seguinte pergunta:
«Deus, quem és Tu?». E um pouco mais adiante a fotografia duma
crianga esquélida e esquelética com a frase: «Deus, onde falas Tu
hoje?».!

1 Vemos que ndo existe no vocabulario humano outra palavra que tenha sido tdo mal usada e tao
profanada como esta, Deus. Diz M. Buber: «Nenhuma palavratem sido tdo sujada, tdo desgarrada...
O género humano descarregou sobre esta palavra, todo 0 peso da sua vida angustiada e a machucou
contra o chdo; jaz no po, suportanto a carga de todos. Os homens com os seus partidarismos
religiosos fizeram a palavra em pedacos; por ela mataram e por ela morreram; ela leva sobre si as
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Esta € uma descricéo aproximativa da situacdo do mundo de hoje
no que diz respeito a suafé em Deus. Apesar de se falar tanto da morte
de Deus? como fendmeno social, contudo Deus ainda ndo esta
totalmente morto. Ainda ha gente que espera e pergunta por Ele; gente
que O quer ouvir e deseja fazer umas quantas perguntas, que O quer
experimentar e descobrir a sua novidade e juventude.®

Também, para muitos homens que dizem acreditar em Deus, esta
palavra é um vocabul o vazio de contelido «que ndo encontralugar nem
na realidade que vivem nem no contexto da sua experiéncia... Ao
faltar-nos a experiéncia de Deus, a palavra de Deus corre o perigo de
converter-se numa nova abstraccdo ou numa simples estrutura
ideol 6gica».*

E porque o perigo se converteu em realidade, M. Legaut
descreve admiravelmente a situacdo de muitos baptizados. «Para
muitos homens que se dizem crentes, Deus esta morto, ou pelo menos é
0 grande ausente. Muitos deles ndo vivem da fé em Deus, ndo tém
d’Ele outra coisa que uma crenga precéria, apesar do vigor das suas
afirmacdes e da frequente repeticdo da sua profisséo de fé. Deus ndo

marcas de todas as suas maos e 0 sangue de todos eles». E interroga-se admirado: «Onde poderia eu
encontrar outra palavra semelhante a esta para designar o Altissimo?!» Mostra-se respeitoso com
aquel es que proibem o uso desta palavra porque se revelam contraainjustica e o abuso daqueles que
apelam a autoridade de «Deus»; compreende aqueles que fazem a proposta de guardar siléncio
durante algum tempo sobre estas realidades para que as paavras se possam redimir, contudo
discorda deste modo. Conclui: «N&o podemos purificar a palavra Deus; t&0 pouco a podemos
recompor; mas podemos, sim, manchada e desgarrada como est, recolhé-la do chéo e levé-la por
cima desta hora de enorme inquietagéo» (cit. por H. KUNG, Existe Dios? Ed. Cristiandad, Madrid,
1979, p. 692).

2 Conta-se que um louco, em pleno dia, com umalampada acesa, corriapelo mercado gritando sem parar:
«Eu procuro Deus! Eu procuro Deus!» Este grito despertava grande hilaridade porque muita gente janéo
acreditava em Deus. Um dizia: «Deus ndo existe mais»; outro: «Se existe estara perdido como uma
crianga, ou talvez, setivesse escondido»; outro mais além: «Talvez esta afazer umaviagem pelo mar ou
entéo emigroux». E assim brincavam e riam. Mas o louco trespassando com o seu olhar cada um dos
transeuntes gritava ainda mais forte: «Onde estd Deus?> E porque ndo encontrava eco, ele mesmo
responde: «Pois eu direi! N6s o assassindmos! Vs e eu! N6s, todos nés somos 0s seus assassinos! Deus
esta morto» (Nietzsche, na sua obra Ecce Homo).

3 Mas o louco calou-se auscultando o auditério: todos guardavam siléncio fixando-o maravilhados.
Despedacando no chéo a sua lampada, disse: «Cheguei muito cedo. N&o chegou ainda o momento».
“W. KASPER, Posibilidades de la experiéncia de Dios hoy, in Selecciones de Teologia, 34 (1970) pp.
203-4. Como diz o autor o que se torna preocupante, hoje, ndo é que a fé em Deus se veja atacada pelo
ateismo, a filosofia moderna ou as ciéncias. «Trata-se de dguma coisa mais intima a nés mesmos e a
proprialgreja é o ateismo do nosso proprio coragdo» (ib.). Ao faltar a experiéncia de Deus «os proprios
cristdos comegam a tartamudear se sfo interrogados acerca das suas experiéncias de Deus». H.
ZAHRNT, Dios no puede morir, DDB, Bilbao, 1971, p. 19.
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estano centro dasuavidadiéria, e aqui esta a causa da sua mediocrida-
de pessoal, mas muito geralmente também, porgue ja ndo sao capazes
de reconhecer a sua acc¢ao exterior e visivel... Deus ndo é outra coisa
gue uma nogdo abstrata que somente toma corpo nNos momentos
excepcionais, perigosos ou tragicos, gracas, principalmente a uma
supersticao atavica».®

Chegamos a esta situacdo devido a separacéo que se foi criando
entre fé e experiéncia.

Problema sécio-cultural

A visdo eideia que 0 homem tenha acercade st mesmo e do mundo
gue o rodeiavai determinar sem qualquer sombra de davida aideia que se
possa formar de Deus. Por consequéncia, falar de Deus ao homem é em
grande parte um problema socioldgico. «Todas as paavras, incluindo a
palavra Deus, emergem duma circunstancia socio-cultural particular. Ne-
nhuma linguagem, jamais foi enviada directamente dos céus».6

A revelacdo ndo é uma simples comunicagdo, nem muito menos,
dum certo nimero de verdades que se faz ao homem desde o exterior,
mas pressupde a compreensdo e o conhecimento que o homem tem de
si mesmo num momento historico determinado.

N&o ha divida nenhuma que Israel a partir das suas experiéncias
histéricas foi enriquecendo progressivamente a imagem que tinha de
Deus. A uma nova experiéncia existencial corresponde sempre umaima-
gem de Deus. Podemos comparar a realidade divina a um poliedro de
infinitas faces e perspectivas diversas. Entdo, «o homem, desde cada
situagdo existéncial, descobrira cada uma dessas faces ou representactes
gue o giudam ainterpretar o seu momento».’

Por conseguinte ndo havera dificuldade em aceitar que estas
representages de Deus s&o mutaveis, como o € o homem, aculturae a
imagem gue o homem forma das coisas.

5M. LEGAUT, El hombre en busca de su humanidad, Estella, 1973, p. 256.
®H. COX, La ciudad secular, Barcelona, 1968, p. 265.
7JOSE-RAMON GUERRERO, Experiencia de Dios y Catequesis, Madrid, 1979, p. 100.
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Estamos perante uma nova cultura, surgiu uma nova imagem do
homem e do mundo. Nesta situagdo uma de duas: ou o cristdo mergulha
e da profundidade surge a manifestacdo duma nova imagem da
realidade divina enraizada na realidade cultural em que o homem se
submergiu ou entdo fica de fora, na superficie dos acontecimentos.
Caso esta segunda posicdo venha a suceder entdo a mensagem que
comunica nada dira, tera a sensagao que esta a pregar no deserto e
acabara ele préprio por duvidar da realidade que quer comunicar.

O cristianismo porque inserido em determinada cultura, estava vol-
tado para o passado e cooperava na conservacdo desse passado; a sua
missdo consistiaem trasmitir fielmente um depdsito de verdades revel adas
que a Igreja conservava fielmente em depdsito. Entdo aimagem de Deus
nascida neste contexto socio-cultural chegou até nés desprovida de
experiéncia religiosa e reduzida a um conceito frio sem capacidade de
interpelagdo. Com isto ndo queremos dizer que 0 homem dessa épocando
tivesse uma profunda e viva experiéncia do Deus de Jesus, o que
afirmamaos, € que aquilo que chegou até nés ndo foi a experiéncia mas os
conceitos e doutrinas em que essa experiénciafoi convertida.

Nova cultura - Nova evangelizacao

Surgiu uma nova cultura e por conseguinte uma nova imagem do
homem que olha para o futuro, que ndo esta tanto interessado num
Deus que apareceu no passado, santificando os lugares e tempos da sua
manifestacdo, quanto num Deus que se manifeste hoje e o convoque
para a realizacdo desse futuro.®

8 E é assim que funciona ainda em grande parte a teologia e a catequese: proporcionam uns contelidos
doutrinais sem facilitar uma experiéncia de fé dessas realidades. Certamente que o homem iniciado nafé
tem uns conceitos e imagens de Deus mas dai afirmar que sgja crente, que tenha uma consciénciavivade
Deus vai um abismo. O conceito e imagem de Deus dizem respeito a discussdo puramente intel ectual
enquanto que a fé, a consciéncia viva de Deus esta em relacdo profunda com a experiéncia do homem
todo. «A consciéncia de Deus ndo pode ser inculcada a ninguém desde fora, assm como t&o pouco
qualquer outra consciéncia. A Unica maneira de a receber é a prépria experiéncia. Esta produz uma
impressdo mais profunda que uma ideia ou representacdo gréfica de Deus... A consciéncia € algo que
abarcatodo 0 homem, e que afecta o nlicleo mais interno do proprio eu. Por conseguinte, uma auténtica
cosnciéncia de Deus forma parte da capa mais profunda do homem». B. VAN IERSEL, El Dios de los
Padres, Estella, 1970, pp. 9-10.

9Cf. E. SCHILLEBEECKX, Dios, futuro del hombre, Salamanca, 1970, p. 184-218.
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Perante esta situacdo de indiferencga, de frieza, de ateismo dos
cristdos para com Deus e as realidades da fé comegou a ganhar corpo
uma nova evangelizagdo. Se num principio esta expressdo suscitava
suspeitas, com o tempo, o projecto da Nova Evangelizacdo foi ganhando
caracteristicas mais definidas e universais. Jodo Paulo |1 apela atodas as
Igrejas do mundo e conscienciadiza-as para a urgéncia de uma Nova
Evangelizagdo.™

Uma vez que o que estd em causa € o homem, todas as ciéncias
gue o tém como objecto devem estar comprometidas neste projecto e
num didlogo permanente!!. A interdisciplinaridade, hoje, mais do que
nunca, € um postulado de todas as ciéncias antropol 6gicas.

A mim foi-me dado tratar o tema da espiritualidade da Nova
Evangelizagdo. Penso que ndo serd necessario dar argumentos para
provar agrande importancia que este tematem na Nova Evangelizagéo.
Sem querer afirmar a prevaléncia duma ciéncia sobre outra, temos que
aceitar que estamos perante um assunto crucial e confessar com o P.
Rahner, para «sermos sinceros... no terreno do espiritual somos, até um
extremo tremendo, uma Igreja sem vida. A espiritualidade viva...

Como diz o autor, 0 homem em vez de confessar a primazia do passado (e portanto da tradigéo)
confessa, agora, resolutamente a primazia do futuro e considera-se 0 expoente de todo o processo de
transformac&o. A influéncia das ciéncias naturais, da tecnologia e das ciéncias de comportamento,
sobre a vida actual é cada vez maior e estdo a impelir o homem para o futuro. Enquanto que as
«ciéncias do espirito» interpretam o passado e pretendem dar-lhe uma nova actualidade, as ciéncias
da natureza e do comportamento estdo orientadas essencialmente para o futuro. Séo estas as
disciplinas que acompanham cientifica e tecnol ogicamente a sociedade e a orientam para um futuro
novo. Se a religido ndo acompanha o homem nesta caminhada e a fé no se enraiza nesta nova
cultura pode criar-se um estado de espirito insuportével e surgirem sentimentos de inseguranca
perante este mundo que nds préprios cridmos. Este malestar pode levar ao aparecimento de
movimentos «anti-sistema» e de comunidades marginais, e agrupagoes religiosas «subterrdneas».
Estes acontecimentos estdo a exigir uma espiritualidade cristé para o futuro. Vemos que aguele
ponto central da tradicéo crista que se designa como a «mistica da noite escura», adquire um novo
campo de experiéncia. Tem que aparecer um Deus diferente, Aquele que vem, no «completamente
novo» e nos da a possibilidade de converter, desde j&, o acontecer humano em histéria de salvagao.
Cf. J. B. METZ, Teologia del mundo, Salamanca, 1970, p. 110.

10 Foi em 1983, que Jodo Paulo Il, ao enfrentar o futuro da América Latina propde no Haiti o
compromisso duma Nova Evangelizacdo; e o Papa especificava: «nova no seu ardor, nos seus
métodos, na sua expressdo». E em Dezembro de 1988 na sua Exortagdo Apostélica Christifideles
Laici, dirigindo-se a todas as Igrejas do mundo consciencializa-as para a «actual urgéncia duma
Nova Evangelizag&o» (34-35).

1 A «omnipoténcia» cientifica de que falam alguns coloca o homem numa situagéo de crise de
identidade. «A pergunta ja ndo & Que sucedeu ao homem?, mas. Que vai suceder ao homem? Esta
situacdo congrega até mesmo os cientificos para celebrarem consultas entre os especialistas de
distintas ciéncias». E. SCHILLEBEECKX, ib, p. 190.
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retirou-se da vida publica da Igreja de um modo estranho... Na vida
publica da Igreja seguem predominando, hoje em dia (com toda a boa
vontade, que ndo se pretende negar) o ritualismo, o legalismo, a
burocracia e um ir tirando com uma resignagdo e um tédio cada vez
maiores pelos carris habituais de uma mediocridade espiritual».
Perante esta situagdo escreve o P. Rahner: «A Igreja ha-de ser uma
Igreja ‘espiritual’, se quer permanecer fiel a sua propria esséncia... A
Igreja deve redescobrir e actualizar, hoje, as suas proprias forgas
espirituai s».12

E precisamente isto que vou procurar fazer. Mas dizia o P.
Rahner ha uns anos atrés: «tdo pouco sabemos muito bem que aspecto
concreto terd uma espiritualidade mais rica do futuro».'®* Para nos,
hoje, talvez se nos torne mais fécil ler os «sinais dos tempos» e
discernir os apelos do Espirito na histéria dos homens e possamos
afirmar que a caracteristica da espiritualidade do futuro e aquela da
Nova Evangelizacao é a da experiéncia.'*

Fome de experiéncia de Deus

Podemos dizer que o tema da experiéncia de Deus aparece como
apaixonante para o0 homem de hoje. Este tem fome de experiéncia.
Constata-se facilmente, torna-se evidente. W. Kasper dizia ha uns anos
atras; «assistimos a um crescente interesse pela experiéncia».’® E ndo
se trata de algo superficial, moda passageira mas algo sério e que tem
histéria. Esta para durar.

Os bispos franceses ao verem que pululavam por toda a Franca
certos grupos gue se diziam carismaticos, estudaram o fenémeno, em
algumas das suas assembleias plenarias, estudo que veio a cristalizar
num livro: A lgreja que celebra e ora. Dizem os bispos: «Assistimos ao
despertar de uma certa corrente mistica em determinados grupos de

12 K. RAHNER, Cambio estructural de la Iglegia, Ed. Cristiandad, Madrid, 1974, p. 102.

#1b. p. 106.

4 Cf. A. M. BESNARD, Tendencias dominantes de la espiritualidad contemporanea, in Conci-
lium, 9 (1965) pp. 26 ss. FEDERICO RUIZ, Caminos del Espiritu, EDE, Madrid, 1975, p. 509.
W, KASPER, Espiritu, Cristo, Iglesia, in Concilium, 10 (1974) p. 30; A. GUERRA, Experiencia
cristiana, hoy: contrastes y motivaciones, in Rev. de Espiritualidad, 36 (1977) pp. 31-38.
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jovens».’® E Enomiya L assalle, aguem se reconhece toda a autoridade,
afirma sem rodeios. «O homem do nosso tempo néo pede provas de que
Deus existe. Pede uma experiéncia de Deus».'’

Torna-se, por conseguinte, urgente abrir caminhos a experiéncia de
Deus, para que ela ocupe novamente o lugar que lhe compete e do qual
nunca deviater sido afastada. Estas sdo, aliés, as preocupacdes da «teol o-
gia narrativa» e da espiritualidade. Tanto uma como outra denunciam a
inversdo que se produziu no cristianismo: de «comunidade de narracéo,
passamos a «comunidade de argumentacdo». Estainversdo é preocupante
e devemos chamar a atencdo sobre ela; temos uma fé crista que pressupde
e se apoia hum corpo de livros que nos contam e narram a «histéria da
salvagdo». E 0 que é que fez ateologia? Considerar «como tarefa urgente
o transformar, 0 mais plena e rapidamente possivel, em ndo-histérias as
histérias transmitidas por tradigéo».'

E este aerta que estdo a dar 0s movimentos espirituais modernos.
Delesescreve Metz: «N&o nos estaréo eles recordando de certo modo, pela
suaformade ser, a dimensdo narrativa propria do cristianismo e, sobretu-
do, que o cristianismo ndo é antes de mai s uma comunidade de argumenta-
¢do e interpelacdo, mas uma comunidade de narragcdo? E que o intercam-
bio daexperiénciadafé, assim como todaanovaexperiénciaoriginal, ndo
adopta a figura de um argumento mas de uma narragdo?» 1°

Uma das razdes que justifica este recurso a experiéncia é que o
homem moderno é muito sensivel ao vital e existencial e muito reacci-

8|glesia que celebray ora, Sal Terrae, Santander, 1976, p. 100; E. SCHILLEBEECKX é do mesmo
parecer: «Assistimos hoje ao nascimento duma nova sensibilidade para as dimensdes misticas da
vida humana... advertimos que ao principio, este interesse se orientou, principa mente, para formas
de espiritualidade asiatica, mas nos Ultimos anos, sobretudo, nos Estados Unidos da América e na
Europa, dirigiu-se em certa medida para uma tomada de contacto com os misticos da tradig&o crista.
S&o Jozo da Cruz, sobretudo, volta a estar de moda», in Concilium, 123 (1977) p. 277. E um dado
adquirido que a mistica néo € previlégio de uns quantos mas todos a ela estamos chamados.

17 Cit. por P. MIQUEL, L’ experience de Dieu, Beauchesne, Paris, 1977, p. 9.

H. WEINRICH, Teologia narrativa, in Concilium, 9 (1973) p. 213.

19J. B. METZ, Breve apologia de la narracion, in Concilium, 9 (1973) p. 228.

E é precisamente isto que fazem os misticos. Quando escrevem ou falam de Deus ndo comuni-
cam conceitos ou doutrina, mas uma experiéncia. Narram as maravilhas que Deus neles realiza.
Assim Santa Teresa de Jesus intitulao livro dasuavida: O livro das misericordias de Deus. E Santa
Teresado Menino Jesus escreve a suairma Paulina dizendo: «No diaem que me pediste para o fazer
(escrever a Historia de uma Alma), parecia-me que isso ia dissipar-me o coragéo, ocupando-se de si
mesmo, mas depois Jesus fez-me sentir que eu | he agradaria obedecendo com simplicidade, de resto
mais ndo vou fazer do que comegar a contar o que hei-de repetir por toda a eternidade: «As
misericdrdias do Senhor» (M. A. f. 2r).
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onério as concepgdes abstratas e ideol dgicas, atudo aquilo que ndo tem
nenhuma ou tem pouca incidéncia na vida de cada dia; ao mesmo
tempo ele sente-se ameacado pelo anonimato e a massificagdo que
desperso-nalizam e pel o peso tdo dolorosamente sentido das instituicdes e
das estruturas. Nesta situagdo o recurso a experiéncia € uma questéo de
vida ou de morte. Esta € a licdo que devemos aprender da histéria da
lgrejac «E um facto demonstravel que ao longo da histéria o recurso a
experiéncia produz-se, frequentemente, nos momentos em que os homens
se sentem prisioneiros por outros, especiamente, pelas institugdes».

Os misticos estao de volta

E fome de experiéncia éfome de homens e mul heres de experién-
cia. Aqui aparecem com forca os misticos. Mais do que em qualquer
época eles sdo agora procurados por pessoas vindas dos mais diversos
guadrantes do globo, da cultura e da religiosidade. O Oriente e 0
Ocidente abriram o didlogo tomando-os como intermediarios. E ndo se
procura o mistico como expoente qualificado dum credo religioso mas
porgue é testemunha e mistagogo qualificado e credivel da experiéncia
de Deus pela qual se clama; procura-se 0 mistico como mestre do
encontro pessoal com Deus, com o transcendente e do caminho para ai
chegar. O mistico reline a sua volta uma enorme multidao de gente,
vinda das mais diversas procedéncias, mas com um Unico desgjo:
satisfazer a necessidade de experiéncia do Absoluto, de Deus.

z

O mistico congrega com facilidade, € um interlocutor
privilegiado. E dialogante até as entranhas.?

E de chamar a atengdo a proximidade e compreensio existentes
entre 0 mistico e o ateu, facto que o colocanumasituagéo privilegiada para

2E. SCHILLEBEECKX, Presentacién. Revelacion y nuevas experiencias, in Concilium,14 (1978)
p. 318.

2 Assim é apresentado S.Jodo da Cruz pelo Papa Jodo Paulo Il na sua Carta Apostélica Mestre Na
Fé, escrita por ocasido do 1V Centendrio da morte do Santo de Fontiveros (14/12/1990). Cf. nn.
4,14. «E motivo de alegria notar... a multiddo de pessoas que, a partir das mais diversas perspecti-
vas, se aproximam dos seus escritos: misticos e poetas, fildsofos e psicélogos, representantes de
outros credos religiosos, homens de cultura e gente simples» (n. 17).
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um didlogo com essa zona problemética do ateismo. A este propdsito
escreve B. J. Duque: «O mistico e o incrédulo (o incrédulo que procura
sinceramente a verdade) séo homens que se podem encontrar e dialogar na
mesma noite escura, que por motivos distintos ambos padecem. Coinci-
dem na experiénciade umaauséncia, mas que no mistico é por abundancia
de presenca e no incrédulo por exigéncias dum vazio insofrivel».?

Perante esta situag&o a teologia moderna comegou a percorrer o
longo caminho da separagéo, ruptura e divorcios entre espiritualidade e
teologia de graves consequéncias tanto para a teologia como para a
experiénciae mistica. Hoje podemos afirmar que «ateologiamoderna néo
serd tomada a sério se ndo manifestar este rasgo de experiéncia».?? Mais
ainda: a teologia ndo sera outra coisa que a experiéncia acumulada ao
longo dos séculos. Escreve a este respeito o P. Chenu: «E a contemplagio
aquela que suscita uma teologia ndo a teologia a que conduz a
contemplagéo... Os sistemas teol 6gicos ndo sdo outra coisa que a expres-
sdo das espiritualidades... A teologianéo é outra coisa que umaespirituali-
dade ou experiéncia religiosa que encontrou a sua expressao intelectual...
Uma teologia digna deste nome é uma espiritualidade que encontrou os
instrumentos racionais adequados da sua experiéncia religiosa».?

Contudo a teologia também tem uma func&o discernidora para
com a experiéncia. Esta deve-se expbr ao julgamento e a luz da
teologia. «Uma espiritualidade tornar-se-ia suspeitosa quando ja néo
admite ser discutida mediante enfrentamentos directos».?> De nao ser
assim «a mistica afundar-se-ia num cristianismo apdcrifo ou num
fanatismo irracional ».2

Noés ao falarmos de experiéncia entendemos o caminho para a
vivénciadafé. Devemos dizer desde jaque estamos diante dumarealidade
dificil de definir.?” Tém-se dado muitos sentidos a esta palavra. Sem mais
predmbul os podemos dizer que 0 homem é algo mais que uma faculdade

2B. J. DUQUE, Actualidad de Santa Teresa, in Rev. de Espiritualidad, 29 (1970) p. 167.

ZJAN PETERS, Funcién del mistico en la teologiay en la Iglesia hoy, in Rev.de Espiritualidad, 29
(1970) p. 309.

%M. D. CHENU, Une école de theologie, Le Saulchoir, 1937, 54, p. 75.

%M. DE CERTEAU, Culturasy Espiritualidades, in Concilium, 2 (1966) p. 205.

% E. SCHILLEBEECKX, Funcion del mistico en la teologia y en la Iglesia hoy, in Rev. de
Espiritualidad, 29 (1970) p. 320.

27 «A experiéncia é um dos conceitos mais enigméticos dafilosofia» K. LEHMANN, Experiencia, in
Sacramentum Mundi, 111, p. 72.
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intelectiva e que a razéo sO por si ndo pode legitimar a religiosidade
humana. Na estrutura basica, no fundo vital da pessoa humana
encontramos emogoes, tendéncias e estados de animo. Além da razéo
discursiva existe o conhecimento intuitivo, o imediato sentir e o instinto.
Todas estas parcel as do ser humano tém sido reval orizadas pel as modernas
ciéncias do homem, superando deste modo a época em que unicamente o
racional era digno de reconhecimento. A experiéncia converteu-se, entéo,
numa nova fonte de conhecimento de tal modo que vem dar aos conceitos
ja conhecidos uma densidade existencial nova.

Este conhecimento experimental ndo se consegue por meio de uma
[6gicadiscursiva, nem pela autoridade dum principio ou dogma, nem pela
aceitacdo de uma tradicdo histérica mas pela prépria representacéo, ou
sgja, aceitando aguilo que nos impressionou e integrando-o no proprio ser.
Aqui podiamos citar um pensamento de Pascal: «O coragdo tem as suas
razdes gque a razéo ndo conhece».® H. Kung, ao ocupar-se deste pensa-
mento de Pascal, € capaz de afirmar: «O coracdo é o espirito humano, mas
nd&o enquanto pensa e raciocina de maneira puramente tedrica, mas
enguanto espirito que esta presente de forma esponténea, que percebe
intuitivamente, que conhece existencialmente, valoriza integralmente e
ama (ou odeia) de mil maneiras».?

A experiéncia e o conhecimento intelectual sdo duas realidades
gue tém muitos pontos comuns, por isso nao podemos aceitar que a
experiéncia seja algo irracional, uma vez que a experiéncia sensivel
tem o0 seu nucleo racional e um conhecimento cognoscitivo, e até
mesmo um conhecimento | égico.

% Pensamentos, 277. Para Pascal o coragdo tem a sua ldégica e a légica do coragdo consiste,
precisamente, em reconhecer que o coragéo tem a sua razdo. Por isso afirma; «Conhecemos a
verdade, ndo so pelarazéo, mas também pelo corag@o» (Pensam.282). Daqui se deduz arelatividade
da certeza puramente racional e matemética. E pelo coragéo, em intuigdes directas, que conhecemos
os primeiros principios. E nem sempre araz&o é capaz de provar estes principios; e se ndo é capaz de
os provar também é intil que os trate de combater ou negar. A razéo tem que aceitar alguma coisa
como dado adquirido. «E mister que a raz&o se apoie sobre estes conhecimentos do coragio e do
instinto e que fundamente neles todo o seu discurso. O coragdo sente que ha trés dimensdes no
espago e que 0s numeros sdo infinitos;, e a razdo demonstra depois que ndo ha dois nimeros
quadrados tais que um seja o dobro do outro» (Pensam. 282). E curioso saber que quem assim
raciocina é um matemético.

2 Dios existe? Ed. Cristiandad, Madrid, 1979, p. 85. Ndo devemos pensar que o termo coracdo é
igual a sentimento. Corag&o também né&o significa o irracional ou emocional em contraposi¢ao ao
racional ou 16gico. «O coragdo € o centro espiritual da pessoa humana», «o seu maisintimo centro de
actividade», «o 6rgéo adequado pelo qual o homem tem sentido da totalidade» (ib. pp. 84s).
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A experiéncia é um modo de conhecer que abarca e compromete o
homem todo superando os departamentos em que a cultura o foi dividindo.

Santa Teresa de Jesus ao comentar o Pai-Nosso e concretamente
essas palavras «que estais nos céus», diz: «importa muito, ndo sé crer
nisto, mas procurar entendé-lo por experiéncia».*® E ao falar do conhe-
cimento proprio escreve: «Seria grande bruteza... quando néo procura-
mos saber que coisa somos... e assim sb a vulto sabemos que temos
alma, porgue 0 ouvimos e porque no-lo diz afé».3

Por conseguinte, como ela diz, uma coisa é saber, porque nos
dizem, outra coisa é saber porgque experimentamos, que é um saber
«impresso nas entranhas».*

Job ao fechar o seu livro faz referéncia a este duplo conhecimen-
to de Deus. Estas sdo as suas Ultimas palavras. «Quem é que obscurece,
assim, a Providéncia com palavras ininteligiveis?... Falei indiscreta-
mente de maravilhas que superam o meu saber... Os meus ouvidos
tinham ouvido falar de Ti, mas agora, viram-Te 0S meus proprios
olhos. Por isso retrato-me e fago peniténciano po e nacinza» (42, 3-6).

Condicoes para a experiéncia de Deus
a. Minimo de conceitos

Perante a crise dos conceitos religiosos tradicionais e tendo
presente a tradicdo viva da Igreja, podemos afirmar que a linguagem
religiosa bésica é alinguagem existencial, ou seja, aquela que surge da
prépria experiéncia, embora levando em si, logicamente, um minimo
de conceitos, de linguagem ontologica. Porque, de ndo ser assim as
ansias e aspiragfes do homem, o sentido da suavida, a sua experiéncia
de Deus, ndo teriam possibilidade alguma de serem transmitidos.

30CP 28,1 «Isto conhecido por experiéncia que é coisa bem diferente de somente o pensar e crer ib.
6,3.

1M 1,2; 6M 7,6; V 22.

2CP4.
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Portanto do que se trata aqui é de despojar a linguagem
conceitual do caréacter prevalente e exclusivo que gozou nas diversas
formas de transmisstes da fé. Pois esta prevaléncia motivou uma série
de deformacBes da imagem de Deus que obrigou o homem da nossa
época a rejeitar um Deus que ndo era possivel conciliar com valores
auténticos existentes no homem.

Quem se coloca a procura de alguma coisa tem que ter umaideia
prévia dessa coisa, caso contrario nuncaaencontrara.®® Por conseguin-
te, ao perguntar-nos pelos requisitos minimaos que deve ter o conceito
«Deus» paraque avivénciareligiosado homem actual vejaneleotermo
parao qual seorienta, sintetizamo-lo em dois: o0 substantivo «Absoluto» e
0 adjectivo «Pessoa ». N&o ha divida que toda a experiénciareligiosaleva
consigo movimentos de adoragcdo, humildade e invocacdo diante do
Absoluto. Ao mesmo tempo o homem estabel ece rel agdes com adivindade
pressupondo nela umas caracteristicas pessoais.

Ao dizermos que Deus é Pessoal, afirmamos que o homem pode
entrar em didlogo com Ele, assim como Ele fala ao homem de cuja
relacdo pode surgir uma profunda comunicagdo e um amor reciproco.
Falar e amar sdo as notas mais caracteristicas da pessoa e, a vista da
actuacdo de Deus com o0s homens, aplicamo-las ao proprio Deus.

Contudo devemos contar com a fragilidade dos conceitos que
usamos ao falar de Deus.** Os nOSS0OS CONCeitos, por serem nossos sao

33 «Quem queira ver veados tem que conhecer, de algum modo, a suafigura e o seu comportamento.
Se os imaginar como insectos engana-se. E ao contrério: quem, procurando formigas, as imaginar
como lebres, ndo encontrard nenhuma formiga. De igual modo, o homem que procura Deus deve
saber alguma coisa sobre como é a realidade que pode encontrar e onde e quando pode acontecer o
encontro». KLEMENS TILMANN, Asombro y experiencia como caminos hacia Dios, Marova,
Madrid, 1970, p. 83.

3 S. Jodo da Cruz ahorade falar de Deus, ndo tem palavras; a sua linguagem é um simples balbucio
que é o modo de comunicar das criancas «que € ndo acertar adizer e dar a entender o que tém para
dizer» (CE, 7, 10). E ndo s6 manifesta a fragilidade da linguagem mas também dos préprios
conceitos; a realidade misteriosa de Deus rebenta com todos os conceitos, embora ndo possamos
renunciar a eles. Assim escreve: «a esséncia divina... € estranha a todo o olhar mortal e escondida a
todo o humano entendimento... E assim, € de notar que por grandes que sgjam as comunicacdes e
presencas e atas e subidas as noticias de Deus que uma ama tenha nesta vida isso ndo é
essencialmente Deus, nem nada tem a ver com Ele» (CE 1, 3). Deus € o totalmente outro, o sempre
diferente, o sempre novo, o sempre estranho (compara-O as «insulas estranhas») (CE 14, 8). A vista
desta novidade e estranheza de Deus 0 Santo aconselha aquele que O queira encontrar uma procura
constante e permanente. «Adonde te escondiste, Amado?... Sali tras Ti clamando y eras ido» (CE
1). Deus é o totalmente outro, o transcendente, mas o transcendente presente e presente no mais
profundo centro do homem. Cf. CE, 1, 6, 7, 8; C 1, 9ss. S. Jodo da Cruz faz uma sintese admiréavel do
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contingentes, finitos e limitados, enquanto o Absoluto é infinito e
transcendente.

Para que o homem faca uma auténtica experiéncia de Deus a
primeira coisa que temos que intentar é desbloquear certos condicio-
nalismos e obstacul os que a ela se opdem.

Ja vimos como muitos homens se viram obrigados a fazer uma
opcéao ateia, rejeitando a imagem de um Deus que se opunha a certos
valores fundamentais que eles tinham descoberto em si mesmos. Hoje
dizemos: rejeitaram um idolo que se tinha sobreposto ao Deus vivo.

Deus ndo se demonstra, Deus encontra-se;*® e para que tal
encontro possa ter lugar é preciso romper com muitos livros de
teologia, muitos catecismos, muitos devocionérios, certos livros de
espiritualidade que formaram certas crostas no coragéo do homem e o
tornam fechado ao encontro; é preciso desmontar certos esquemas
mentais e revitalizar parcelas mortas do proéprio ser do homem.

Absoluto e do Pessoal em Deus. Ele afirma a transcendéncia de Deus na suaimanéncia e vice-versa.
O homem s&ojoanista vive a transcendéncia de Deus na experiéncia da sua imanéncia.

% Todos os tedlogos estao de acordo que Deus, bem como o cristianismo, séo indemonstraveis. O
cristianismo nasce duma revel agéo e mensagem que vem ao mundo e é recebido por uma gratuidade
e benevoléncia divina. A linguagem das provas da existéncia ou ndo existéncia de Deus é
inadequada e fora de lugar. Pretender provar Deus é empequenecé-lo, pois faz com que desapareca
0 seu mistério e a sua inefabilidade. Querer provalo é fechar a partida o caminho ao Deus
verdadeiro que habita uma luz inacessivel (1Tim. 6, 16). Cf. M. GELABERT BALLESTER,
Experiencia humana y comunicacién de la fé, EP, Madrid, 1983, pp. 85s. Razdo tinha Miguel
Unamuno quando escrevia: «Ninguém conseguiu convencer-me racionalmente da existéncia de
Deus, como tdo pouco da sua ndo existéncia; os argumentos dos ateus parecem-me muito mais
superficiais e flteis que os dos seus contrarios». Obras Completas, |11, Estelicer, Madrid, 1966-
1969, p. 261.

Deus ndo se demonstra, Deus encontra-se. E 0 homem ndo o pode encontrar se em primeiro lugar
ndo se deixa encontrar por Ele. «A procura de Deus supde um encontro prévio. O procurar é
subsequente e nasce dum prévio ser encontrado, ou ter sido encontrado. O conhecer € posterior aum
ter sido conhecido e o amor é fruto agradecido de um ter sido amado anteriormente», GONZALEZ
DE CARDEDAL, Meditacion teoldgica desde Espafia. Ed. Sigueme, Salamanca, 1972, p. 93. Cf.
também H. ZAHRNT, Dios no puede morir, DDB, Bilbao, 1971, pp. 102ss.

Deus encontra-se ndo em lugares determinados pelo homem; Deus é que espera 0 homem nos
tempos e lugares determinados. Ele, de qualquer tempo, pode fazer um momento de revelagéo.
«Todos os tempos e todos os lugares podem ser escadas por onde Deus baixe até nds. Todos os
lugares e todos os tempos podem ser caminhos pelos quais vamos ao encontro de Deus que vem»
GONZALEZ DE CARDEDAL, ib. p. 62.
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b. Experiéncia antropol 6gica

E impossivel ter uma experiéncia de Deus, sem que 0 homem
tenha uma experiéncia de si mesmo.3¢

«O desejo de Deus e o desejo de compreensdo de si mesmo
coincidem. Ndo porque Deus e eu sejamos uma mesma coisa, mas
porque compreender-se a si mesmo € descobrir-se numa relacéo
dialéctica com o Absoluto que qualifica e configura toda a nossa
experiéncia pessoal ».*’

O homem alcanca a Deus através de si mesmo e so partindo do
seu fundo préprio podera intui-lo e experimenta-10.% A procura e o
encontro com Deus somente se pode realizar a partir da procura e do
encontro consigo mesmo.

Estas duas perspectivas, consciéncia de si mesmo e consciéncia
de Deus, ndo se podem separar, porque a «presenca de Deus ho homem
esta unida a presenca do homem a si mesmo».=®

Somente quando o homem descobriu a sua prépria identidade e
tomou consciéncia daquilo que é, bem como daguilo que esta chamado
aser; somente quando experimentou as suas proprias forgas e caréncias
entdo pode despertar nele a experiéncia da fé em Deus.

36\ emos que toda a experiéncia de Deus esta precedida duma experiéncia do homem. O homem n&o
se prepara para o cristianismo pela leitura de muitos livros mas pela penetracédo na prépria
existéncia. Esta € a conclus&o a que chegaram muitos misticos. Por isso mesmo, tanto aconselham o
conhecimento préprio. Unamuno, um homem atormentado pelo problema de Deus, faz a seguinte
oragdo: «Tu, que ndo existes, tem piedade de mim, porque sinto que se desgarra todo o meu ser. Tu
que n3o existes, desde o teu nada lembra-te de mim e tem piedade». Cit. por BASILIO RUEDA, La
oracién delosreligiosos, I.T.V.R., Madrid, 1974, p. 32. A suainteligéncia diziando, mas do fundo
do seu ser vinha o sim, nascia a oragdo: tem piedade.

STSEBASTIAN AGUILAR, Antropologia y teologia de la fé cristiana, Salamanca, 1973, p. 64.
30 Unico ser do mundo em que Deus se revela é o homem. «O horizonte revelante de Deus € o
homem e n&o as coisas que n&o sdo o homem. N&o nego que as coisas oferecam possibilidades ou
abram caminhos para uma revelagdo de Deus mas a revelagdo de Deus so palpita no homem. O que
Deus seja ndo se aprecia na transcendéncia das coisas, mas sim na entranhavel intimidade
ontol 6gica daquilo que 0 homem é e pode ser. Se Deus €, sera alguém que transcende 0 homem; mas
Deus ndo seré algo que transcenda os seres. Esse que os transcende ainda ndo seré Deus, serg, em
todo o caso, um idolo. O que sim possa acontecer € que Deus se revele ao mundo mas sempre no
homem. Quando um poeta, um mistico ou um fil6sofo descobre ou redescobre Deus nas coisas ou
entre elas, ndo é Deus o descoberto; em todo o caso é Deus o projectado». A. MUNOZ ALONSO,
Dios, ateismo y fé. Ed. Sigueme, Salamanca, 1972, p. 16.

®M. LEGAUD, El hombre en busca de su humanidad, Estella, 1973, p. 232.
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O homem que experimenta a sua limitagdo e impoténcia mas
tenta viver com sentido e procura razdes para seguir vivendo, acabara
por encontrar no mais profundo do seu ser algo para seguir vivendo,
chame-se a isso valor ou alento, coragem ou esperanca, sentido ou
ilusdo. Sem isto ndo seriamos capazes de sobreviver humanamente.
Nestes encontros 0 homem experimenta que na sua limitacdo esta
transcendido por uma forga e um poder que Ihe proporciona uma nova
dimensdo e que o projecta mais além daquilo que pode ser captado
pelos sentidos. Ent&o 0 homem realiza-se plenamente como tal, quando
descobrindo o sentido da sua vida, se abre a experiéncia dessa
realidade que o mantém e transcende e corre o risco seguro dafé. E em
Si mesmo gue 0 homem experimenta uma nova dimensdo que é paraele
abismo profundo e luz penetrante. A partir daqui o homem comegaater
uma nova linguagem sobre Deus ja que nesta experiéncia detectou os seus
passos. Todos 0s acontecimentos com 0s quais 0 homem se encontra nesta
vida, se os sabe enfrentar e assumir, abrem-no cadavez maisarealidade do
Seu proprio ser aprofundando a sua interioridade.® Este é também o
caminho que |he permite chegar a uma experiéncia de fé.*

c. Experiéncia da amizade

Quando duas ou mais pessoas se amam descobrem na vida umas
dimensdes novas e um futuro cheio de possibilidades.*? O amor abre

“ A espiritualidade da Nova Evangelizagdo deve levar o homem a descobrir a dimensdo da
profundidade, a mais existencial, aquela sem a qual um homem deixa de ser homem. A profundida-
de é o campo da religido e por conseguinte o homem ndo pode viver religiosamente sem se
encontrar. Nao lhe pode conceder simplesmente uma parte, ou encaré-la num terreno reservado a
margem davida. A profundidade estéd em todas as partes, no corag@o de toda a realidade e € ela que
a torna inteligivel e espiritualizavel. Cf. JEAN ONIMUS, Condiciones psicolégicas de una fé
adulta, in Experiencia humana y pedagogia de la fé, Marova, Madrid, 1970, p. 22.

41 Os homens néo se dividem em crentes e ndo crentes mas em superficiais e profundos. O homem
gue entre na profundidade do seu ser e tome contacto com a sua finitude e contingéncia ndo tem
outraalternativa: ou cai no desespero, na angustia, nanausea do viver, no suicidio, ou na «escuridao
da noite» clama e grita. E quem grita na «escuriddo da noite» é porque acredita que existe alguém
para além dele que é arazdo do seu existir. Entdo aparece o crente, 0 homem banhado em Deus. O
homem é dom, é de Deus, é para Deus. Este é 0 seu sentido metafisico e moral. Entéo a relagdo com
Deus néo é algo acrescentado ao ser do homem, mas algo constitutivo do seu ser.

42 «A experiéncia de amor é como um pogo sem fundo. Assomamo-nos a ele e sentimos uma
profundidade gque nos transcende; submergimo-nos nele e por muito que aprofundemos, sempre
existe um mais abaixo cada vez mais misterioso. O homem pressente na sua experiéncia de amor,
que para além dos seus limites, existe para o seu coragdo algo infinito». JOSE-RAMON
GUERRERQO, ib., p. 158.
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uma brecha na prépria existéncia onde entra um mundo que aparece
sempre maior. O eu do amante em relacdo com o tu do amado descobre
um nés tao plural como profundo.

R. Garaudy, numa das suas belas paginas dedicadas ao amor
escreve: «Sem amor um homem ou uma sociedade podem funcionar,
mas nao existir. Uma revolugdo social sera o triunfo do amor, ndo da
ciéncia... A poesia e 0 amor na verdade sdo formas da transcendéncia
do ser que se captam imediatamente». E faz sua uma frase de L.
Aragon: «A Unica prova da existéncia de Deus é 0 amor».** No amor
dé-se uma experiéncia do Absoluto que, por uma parte, faz com que o
homem tome consciéncia das suas limitacdes, e, por outra, do poder
para as superar.

O homem, porque criado a imagem e semelhanga dum Deus
comunidade de Pessoas € um ser comunitério e s6 na comunhdo, no
amor correspondido, na amizade é que ele se pode realizar como
pessoa, fazer uma experiéncia de si mesmo e por consequéncia, uma
experiéncia de Deus.** O Concilio Vaticano Il, porque tem presente
esta teologia é capaz de afirmar que «a pessoa humana... de sua
natureza, tem necessidade absoluta da vida social». E continua: «A
vida social ndo é, pois, para 0 homem qualquer coisa de acidental; por
iSso nas suas relagdes com 0s outros, na reciprocidade de servicos, no
didlogo com os irmédos o homem desenvolve todas as suas capacidades
e pode corresponder a sua vocagdo» (GS. 25). O homem é um ser
vocacionado para 0 amor e serd através da experiéncia das suas
relacdes humanas que ele vai descobrir Deus; sera precisamente o amor
humano o veiculo da caridade sobrenatural .®

“Palavra de Homem, Publicac6es D. Quixote, Lisboa, 1975, pp. 29-30.

4 Deus seré descoberto através das relac6es humanas. O homem descobrira o sentido profundo de
Deus no modo como tenha vivido uma experiéncia pessoal de amizade ou de amor. Como explicar a
um cego a cor amarela? Impossivel. Como explicar a uma crianca, a um jovem, a uma pessoa que
Deus 0 ama, que se quer encontrar com ele e com ele manter um didlogo amigo? Que significa para
ele estas palavras? Nada compreendera se antes ndo conhecer umarelagdo profunda de amizade com
alguém. Comecemos entdo por amar. Cf. JEAN LAFRANCE, Lenguaje y experiencia humana en
categuesis, in Experiencia humana e pedagogia de la fé, Marova, Madrid, 1970, p. 41. O amor a
Deus bem como o amor aos outros néo se aprende nos livros mas nas relagées humanas concretas.
% Podemos dizer que «o amigo» é um sacramento de Deus, revelagdo do Amigo por exceléncia,
alfabeto de Deus. «Cada vez que um homem acolhe um dos seus irmé&os na verdade do amor gratuito
e universal, pode-se dizer que é o sinal do amor de Deus sobre a terra. Neste sentido torna possivel,
através do seu didlogo, uma auténticarevelacio de Deus até mesmo que nesse momento ndo |he seja
possivel anunciar a Mensagem», JEAN LAFRANCE, ib., p. 42.
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Santa Teresa de Jesus muito sensivel ao convivio, ao relaciona-
mento e a amizade sabe, por experiéncia, a importancia que esta tem
para a experiéncia de Deus e experiéncia orante em sumo grau.*®

No Caminho de Perfeicdo escreve: «Antes de falar do interior
gue € a oracdo, direi algumas coisas que S80 necessarias as que
pretendem ir por este caminho, e t&0 necessarias que, tendo-as, ainda
mesmo que ndo sejam muito contemplativas, poderdo ir muito adiante
no servico do Senhor. E porém impossivel, se ndo astiverem, ser muito
contemplativas; e quando pensarem que 0 sdo, estdo muito
enganadas... Uma € o amor de umas para com as outras; outra, 0
desapego das coisas criadas (a liberdade) e a terceira a verdadeira
humildade... Quanto a primeira, que é amar-vos muito umas as outras,
vai nisto muito, muito. Pois ndo ha coisa enfadonha que ndo se passe
com facilidade entre os que se amam».*” E dird elamuitas vezes. «aqui
todas se hdo-de amar, todas se hdo-de querer, todas hdo-de ser amigas.
Pois em somente doze quis Sua Majestade que fosseis uma».*® E foi
este o ultimo pedido que Jesus fez ao Pai: «N&o rogo somente por estes,
mas também por aqueles que, pela sua palavra, hdo-de crer em Mim
para que sejam um so... dei-lhes a gléria que Tu Me deste, para que
sejam um como N6s somos Um» (Jo. 17, 20 ss).

Os primeiros cristdos realizam plenamente este pedido de Jesus,
poisdelesdiz o livro dos Actos dos Apostol os: «Como se tivessem uma
s6 alma, frequentavam diariamente o templo. Partiam o pdo em suas
casas e tomavam o alimento com alegria e simplicidade de coracéo
louvando a Deus e tendo a simpatia de todo o povo. E o Senhor
aumentava, todos os dias o nimero dos que tinham entrado no caminho
da Salvagdo» (2, 46ss)... «A multiddo dos que haviam abragado a fé
tinha um sd coragdo e uma s6 ama» (4, 32). Quando os cristdos
souberem, mas por experiéncia, 0 que € ter um sO coracdo e uma so
alma, entdo, estdo predispostos e preparados para fazer a experiéncia

“ Esta foi a razéo principal que levou Teresa de Jesus a deixar a Incarnagdo de Avila, uma
comunidade de 180 religiosas e fundar S. José de Avila, uma comunidade de 13 religiosas. Numa
comunidade de 180 era impossivel um relacionamento amigo. O mais normal é que aparegam 0s
«grupinhos» que como ela dizia era «o maior mal dos conventos». Sendo poucas, o relacionamento
eramais humano. Rasgo profético de Teresa de Jesus. S6 ha uns anos comegamos a ser sensiveis aos
pequenos grupos e pequenas comunidades.

47CP 4, 3ss.

“CP8, 2.
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de Deus e de facto ja estao fazendo. Isto é tocar no Mistério de Deus
pois experimenta-se 0 mistério do homem. Assim escreve Simone
Weil: «Nada ha tdo forte nas coisas humanas, para manter o olhar
intensamente aberto a Deus, como a amizade dos amigos de Deus».*°

Seria bom examinar as nossas relacdes, como andamos neste
capitulo da amizade porque talvez esteja aqui 0 problema fundamental
gue a espiritualidade da Nova Evangelizacdo tem para enfrentar.

Alguém diz que a amizade é um «melro branco». E dizemos nos
muitas vezes: queridos amigos. Mentira socioldgica, porque nao sao
amigos e muito menos queridos. E impressionante a firmeza com que
Gabriel Marcel escreve: «N&o ha sendo um sofrimento, o de estar so.
Nada estd jamais perdido para o que vive um grande amor ou uma
verdadeira amizade, mas tudo esta perdido para quem esta so. Talvez
as angustias e dores do nosso mundo se reduzam a um so sofrimento: o
de estar s6. Obscureceu-se também a presenca do Tu Absoluto e na
noite do mundo s6 vemos fantasmas que nos atemorizamy».>°

Obscureceu-se a presenca do Tu Absoluto porque ndo ha
amizade, porque 0os homens ndo tém amigos. Queremos melhor
diagnostico e remédio para a experiéncia de auséncia de Deus, para o
obscurecimento de Deus, para o ateismo do coragdo de muitos cristédos?

O P. Ladislau Boros diz duramente: «Para nenhum dos nossos
amigos somos — até ao mais profundo do nosso coragéo — verdadeira-
mente amigos».5! E Lain Entralgo afirma sem hesitagdes: «Para boa
parte da sociologia, a amizade seria um conceito inexistente; mais
ainda, umarealidade inexistente. Porque na ordem dos factos os modos
darelagdo individual carecem, hoje, de caracter intimista e emocional
gue inevitavelmente leva consigo aquel e termo; a tantas vezes mencio-
nada contraposi¢cdo de Nietzsche entre a camaradagem e a amizade
parece ter-se resolvido a favor daquela».’> Por consequéncia, ha
camaradas mas néo ha amigos.

E passando ao sector da Vida Consagrada vé-se que o modo de
relacionamento existente entre os religiosos, infelizmente, ndo € o mais

4 Attente de Dieu, Paris, 1950, p. 81.

%0 Citado por ATILANO ALAIZ, A amizade é uma festa, EP, Apelagdo, 1978, p. 7.
st|b, p. 10.

%2 Sobre la amistad, in Rev. de Ocidente, Madrid (1972) p. 153.
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famoso. Escreve um autor: «A afirmagdo poderia resultar desconcertante,
mas 0 certo é que 0s meus inquéritos levaram-me a convicgdo de que uns
98% dos religiosos desconhecem avivéncia da amizade».®

Chegou-se a esta situacéo pelo seguinte: havia uma verdadeira
«psicose» e uma certa obsessdo a volta deste tema, aamizade. Falou-se
muito, escreveu-se demais sobre as amizades, mas escreveu-se e falou-
se muito pouco da amizade. Até ha pouco tempo, ainda, para falar da
amizade, em toda a sua amplitude e objectivos a comunidade religiosa
era necessario serenar 0 ambiente. E encontramos, aqui, na falta de
amizade uma forma mais ou menos escondida de ateismo obstinado,
uma desumanizagao.

Apelos do Espirito

Hé& uns anos atras teve lugar um dos fendOmenos mais surpreen-
dentes: a aparicdo de pequenos grupos ou comunidades no meio da
sociedade urbana e industrial do Ocidente.* Estes grupos ou
comunidades definem-se ou entendem-se como em tempos passados
mas com uma nova dimensdo: a intimidade pessoal.®® Nao procuram
somente uma associacdo com «gente do mesmo estilo»; é necessario
gue essa associacdo seja fundamentada numa forte e sistemética
confianga que faga cair as mascaras e desaparecer todos os mecani Smos
de autodefesa para que a relagdo seja com plenitude da nossa persona-
lidade.

Este novo movimento comunitério representa um intento de criar
algo novo: uma cultura fundamentada na abertura, na confianga e no

SATILANOALAIZ, ib. p. 27.

% A sociedade de massas, a multiddo solitaria que se formou nos anos 1950-1960, o peso da
industrializaco e a urbanizagdo fizeram com que as antigas comunidades decaissem. Alguns
sociologos ja falavam da morte da comunidade. Os homens sentiam profundamente a solidéo e o
isolamento. A sociedade de massas impessoal tornou-se insuportével. Comecam entdo a aparecer
movimentos politicos radicais, grupos psicol 6gicos de encontro, novas formas de religiosidade, etc,
para recuperar a intimidade e individualizag&o perdidas.

%5 Estas comunidades estéo caracterizadas «por um ato grau de intimidade pessoal, profundidade de
sentimentos, compromisso moral, coes&o social e continuidade no tempo. A comunidade fundamen-
ta-se no homem concebido na sua totalidade... A comunidade é uma fusdo de pensamento e
sentimento, de tradicéo e compromisso, de vontade e filiag&o... O seu arquétipo, no plano histérico
e no simbdlico é a familia e em quase todos os tipos de comunidade tem um lugar destacado a
terminologia familiar». R. NISBET, The Sociological Tradition, Nova Y ork, 1966, pp. 47-48.
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afecto explicito, que tera de ser valorizada como algo novo na humana
condicdo.®®* Na medida em que tiver caracteristicas religiosas estare-
mos perante o desenvolvimento de uma nova espiritualidade.’” Neste
movimento comunitario de matiz religioso aparece como uma especie
dejuizo contraas Igrejas. Procuram o que as Igrejas deveriam dar mas
que estas ndo possuem.

Muitos deles acabam por rejeitar a Igreja porque ela ndo vive a
altura dos principios comunitarios que professa. Se queremos que estes
grupos e comunidades ndo se reduzam a seitas a lgreja deve assumir este
movimento, ndo olha-lo com receio, mas purificalo e promové-l1o.%

O P. Rahner escreve: «A Igreja do futuro sera uma lgreja que se
constitura desde baixo por meio de comunidades de base delivreiniciativa
e associacdo. Temos de fazer todo o possivel para ndo impedir este
desenvolvimento, mas sim promové-lo e dirigi-lo correctamente... A Igre-
ja so se tornara presente na medida em que se fér fazendo de modo
continuo mediante adecisdo livre dafé ealivre formacéo de comunidades

% N&o queremos dizer que nas antigas comunidades religiosas nédo se desse a procura da intimidade.
Certamente que agqueles homens que se reuniam a volta de S. Francisco de Assis, de S. Inécio de
Loiola, de S. Bento, de S. Domingos, de Santa Teresa procuravam a intimidade e a confianca como
acontece com as novas comunidades ou grupos. Simplesmente quero alertar para o seguinte: tdo
depressa como interveio o Direito Candnico e estas comunidades se comegaram a estruturar, foram
perdendo as formas primitivas, como a espontaneidade e a simplicidade.

S"Diga-se 0 que se disser destes grupos, sejam eles de tipo religioso ou ndo o que eles procuram é a
intimidade; uma procura dos movimentos comunitérios talvez seja simplesmente a ponta visivel do
iceberg. «E virtualmente impossivel compartir a classe de confianca e intimidade que, conforme diz
0 personalismo contemporaneo, constitui 0 mais alto objectivo da vida humana, se ndo se
compartilhar os valores fundamentais e a visdo do mundo com aquelas pessoas que se trata de
chegar aintimidade. A procura de intimidade, atrever-me-ia a dizer, é sempre religiosa e provavel-
mente, a longo prazo, sempre reveste carécter sagrado». A. GREELY, La persistencia de la
comunidad, in Concilium, 81 (1973) pp. 27-28.

%8 Este movimento comunitério é terreno fértil paraaformacéo de seitas. Com muito que de negativo
tem representam um desejo consciente de se amarem entre si até mesmo como Jesus nos amou.
Penso que ndo podemos ver nestes grupos, sectarios muitos deles, um ressurgir da religido, mas a
sua persisténcia, duma forma nova, sugestiva e potencial mente fecunda. «Faréo bem os teélogos em
reflectir sobre o significado desta procura de comunidade... Os homens de Igreja, partindo da
riqueza teol dgica e comunitéria da heranga cristd, nao deveriam ter medo de se colocarem a frente
nesta procura comunitaria. Certamente, o cristianismo ndo se pode colocar a margem dum
movimento que nas suas melhores manifest¢des trata de unir os homens na fé e no amor». A.
GREELY, ib., p. 33.

A experiéncia neste campo é um tanto negativa. A Instituicdo eclesial ndo soube compreender,
suficientemente, a forca e vitalidade evangelizadora para a propria Igreja e sociedade destes
movimentos espirituais. Alguns deles acabam por ser excomungados. A titulo de exemplo recordo
0s movimentos espirituais do século XIl, como os «pobres de Sido» ou os Valdenses. Cf. C.
GEREST, Movimientos espirituales, in Concilium, 89 (1973) pp. 340-360.
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por parte de individuos, inseridos numa sociedade profana que como é
Obvio ja ndo estd marcada cristamente».*

Estas comunidades ndo tém porque ser contra as paroquias, alias,
ja vao aparecendo algumas paroquias que, pela sua organizacéo e
vitalidade, se aproximam das comunidades de base. Continua o P.
Rahner: «Mas as paréquias, no sentido de distritos administrativos da
Igrejaoficial (parecidas aos postos da policia) que atendem as pessoas
desde cima, ndo sdo comunidades de base que desde baixo héo-de
edificar a Igreja do futuro. Por razdes teolégicas e também pelo
testemunho da historia resulta que as pardquias concebidas a partir de
um determinado territorio ndo podem constituir por si s6 os elementos
bésicos da Igreja. Se a partir dos proprios cristdos se constituem
comunidades vivas que tém e alcangam uma certa estrutura, uma certa
firmeza e estabilidade, tém tanto direito como uma paréquiaterritorial
de ser reconhecidas como elementos béasicos da Igreja. Tém todo o
direito de serem reconhecidas como Igreja pela Igreja do bispo e pela
Igreja universal a guem devem permanecer unidas».®°

Conclusao

A Nova Evangelizagdo com que algreja esta comprometida supbe a
evangelizacdo dapréprialgrejae estando sefarasendo for por meio destes
pequenos grupos e comunidades de base. Na sociedade, diz o P. Rahner,
«S0mMOos Uma pequenagrei e seremosumagrei aindamais pequena... O que
fara a Igreja perante esta situacdo?»® A resposta esta dada. A
espiritualidade da Nova Evangelizacdo é a da experiéncia de Deus, da
experiéncia da fé; e esta passa pelos pequenos grupos e comunidades,
comunidades de oracg&o e amizade, que serdo fermento da grande comuni-

% Cambio estructural de la Iglesia, Ed. Cristiandad, Madrid, 1974, p. 132.

%1h. p. 133. Convém que os responsaveis, os bispos, assumam estas comunidades, |hes proporcio-
nem certa estrutura, nada rigida, respeitando 0s seus rasgos caracteristicos. «As comunidades de
base ndo devem ser vistas com desconfianga pela Igreja do bispo, como se fossem um estorvo» (ib.
p. 140). Estas comunidades devem estar abertas a Igreja do bispo embora essa abertura leve consigo
muitas vezes rendncias e sacrificios; abertas a Igreja universal em verdade e amor. Que aparega
muitas vezes tensao, isso é benéfico.

S1h. p. 40.
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dade, um forte meio evangelizador na lgreja de Deus. Para levar a cabo o
projecto da Nova Evangelizac&o a Igreja tem que,em primeiro lugar, ser
evangelizada. H4 comunidades cristds com umavida comum descuidadae
l&nguida. Encomendar-lhes a evangelizacdo é o mesmo que deixar a um
moribundo a tarefa de anunciar uma nova vida. Muitos cristdos estéo a
deixar Jerusalém como os dois discipulos de Emalis. E necessério que
alguém, como Jesus, faga comunhdo, amizade com eles no caminho, em
casa, para que vejam o Senhor, facam uma experiéncia do Ressuscitado e
voltem para Jerusal ém.

As Ordens Religiosas que tém a experiéncia do verdadeiro segui-
mento de Jesus nalgreja devem ser a «terapia de choque do Espirito Santo
para a grande Igreja».? A comunidade religiosa, comunidade de oracéo e
amizade tem um papel imprescindivel naespiritualidade da Nova Evange-
lizagdo; ndo sO deve apoiar e animar esses pequenos grupos e pequenas
comunidades de leigos que vao seguindo espontaneamente, mas criar
€SSes mesmos grupos em que a experiéncia de Deus seja possivel por um
relacionamento amigo e fraterno. Os discipulos de Emals n&o ficaram ali
para onde se tinham encaminhado, mas voltaram para Jerusalém onde
estavam 0s seus irmaos. Era este 0 seu lar.

62J. B. METZ, cit. por D. MIETH, Hacia una definicién de la experiencia, in Concilium, 133
(1978) p. 370.
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A BIBLIA
AO SERVICO DA NOVA EVANGELIZACAO

P. MARIO VAZ

Seguindo umatradi¢éo que lanca as suas raizes na propria histé-
ria do povo de Deus, catequizado pelos seus Livros Sagrados (Cfr.
Nem 8; Lc 4,16 ss), sempre a lgreja proclamou a Biblia aos fiéis. As
formas como o fez foram muito diversas: pelaliturgia, pela catequese,
nas aulas de religidao e moral, mesmo até nas aulas de histéria ou de
literatura, em grupos biblicos de reflexdo, na pregacéo... SO que 0s
resultados préticos ficaram sempre bastante aguém dos objectivos
perseguidos. Porqué?

Com o seu estilo vigoroso e directo, Hubertus Halbfas aponta um
esbocgo de resposta quando escreve: «A maior parte dos pressupostos
psicol6gicos e didaticos que no passado (e, em alguns sectores
catélicos, ainda hoje) se consideravam bons, perderam o seu valor
objectivo, pois hoje o problema didético apresenta-se de uma maneira
radicalmente nova... A moderna ciéncia biblica com os seus resultados
reclama da metodol ogia catequistica um confronto com o texto biblico,
confronto até agora desconhecido e nunca posto em prética, que parece
dar um rude golpe nos sistemas tradicionais do ensino e impele para a
busca de novas formas de didética biblicax».*

Com efeito, até ha poucos anos, a grande preocupacdo do exegeta, e
do estudioso da Biblia em geral, consistia em desbravar e desentranhar o
texto biblico, procurando descer até alinguagem, a mentalidade e a época

1 H. HALBFAS, Psicologia e didattica nella nuova cathechesi, LDC, Torino-Leumann 1969, 59.
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dos escritores, sem se preocupar com 0 movimento de volta, de transposi-
¢do da mensagem para 0 ambiente e cultura actuais.

Actualmente, vamo-nos dando conta de que que ndo podemos
ficar-nos ao nivel da simples consideragdo critica historico-literaria
das grandes obras da Histéria da Salvacdo: precisamos de apresentar,
de maneira entendivel, a sua mensagem para 0 homem de hoje. As
«obras» salvificas de Deus ndo podem continuar a ser consideradas e
apresentadas s6 como «érgax», como algo feito e acabado; devemos vé-
las e ensina-las também como «enérgeia», como acto criativo. Como
alguém fez notar, na Igreja catolica, herdeira de uma tradicdo duas
vezes milendria, gracas ao rico depoésito da fé, temos sido guardides
zelosos e fiéis do «que» (contetido da evangelizacdo e da catequese),
mas, desgracadamente, ndo desenvolvemos na mesma medida o
«Ccomo» transmitir o que possuimos (a metodologia).?

Na linha da «nova hermenéutica», hoje aplicada em muitos ra-
mos do saber, € preciso fazer uma interpretacdo existencial do texto
biblico; € urgenterecriar alinguagem e amensagem daBiblia, paraque
as suas palavras adquiram nas méaos do evangelizador uma ressonancia
nova. O «servidor da Palavra» tem a grave tarefa de retraduzir a
mensagem de maneira a que ela se gjuste a situagdo do homem dentro
daestrutura social e cultural do nosso mundo. O que pretenderam dizer
as testemunhas e os transmissores da fé do homem biblico tem que
encontrar cabimento na forma linguistica e no ambito conceptual
proprios do homem a ser interpelado.

E ent&o, para se ser um bom evangelizador, ou um bom catequista,
ou um bom pregador, ndo basta saber de Biblia: € preciso saber Psicologia,
Pedagogia, Sociologia, Filosofia, Antropologia. Ou seja, € necessario que
aquele que evangeliza tenha presentes os dados das ciéncias humanas e a
perspectiva teol 6gico-antropol 6gica da mensagem biblica para que o seu
trabalho ndo se torne desarraigado, fastidioso, piedoso ou moralizante e,
por isso, infrutifero. A nova situagdo do mundo, a hova sensibilidade dos
homens do nosso tempo e as novas exigéncias dos povos sdo como que
apelos do Espirito a Igreja para que «recrie» a sua opgdo evangélica,
descubra novas virtualidades na Palavra e ofereca o seu servico profético
na nova situagdo em que se encontra a humanidade.

2], PRADO FLORES, Comment évangéliser les baptisés, Ed. Anne Sigier, Québec 1989, 17.
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Neste breve trabalho move-nos essencialmente a preocupacéo de
mostrar que a Biblia pode e deve ser model o e fonte da evangelizagao,
apresentando-a mais proxima do homem de hoje, desse homem a guem
gueremos evangelizar.

Partimos de uma breve andlise das mutagbes que se estdo a
operar no mundo e na sociedade em que vivemos e que nos descobrem
uma nova concepgdo do homem, aliada a uma crescente dissociagdo
entre afé e avida, para verificarmos que, numa nova evangelizacéo, é
necessario ter sempre em conta o destinatério da mensagem para gue 0s
seus contetidos possam ser devidamente assimilados. Deste modo,
parece-nos que aviaou o método antropol 6gico no estudo daBibliaé o
mais apropriado para estabel ecer o confronto entre a mensagem biblica
e a existéncia humana, ou entre o «humano» biblico e o presente do
homem, de modo que a Biblia ilumine as dimensdes profundas da
existéncia humana com a luz e aforga das varias experiéncias de Deus
nela descritas.

1. As grandes mutagdes no mundo
e na sociedade contempor anea

Através de varias investigaces e inquéritos socio-pastorais, e até
pela simples observacdo do que vai ao nosso redor, constata-se hoje uma
discrepancia quase alarmante entre o que se ensina oficialmente como fé
dalgrejae o que de facto se cré na lgreja. Nota-se grande dificuldade em
integrar a doutrina oficial ministrada pela pastoral eclesia na realidade
humana quotidiana. Existe uma clara dissociacéo entre fé e vida.

A experiéncia confirma-nos que, no pensamento e na accdo de
muitos cristdos, afé que professam néo esté integrada no conjunto da sua
existéncia, ndo aparece como interpretacdo decisiva da vida nem como
motivagdo fundamental de comportamento. Tudo se apresenta como se fé
e vida seguissem dois caminhos paral €l os e independentes. por uma parte,
afé com as suas crencgas, 0s seus ritos e as suas praticas; e, por outra parte,
avida, o trabalho, 0 amor, as relacbes, 0s compromissos sociais, que sao
avaliados e regulados com critérios diferentes dos da fé. Esta dissociagéo
entre afé eavidaexplicaque em muitos cristdos areligido sejamarginali-
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zada e se perca mesmo a fé por considerar-se como coisa embaragosa e
indtil. Os fil6sofos da suspeita como Marx e Nietzsche atacavam uma
divindade que percebiam na prética religiosa de muitos cristéos, mas que
ndo era a boa nova de Deus revelada por Jesus Cristo. A dentincia destes
filosofos e de outros ateus, deve questionar as imagens pagas de Deus e
respectivos comportamentos que muitos cristdos possuem: € escandal 0so e
grotesto que os crentes num Deus, Pai de todos e que para todos desgja
vida em abundancia, sejam fiéis iddlatras do ter e do poder que matam e
desumanizam.

Este fenébmeno de dissociagdo entreaféeavidaéum problemareal,
n&o apenas Nno cristianismo, mas também em toda a nossa sociedade, que
se encontra submetida a uma mudanca radical: ndo s6 mudam normas
morais concretas, estruturas institucionais individuais, dogmas par-
ticulares, mas esta-se em presenga de umanova épocacom umamentalida-
de nova, com umanovaformade pensar, com umanovaconcepgado do ser.
E a maioria dos problemas concretos que actualmente agitam a vida
eclesial (por ex., a critica historico-literaria nas ciéncias biblicas, uma
novaformulacdo dos dogmas, 0s novos problemas postos a evangelizacéo,
anova perspectivacdo de alguns problemas morais...) 80 apenas sintomas
duma mudanca mais profunda que, por sua vez, remete para um contexto
mais amplo e mais profundo.

A mudanca radical a que estamos a assistir remonta, em Ultima
andlise, ao iluminismo, «a saida do homem da sua menoridade cul pavel»,
como o definiu Kant. O iluminismo foi um processo de emancipacao vital
gue conduziu ao que hoje comumente se chama secularizacéo. Sob o seu
influxo, 0 homem sente-se adulto; quer observar, pensar e julgar por si
proprio; sobretudo sente-se insubstituivelmente responsavel de si proprio.
E o que, formulado mais negativamente, se pode descrever como emanci-
pacao, expresso de maneira positiva é a consciencializacdo e atomada de
posse da sua liberdade por parte do homem. Dai que o anelo profundo do
iluminismo sgja bem diferente de um gesto superficial. O iluminismo
pretende, na sua raiz mais profunda, um conhecimento e uma realizacdo
mais auténtica da liberdade e dignidade do homem, afirmando, por isso,
gue 0 homem nunca pode ser objecto nem meio para um fim; o homem
deve significar para 0 homem o supremo neste mundo.

Efectivamente, respira-se hoje, em todos os campos do saber e
do agir humano, uma nova concepc¢éo do homem, da sociedade e da
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historia. O homem é visto no centro, como centro de todas as realida-
des humanas. O homem ¢é a grande quest&o de tudo o que se faz e de
tudo o que acontece na histéria. O homem, como individuo ou como
sociedade, é o grande objectivo, o grande obstaculo, a vitima mais
sensivel dos seus projectos e das suas grandes realizacfes. E tudo &
visto e analisado na sua relacdo com o homem. O homem € o ponto de
partida para todo o discurso sobre as realidades terrestres e mesmo
celestes. Mais: ele torna-se o conteldo central, o eixo, 0 ponto
referencial em todo o discurso sobre as realidades visiveis einvisiveis,
naturais e sobrenaturais, normais e paranormais.

As ciéncias humanas, com todo o rigor que chegaram a alcancar
nas suas investigagoes, tém-se dedicado com afinco a explorar este
enigma que é o homem. Nomeadamente, a antropologia filosofica
moderna aprofundou existencialmente a realidade do homem no seu
ser e agir de tal modo que o homem deixa de ser definido
abstractamente como «animal racional», para ser visto como uma
consciéncia livre que se realiza num corpo, na relagdo com 0s outros,
no mundo e na histéria. E o antropocentrismo no seu melhor aspecto.

Outra consequéncia dainfluéncia do iluminismo foi o que Hegel
chamou a dissociacdo da consciéncia moderna. Desde o iluminismo,
Deus e 0o mundo, o aguém e o além, algreja e a sociedade, consideram-
se como dois campos distintos. Isto faz com que a Palavra de Deus se
tenha tornado em muitos casos um vocabul o que n&o diz nada, que ndo
toca ja arealidade em que vivemos e que ndo encontra lugar No Nosso
contexto vivencial.

Ora, o facto de a fé crista ter ‘perdido o pé', ter perdido a sua
realidade, fez com que a fé fosse ficando cada vez mais deslocada do
ambito da experiéncia humana; foi-se tornando cada vez mais despro-
vida de realidade, mais longinqua, mais espiritual, mais subtil, mais
ideologia, s6 apropriada para consolar da dureza da realidade, para
tornar mais suportavel aexisténcia. E a esta crescente perda de realida-
de dafé correspondeu uma crescente perda de fé por parte darealidade.
Claro que Deus nao é simplesmente um dado a mais da experiéncia
humana; mas como afé, ao comprometer o homem todo, étotalizante, a
dissociacao actual entre a experiéncia de fé e experiéncia moderna do
homem representa um fendmeno extraordinariamente inquietante para a
evangelizagdo.
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2. Incidéncias no campo da evangelizacéo

Todas estas mudancas no pensar, na sociedade e na consciéncia
modernas ndo foram, felizmente, infrutiferas para a evangelizagdo, que se
tornou esse mar aonde vieram desaguar 0s rios caudal osos das ciéncias
humanas e sobretudo da antropologia na sua nova perspectiva. Para a
evangelizac8o converge agora a ebulic¢éo da histéria do homem. As novas
e fecundas perspectivagdes das ciéncias sobre 0 homem obrigam aevange-
lizagdo a operar uma mudanca de sensibilidade, devido a carga humanista
da historiamoderna, das ciéncias e das ‘revolugdes' religiosas, feitas pelo
homem em efervescéncia. Devido atodos esses factores, hoje a pedagogia
pastoral e catequética estd a deslocar cada vez mais 0 seu acento dos
conteldos da mensagem para o sujeito da mensagem. Esta a passar da
transmissdo dum deposito religioso a uma iluminagdo da existéncia
humana concreta. Esta a dar primazia ao destinatario da mensagem,
partindo do homem real, centrando-se na experiéncia do homem
fenoménico, no que pensa, No que quer, No que projecta, No que sente.

Oratudo isto implica uma reformulacéo do problema hermenéu-
tico, ou da compreensao de um texto, tendo em conta o papel activo do
sujeito humano no processo interpretativo.

Correntemente julga-se que se interpretou perfeita e totalmente um
texto quando se precisou de modo cientificamente exacto a verdade objecti-
va, 0 contelido desse texto (o que significava nas circunstancias em gue foi
escrito, as afirmagdes historicas e religiosas segundo aintengdo do autor...).
Isto &, pensa-se que se compreendeu quando se explicitou e se pésaluz que
0 texto quis dizer, como se se tratasse de um objecto de investigagdo. Mas
em realidade, e segundo as intuicdes da hermenéutica existencial, um texto
s0 se entende quando o leitor fez a assmilagdo pessoa e responsavel do
mesmo, sgja um texto profano, seja um texto biblico. Eu compreendo um
texto biblico quando capto o seu alcance «para mim hoje», quando sinto a
minha vida agarrada pela mensagem com que ele ailumina, quando vejo a
minha vida susceptivel de ser transformada por essa mensagem, quando
percebo que a minha vida hoje é questionada pelo texto, que me provoca.
Enfim, o sentido rea do texto, particularmente do texto biblico, ndo é
penetrado plenamente enquanto ndo se compreenderem todas as implica-



128 MARIOVAZ

¢Oes que ele tem para a vida real do homem leitor, enquanto ndo se
desentranhar 0 seu valor subjectivo. Portanto, paralevar acabo este projecto
hermenéutico ndo bastara lancar méo de todas as técnicas de investigacéo
cientifica e dos métodos proprios da exegese biblica (filologia, critica
historico-literéria, andlise semidtica, leitura materiaista e psicanditica...)
mas também é preciso fazer umaleituraem chave «existencial» dos resulta-
dos exgéticos; é preciso fazer uma exegese ‘antropoldgica’.

Ent&o, se interpretar um texto biblico significa fazer com que o
texto me fale a mim, numa experiéncia de linguagem transformante,
isso implicatrés coisas:

— Em primeiro lugar, que exista uma plataforma intrinseca co-
mum entre o mundo do texto e 0 mundo do leitor, o fundo «humano» de
ambos; e isso tanto mais intensamente quanto mais se trata de realida-
des existenciais que dizem respeito aos eternos e decisivos problemas
do homem: do «ser paraavida», do «ser para 0s outros», do «ser parao
mundo», do «ser para Deus», etc. Assim, é evidente que ha textos que
tém mais capacidade de contacto com o homem do que outros.

— Em segundo lugar que eu perceba que compreendo o texto, ndo
guando me ponho em ilusdria neutralidade em relacdo a ele, aheio a
minha situacéo existencial, mas quando, numa certa perspectiva ou «preé-
compreensdo», me aproximo do texto iluminando-o para iluminar-me,
para descobrir algo do texto em mim e paramim, e para descobrir algo de
mim no texto. Trata-se, portanto, de compreender o texto parame compre-
ender amim préprio; compreender-me a mim proprio para compreender o
texto: eis os dois bragos do circulo hermenéutico. Na nova hermenéutica,
entender um texto € menos conhecer a verdade do texto (hermenéutica
classica) que refazer, recriar, re-presentar a verdade numa situacéo
existencial diferente da do texto. No compreender hd uma grande vontade
de compreender-se; e, tratando-se de experiéncias humanas provocantes,
por vezes preval entemente sociais (como € o caso dos textos biblicos), ha
no texto uma carga energética que tende a desencadear-se, de modo que a
verdade do texto clama irresistivelmente pela sua realizacdo na prética
Sendo o texto biblico um texto humano e escrito para provocar o
comportamento do homem, e havendo na historicidade da existéncia
humana uma estreita relagdo entre compreenséo e decisdo de actuar, é
claro que estara mais apto a entender um texto biblico quem estiver
disposto a p6-lo em prética.
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— Em terceiro lugar, este projecto hermenéutico ndo pode reali-
zar-se sem a mediagdo da linguagem. A linguagem é, com efeito, o
acesso a realidade, a fonte da experiéncia, o lugar da compreenséo.
Através de conceitos e de todos os sinais estabel ece-se uma comunhéo
entre dois seres, uma verdadeira «compreensdo», um didlogo revela-
dor. Portanto, compreender um texto € fazer um encontro linguistico,
em que a experiéncia de vida que se tornou palavra no texto volta a
falar para mim, enriquecendo-me pelo dialogo matuo. Compreender o
texto &, pois, problema de sintonia, de linguagem.

3. Que mensagem biblica para o homem a evangelizar?

Hoje ndo tem cabimento a ideia de uma evangelizagcdo pensada
como um conjunto de contelidos de uma mensagem, mesmo biblica, que
deveriam ser aceites para depois ‘aplicar’ ou colar avida. Actuamente, &
luz da moderna e mais sa antropologia, somos capazes de ver que 0 mais
auténtico dafé consiste na verificagdo do sentido davida. Nao halinhade
demarcagdo entre arealidade dafé e arealidade davida. O lugar dafééa
vida. E navidae em relagio avida que afé mostra o seu vigor. E isso, ndo
no sentido de que a vida humana seja 0 campo de experimentacéo onde é
mandada a mensagem da fé, mas sim no sentido de que a mensagem dafé
sem arealidade da vida perderia 0 seu objecto.

Bem sabemos que a teologia dogmatica diz que o objecto dafé é
Deus e a sua revelagdo. Mas a verdade é que Deus sO se revela nos
proprios acontecimentos humanos. Por isso é que o Povo de Israel os
chamava «debarim», «palavras», considerando-os como «palavra» de
Deus, como se Deus falasse nos e através dos acontecimentos
humanos. A interpelacdo de Deus ao homem n&o se realiza de maneira
desincarnada e descarnada. O homem s6 conhece a Deus ‘ existencial-
mente’, isto &, captando a existéncia humana na sua profundidade, no seu
sentido ultimo.

Assim, ndo pode haver fé sem vida. Isto quer dizer que da Palavra/
revelacdo de Deus ao homem e da vida do homem nunca se pode falar
separadamente, sem que a sua apresentacdo fique incompleta; porque a
revelacdo de Deus ao homem, precisamente por ser tal, € umarevelacdo da
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vidado homem:; ou, dito de outro modo, 0 homem na sua existénciavital e
enquanto «ser paraavida» &, precisamente por isso, 0 homem interpelado
por Deus. A Palavra de Deus nunca deixa atras de si a realidade: entra
dentro dela. A fé assume a realidade tal como €, e demonstra-se precisa-
mente em aceita-la e permanecer firme nela, da mesma maneira que em
plasmé-laetransforma-la. O lugar dafééo mundo, o tempo, eahistoria. A
fé qualifica-a, d&Ihe sentido e esperanca, da-lhe energiae valor.

Verificada esta estreita interdependéncia entre fé e realidade
humana global, caem por terra todas as divisfes dicotomistas e oposi-
¢Oes que a propria evangelizacdo fazia em varios campos e aspectos
das mesmas, tendo ficado caracterizada por essas contraposi¢oes ima-
ginadas. Porque o que até ha pouco se concebia como irredutivelmente
distinto ou justa-posto e colocado em sucessdo prioritaria, eram so dois
aspectos complementares duma Unica realidade; eram s6 expressdo da
suatotalidade; e, portanto, ndo devem ser vistos como contrapostos ou
justapostos, mas como intimamente compenetrados.

Assim:

— N&o haantitese entre profano e sagrado. Embora a delimitacdo
dos &mbitos do sagrado e do profano sejajacriticadano AT, em que 0
Deus dafé de Israel é concebido como tendo poder extensivo atodo e
qualquer lugar, sem estar ligado a nenhum lugar sagrado, é sobretudo
no NT que se suprimiraafronteiraentre o sacro e o profano. Dentro da
mensagem libertadora de Jesus ja ndo ha lugar para distin¢es entre
puro e impuro (Act 15); jando hatemplo (Act 7, 48-50; Heb 9, 11.14;
Act 17, 24): o ‘lugar’ em que se adorara a Deus é a pessoa de Jesus (Jo
2, 20-21; 4, 20-24); e acasa de Deus é a comunidade; o préprio culto é
relativizado (Mt 9, 13; 12, 6-7).

— Do mesmo modo, também n&o se pode fazer uma demarcacéo
nitida e reducionista entre vida terrena e vida eterna, que se viam
divididas pela linha da morte. Essa cisdo estava recheada de conse-
guéncias negativas: desprezo do mundo e do tempo, desval oriza¢&o do
terreno e passageiro, desdém pelo presente; cisdo que foi a causa de
muitas das criticas a religido cristda como alienante (desde o
Iluminismo, Feuerbach e Marx até Nietzsche e E. Bloch). O atirar com
«0 mais além» para fora da realidade deste mundo e deste tempo
relativiza o «instante» presente, quando precisamente 0 «instante»
deveria entender-se escatol ogicamen-te, isto €, ndo como um «nada»
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face a eternidade, mas como uma realidade sempre Ultima. Porque, no
seu devir histérico, o homem, através do enfrentamento com uma
situagdo concreta, estd a decidir conti-nuamente o que e quem quer ser;
no presente, qualificado pelo passado, pde-se constantemente em jogo
asi proprio para ganhar-se ou para perder-se; no instante do encontro
do homem com a realidade decide-se sempre toda a sua existéncia; o
momento presente tem, pois, significagdo suprema, pois nesse
«instante» o homem integra todo o seu passado ficando disposto e
aberto parao futuro. Ora, é nessa abertura ao presente e ao futuro que o
homem pode ter comunhd& com Deus. Portanto, ndo ha um
deslindamento entre «esta vida» e «0 mais além», mas sim compene-
tracdo mutua da mesma realidade invisivel com dois aspectos. o «ago-
ra» da existéncia humana como principio de uma linha ininterrupta, de
gue «o mais além» sb serd a continuidade.

Alias, também neste ponto a mensagem biblica é esclarecedora.
A escatologia dos Sindpticos mostra como ja chegado o diade Deus, 0
seu Reino e a sua salvacdo, ab mesmo tempo que abre a tensdo na
esperanca, orientando-a para uma futura consumacdo. E verdade que
na teologia paulina se fala de «século / mundo presente» e «seculo
futuro», mas 0 «mundo presente», para 0s cristaos, ja passou, pois é o
mundo oposto a Deus, do qual jaforam libertados por Jesus Cristo; e o
«século futuro» é, sim, tempora mente futuro, mas também ja presente,
antecipado: o cristdo ja vive «nos séculos vindouros» (Ef 2,7) e goza
anteci padamente da gloriosa manifestacdo que Deus fara do seu plano
salvador. Nao ha, pois, uma distingdo nitida entre esta vida e a eterni-
dade: ha umavida que tende a eternizar-se, para o definitivo e infinito.

— lgualmente n&o € |egitima a segregacao entre «servigo a Deus»
e «servico ao homem: culto divino e amor ao homem. O culto divino é
habitualmente concebido como um acto que por uns momentos nos
arrebata ao quotidiano secular, como um reino em que entramos saindo
das realidades mundanas para «estar a s6s com Deus», mesmo que sb se
faca paranele receber forgas afim de voltar de novo para o mundo. Tal
compreensao do culto encontra a sua critica na prépria Biblia, onde se
testemunha que o culto divino deve pdr toda a vida sob a influéncia de
Deus. Um culto que dure s6 enquanto se esta no templo foi objecto de
duras criticas por parte dos Profetas, e o «fendmeno Jesus» acabaria
definitivamente com as fronteiras entre accao cultual e accao profana.
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Em Jesus apresentou-se ao homem o «reino de Deus» e realizou-
se o culto perfeito — o servigo a Deus — com a doag&o total ao homem.
O auténtico culto passou a consistir em «adorar o Pai em Espirito e em
verdade / lealdade» (Jo 4, 23 s). O que significa que o culto a Deus n&o
se prende a um lugar geografico, mas esta relacionado com o
«Espirito» e a «lealdade». Este culto no Espirito e na lealdade é
prestado a Deus enquanto «Pai», Pai de todos, que suprime todas as
discriminages e cria a irmandade e igualdade entre todos. E assim o
culto «no Espirito» tem 0 «poder» de congregar uma nova comunidade
com um novo principio de unidade: a comunh&o com Deus-Pai, funda-
mento da comunh&o dos homens-irmdos. A denominagéo «Pai» faz
passar Deus da esfera do sagrado para a da familia.

Portanto, ndo ha duas esferas, a de Deus e ada vida. A prépria
vida, dedicada ao bem dos outros, € o culto ao Pai que vive com o
homem. Dai que Jesus exclua o templo de pedras como lugar de culto a
Deus. O modo de dar culto ao Pai é colaborar na sua obra criadora,
agindo a favor do homem. Para Jesus, o culto antigo antes d’Ele n&o
significa nada, como ja o exprimia Oseias (6, 6), passagem a que alude
S. Jodo: «quero miseri-cordia e ndo sacrificios, conhecimento de Deus
mais do que holocaustos». O culto que o Pai quer é uma actividade
como ad'Ele, que é ado amor ao homem. Em todo o caso, o culto no
templo s6 se pode tolerar enquanto expressao, celebracdo festiva,
concentracdo do culto a Deus na vida em que se serve o homem.
Portanto, o «lugar sagrado» em que servimos a Deus ja ndo esta dentro
das fronteiras espaciais de um recinto, mas nas situagdes da vida
humana em que o cristéo se situa por obediéncia a Deus e em solidari-
edade com os homens.

Em suma, ndo ha cisdo entre todas estas realidades. A fé crista
capta toda essa realidade na totalidade das suas exigéncias, e esta
realidade, Unica e indivisa, como lugar da fé, deve-se impoOr a
evangelizacdo, que deve ser abertura para as realidades da vida e
interpretacdo do mundo. Por isso, a evangelizacéo deve estar orientada
para a realidade na sua totalidade.
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4. O homem a evangelizar,
chave de inter pretacdo da mensagem

A partir de tudo o que ficou dito, torna-se evidente que, para
conseguir que o homem seja agarrado pela mensagem biblica e possa
entrar em didlogo vital com ela, tem de se ter sempre presente arelagdo
indestrutivel entre mensagem biblica e existéncia humana, ou entre a
cultura e a fé cristd, ndo esquecendo que a propria mensagem biblica
nasceu sempre da vida, foi precedida pelavida. Assim:

— Em primeiro lugar € urgente a «inculturaco»: que a vida e a
mensagem cristas penetrem profundamente no dinamismo cultural; caso
contrério, aevangelizacdo estard desprovidade forcae de eficicia. O reino
gue o evangelho anuncia «é vivido por homens profundamente ligados a
uma determinada cultura, e a edificacdo do Reino ndo pode deixar de
servir-se de elementos da cultura e das culturas humanas».

— A fé cristd ndo se identifica com nenhuma cultura; € um dom
gratuito; pode sobreviver a todas as culturas e é capaz de animar 0
dinamismo de todas elas. Como naincarnacéo do Verbo, ndo halugar para
aseparacdo nem paraaconfusdo entre culturaefé cristd. A evangelizacéo
deve atingir a vida concreta dos povos; mas «corre 0 risco de perder asua
alma e de se esvanecer se for despojada ou for desnaturada quanto ao seu
conteddo, sob o pretexto de atraduzir melhor» numadeterminada cultura®

— A fécrista tem que entrar no dinamismo cultural, ler os sinais
do Espirito activo em cada cultura, e fazer-se principio inspirador para
levar a plenitude os val ores ja existentes nas diferentes culturas. Neste
sentido, a fé promove e transforma a cultura «regenerada mediante o
impacto da Boa Nova».®

Quando falamos de «dinamismo cultural» referimo-nos avalores
gue estdo ja semeados pelo Espirito nos caminhos do nosso mundo,
mesmo antes da chegada da Igreja. Com os seus valores, as culturas

3 PAULO VI, Evangelii Nuntiandi (EN), 20.
“E.N. 63.
5 E.N. 20.
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permitem aos evangelizadores fazerem novas leituras e descobrirem
novas virtualidades na Palavra inesgotavel. S6 assim podera o
evangelho preencher os vazios de cada cultura, promovendo 0s seus
valores e aper-feicoando 0s seus justos anseios.

A inculturacdo ndo se consegue traduzindo simplesmente o
Evangelho & lingua da cultura. Nem basta um verniz cultural para se
aceitarem, sem mais, verdades, normas morais, instituicdes e ritos
formulados e fabricados noutra cultura. E preciso deixar-seinterpelar e
transformar, passar em revista as formulagfes da verdade, os critérios
de moralidade, as institui¢cbes préprias e as préticas rituais, segundo 0s
sinais do Espirito em cada contexto cultural.

Nessadireccdo apontava Paulo VI: «atransposi¢éo do Evangelho de
uma cultura para outra h&-de ser feita com o discernimento, a seriedade, o
respeito e a competéncia que a matéria exige, no campo das expressdes
litargicas, como de igual modo no respeitante a catequese, a formulagdo
teoldgica, as estruturas eclesiais secunddrias e aos ministérios. E aqui a
linguagem deve ser entendida menos sob 0 aspecto seméantico ou literério
do que sob aquel e aspecto que se pode chamar antropol 6gico e cultural».8

A palavra de Deus é eficaz quando vivemos uma experiéncia
similar a de quem aescreveu; por isso, eladeve ser «re-criada» em cada
novasituagdo. Para que a Palavra seja el oguente e a evangelizacéo seja
eficaz, precisamos de conhecer a situagdo cultural em que nos
movemos; com que ideologia e com que valores funcionamos nés e
funcionam os destinatarios da evangelizagéo.

A Exortagdo “Evangelii Nuntiandi” realgou bem esta necessida-
de: as Igrejas particulares devem estar «profundamente amalgamadas
n&o apenas com as pessoas, mas também com as aspiracdes, as riquezas
e as limitagOes, as maneiras de orar, de amar, de encarar a vida e o
mundo, que caracterizam este ou aquel e aglomerado humano»; a evan-
gelizagéo perde forga e eficécia se ndo atinge a vida concreta, «se ndo
tomar em consideracdo 0 povo concreto a que ela se dirige, se ndo
utilizar a sua lingua, 0s seus sinais e simbolos, se ndo responder aos
problemas gque esse povo apresentax.’

SE.N. 63.
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Por conseguinte, importa ter presente que a vida do homem de
hoje ndo pode ser vista s6 como repeticdo ou aplicacdo do deposito da
fé biblica. A prépria vida hoje, exactamente como o «ontem» biblico,
também é mensagem e revelacdo. Assim como na Biblia o humano e o
religioso estavam estrictamente inter-relacionados, e o religioso se
fundava no humano, assim também hoje o religioso tem que incarnar
no humano e, portanto, partir do suposto humano.

Por isso, para uma nova evangelizacdo eficaz importa saber
colher as experiéncias «humanas» ou situacfes existénciais daBibliae
do homem de hoje (nho momento concreto: idade, condi¢do social,
situacdo de grupo, problemas especificos, etc.), pondo-os em didlogo.
E necessério saber ler o «<humano» na Biblia e no homem em toda a sua
autenticidade e fazer com que o «humano» da Biblia ilustre a proble-
matica do homem a evangelizar.

Assim, aregrade ouro sobre aqual todos os evangelizadores devem
pOr aprovao seu génio é: «saber ler aBibliano homem de hoje e 0 homem
de hoje na Biblia». Na pratica, deve pbr-se em confronto a mensagem
biblica com o acontecimento actual; mas ndo por atalhos falsificantes.

Que o ponto de partida sgja o destinatério ou a Biblia, até seria aqui
menos importante. O imprescindivel é saber ler o substracto humano, na
Bibliae no homem de hoje, em toda a sua autenticidade, sem «adaptactes»
amplificantes ou reducionistas tanto com respeito a0 homem como a
Biblia.

Ha& que evitar toda a espécie de concordismo, talvez sugestivo,
mas ndo fundado, entre o «humano» biblico e o presente do homem. E,
em vez disso, descobrir uma plataf orma de entendimento entre o texto
biblico e o acontecimento de hoje. Desse modo, a Biblia é questionada
pelas interrogacdes e abandes da experiéncia humana, e, por suavez, a
experiéncia humana recebe da Biblia a luz do seu humanismo divino
com 0s seus afas, as suas esperancas, as suas falhas, os seus éxitos, as
suas aspiragdes. umailuminacéo que a experiéncia ndo poderia encon-
trar por si sO. Foge-se, assim, & armadilha da mera justaposi¢do entre
Deus e o homem, entre fé e vida, e realiza-se a sua interacc¢éo, o
processo hecessario para que «a Palavra se fagca carne».

"E.N. 63.
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Mas, incarnar como? Fazendo tomar ao auditério consciéncia da
sua situacdo existencial. Se o homem n&o cai em si, se ndo sente
nenhum problema humano e nédo aspira a um projecto de vida que dé
significado a sua existéncia e um sentido novo ao seu «ser no mundo»,
ndo experimentara qualquer intreresse pela Biblia, que Ihe aparecera
fatalmente como um velho livro com 2000 e 3000 anos. A Bibliaso fala
a quem lhe souber fazer perguntas, e responde segundo e como as
questdes Ihe forem postas. E é evidente que, para a Biblia iluminar o
meu horizonte, as perguntas Ihe devem ser feitas desde a minha pers-
pectiva, e ndo desde a dela.

5. A Biblia e a nova evangelizacéo

A Biblia pode estar presente na nova evangelizagdo de muitas
maneiras;® umas mais|egitimas do que outras, algumas mesmo obsol e-
tas e inaceitéveis. Podemos falar de diversas vias de interpretacéo da
Biblia ao servico da evangelizacéo:

- A via escolastica, tipica da catequese tradicional, |1é a Biblia
temati zando-a (em dogma, sacramentos e moral). Assim, aBibliaapre-
senta-se, ha pastoral, na catequese e na evangelizacdo em geral, dentro
dum esquema que Ihe é estranho, que nado € o seu, onde é facil ainstru-
mentalizagdo dogmética dos dados biblicos.

- A via querigmatica, ou via do anuncio: este € fortemente
centrado naBibliafeito em jeito de actualizagdo, ou seja, de interpreta-
¢do da historia passada e aplicada a vidade hoje, indo-se daBiblia para
avida. O esguema seriaz mensagem biblica — andncio actualizante —
situagdo concreta. Este método valoriza a Bibliaem si mais do que em
relacdo com o sujeito humano a quem ela se dirige.

- A via antropoldgica, que parte da vida concreta do homem a
evangelizar, procurando iluminé-la com arevelagdo do amor de Deus
defluente da mensagem biblicainquietante e interpelante. Eis o esque-

8 Para um estudo mais completo dos modos de presenca da Biblia na evangelizacdo e na catequese,
leia-se C. BISSOLI, La Bibbia nella Catechesi, problemi e orientamenti, Torino 1973, 26-35.
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ma: situacdo hoje (pre-texto) — iluminagdo com a Biblia (texto) —
accdo nalgreja (con-texto). Esta via da iluminagdo da existéncia, sem
ignorar o valor da mensagem biblica, pée em primeiro plano 0 homem
fenomeénico, com 0s seus problemas e 0s seus recursos, insistindo mais
acentuadamente na contemporaneidade entre mensagem e sujeito.

Esta via antropolégica é, sem davida, a via mais actual, mais
concreta e mais vital.

Mais actual, porque Jesus e a sua mensagem ndo séo percebidos
primariamente no passado, mas como base (origem, forca, luz, forma)
da nossa actual caminhada no Espirito. Tem também a vantagem de
fugir ao perigo duma Biblia materializada como «Histéria de
Salvag&o», segundo a qual Jesus teriavindo aeste mundo, partiu com a
Ascensdo, deixou-nos um ‘conhecimento’ sobre as exigéncias morais
de Deus e a promessa duma recompensa eterna, mas de resto diz bem
pouco dos valores do tempo presente. Ao contrario, com 0 método
antropol 6gico, comunica-se a convicgao tipicano NT, de que vivemos
jaagora num mundo composto e rodeado pela accdo amorosa de Deus,
gracas a obra salvifica de Jesus no seu Espirito.

Mais concreta, porque uma evangelizacdo que parte da situacdo
do homem aqui e agora, procurando-lhe o sentido cristéo, lanca afirma-
¢cdes e dados mais concretos do que quando se faz um anuncio
actualizante, o qual muitas vezes ndo pode chegar senéo a resultados
abstractos ou universais.

Mais vital, porgue este contacto ‘carismatico’ (divino-humano),
real, concreto, impede a reducéo dos textos biblicos ao conhecimento
de documentos, a verbalismo, e satisfaz uma exigénciaimportante para
o desenvolvimento da fé dos jovens que a psicologia da religi&o acen-
tua, particularmente hoje: o contacto vital com arealidade quotidiana.®

Nunca se deve esquecer que a Biblia s6 cumpre a sua fungdo na
nova evangelizagdo quando, ao ser anunciada, e tendo em conta as
conclusdes imprescindiveis da exegese, ilumina realmente a vida con-
creta do homem real. Ou seja, a Biblia sO se «realizard» evangelica-
mente sendo usada sob um angulo antropoldgico, ligando-se

9 Cfr. A. GODIN, Pastorale et Psychologie, in «Nouvelle Révue Théologique», 90 (1958) 2,
159-170.
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estreitamente ao homem por dentro. A verdadeira evangelizagdo é a
gue anuncia uma mensagem (contida necessariamente na Biblia) inter-
pretando a existéncia humana.

E esta Optica antropolégica ndo € um expediente tactico por
prurito de modernismo; € uma exigéncia resultante da prépriainterpre-
tac@o exgética dos textos biblicos do Antigo e Novo Testamento, que
revelam claramente uma dimensao profundamente antropol 6gica: com
efeito, tais textos nascem do homem histérico para o homem concreto,
estando todos muito ‘situados’ : mesmo quando transmitem factos ou
palavras antigas, ndo se preocupam de as transmitir como aconteceram
no passado, mas como sdo vistas no momento presente para 0 homem
vivo, segundo as circunstancias historicas actuais.

Este processo tem uma consequéncia hermenéutica para a compre-
ensdo daBiblia. A vidareal, 0 homem, torna-se critério interpretativo. Ou
seja, ndo basta fazer exegese cientifica da Biblia, para que ela encontre o
homem crente hoje. Evangelizar com a Biblia € muito mais do que fazer
exegese biblica: € uma exegese que, fatalmente, ndo coincide com a dos
exegetas, embora tenha em conta as suas conclusdes. Enfim, aevangeliza-
¢do pela Biblia ndo pode nunca reduzir-se a uma escola de arqueol ogia ou
de cultura biblica, mas tem que ser sempre o ‘kair6s’ dum verdadeiro
didogo do homem de hoje com Deus por meio do riquissimo sacramento
da Palavra de Deus que se encontra com avida do homem; devera ser, em
Ultima andlise, «anincio da mensagem mediante a interpretacéo da exis-
ténciax.’®

Para ser eficaz, toda a ac¢8o evangelizadora tera de incluir e
congeminar sempre estes trés elementos fundamentais:

— a mensagem: Jesus. S6 pode comunicar fielmente Jesus quem
0 conhecer bem, tal como aparece nos escritos do Novo Testamento.
Isso supde familiaridade com o texto, mas também com a pessoa de
Jesus, pela oracdo e pelo amor aos que Ele amou. E ndo se pode
esquecer o conhecimento do Antigo Testamento: «ignorar a Escrituraé
ignorar a Cristo». Este conhecimento adquire-se melhor num contacto
directo com a Biblia do que pela via indirecta, quando lida num
horizonte dogmaético ou experiencial.

0 A. EXELER, La catéchese annonce d'un message et l'interpretation d'expériences, in
«Lumen Vitae» 25 (1970) 3, 393.
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—aumsujeito: o homem histérico concreto. A carga antropol 6-
gica e 0 humanismo da Biblia sdo mais do que evidentes. Basta
conhecé-la bem por dentro: ela nasce da vida para iluminar a vida e
impulsionar a viver bem. Ela ndo é uma teologia para esclarecer o
homem sobre Deus; é uma antropologia para elevar 0 homem para
Deus. Por isso mesmo, havera que fazer uma catequese biblica a
medida do homem: na fidelidade ao Deus da Biblia em dialogo de
comunhdo com 0 homem de hoje.

—comuma finalidade: a mentalizacdo na fé. Ou seja, habilitar o
homem a uma vivéncia em que afé seja guia eficaz. E neste sentido, a
Biblia € modelo Unico de evangelizacdo, pelo ambiente religioso
incarnado, realistico que reflecte; nela ndo se vé a preocupacéo duma
simples educacéo moral e, muito menos, moralista, mas sim a de uma
educacdo religiosa pela caminhada de um povo na fé, com altos e
baixos, e pela tensdo fortemente transcendente de personagens que,
mais do que modelos, sdo interpelacdo, atraccdo e inquietacdo para
guem entra em contacto vivo com eles.

Adoptar na nova evangelizacdo o método antropoldégico e
antropocéntrico de aproximacdo a Biblia, ndo significatomar a experién-
cia e os problemas do homem s6 como meio para «colar» uma verdade
religiosa, como campo de aplicagdo de convicgdes de fé ou como apoio, ou
como mordente, ou como trampolim, método e ponto de partida parafazer
uma reflexdo religiosa e para chegar aoutra coisa, porventuracom a ajuda
da Biblia. Significa centrar-se na propria realidade vital como tema de
evangelizacdo; significa que a experiéncia humananao sb se deve tomar a
sério como também se deve tornar centro e contelido da evangelizacéo,
porquanto ja na Biblia o humano é visto como revelador de Deus.

Se 0 homem é o alfabeto em que Deus se pronuncia, 0 aprofunda-
mento davidarea do homem jatem um sentido em si mesmo: o sentido de
ser jAum anancio implicito de Deus. A fé a «educar» nanova evangeliza-
cdo € uma experiéncia de imersdo, de incarnacdo, de assuncéo, de
culminagdo de tudo o verdadeiramente humano, na linha em que todos
estes passos foram dados por Jesus, o primeiro homem totalmente realiza-
do na sua experiéncia histérica como homem deste mundo.

Quer dizer que ser crente tem que coincidir com ser homem; e
gue ser crente é a melhor maneira de ser homem.
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A evangelizagdo através da Biblia ndo pode, por isso mesmo,
consistir sé em repetir e explicar o texto biblico; muito menos pode
«divertir-se» com uma longa e aborrecedora maratona de textos bibli-
cos; deve ser também um descobrir a mensagem salvadora do homem
no texto vivo do homem e das suas circunstancias; deve fazer com que
0 evangelizando, ao descobrir o fundo «humano» da Biblia, se sinta
mais do que «informado» culturalmente: se sinta ele préprio
descoberto como um «chamado» por dentro a entrar em alianca vital
com o «Deus de rosto humano» para ele proprio se tornar «homem de
rosto divino».

Ora, para mostrar «o rosto divino do homem», a evangelizagao
biblica tem que se concentrar no homem:

— Passar do «eu» fenoménico ao «eu» profundo (o lugar da
significagé@o e a «central» unitaria do que € o homem e de tudo o que
chega ao homem);

— Mostrar como o «eu» profundo do homem tem rosto divino: as
tendéncias, as esperancas, as nostalgias, as buscas, as tensbes, 0s
gostos..., tudo aponta para um ser absoluto, para um «Pai».

Deste modo, 0 homem descobre-se a si proprio como mistério,
como interrogante. E para descobrir «o rosto humano de Deus», tera
gue concentrar-se em Deus: Deus descobre-se como salvador, como
aliado do homem. Neste ponto, a Biblia aparece como procura, antes de
aparecer como resposta; esta cheia de interrogacoes. E € a esse nivel
existencial que ela se torna contemporanea do homem de hoje e tem
uma palavra a dizer-lhe. Através da Biblia, Deus intensifica o que é
valido, corrige o errado, completa o incompleto.

Por vezes ndo se sublinha suficientemente a dimensdo humana
da contemporaneidade da Palavra biblica, que costuma ser lida a dis-
tancia do «hoje» da salvacdo que se exprime na liturgia e na vida
eclesial, e que desagua na livre aceitacdo do sujeito. E evidente que a
atencdo que deve ser dada a Biblia na evangelizagdo n&o pode consistir
em transferir o homem ao passado (a ndo ser naquilo que é
metodol ogi camente indispensavel para a compreensdo da mensagem);
deve ser, sim, uma luz que do passado se projecta sobre o hoje. A
Biblia ndo é uma indicacdo estradal paratras, mas para diante.
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Note-se que esta caracteristica da permanente contemporaneidade
da Sagrada Escritura ndo é o fruto de um esforgo de actualiza¢do atodo o
custo; é um dado objectivo gue ja se encontra na propria Biblia, a qual,
precisamente com a preocupacdo de ‘evangelizar’, relia, actualizando,
palavras e factos do passado. Os evangelhos, que séo ‘evangelizacdo’ por
exceléncia, fazem do Jesus historico uma interpretacdo pds-pascal, que é
uma interpretacdo do que Ele dissera e fizera. Eliminar a relagdo da
Palavra biblica com a existéncia crista é cortar a &rvore daraiz. Como diz
H. U. von Balthasar, «arevelacdo de Deus nuncacai do céu para comuni-
car-se aos homens. Deus fala ao homem desde dentro do mundo e a partir
das suas proprias experiéncias humanas...». Em catequese deve imperar
sempre anorma«nada sem a Biblia» e nuncaa Biblia sem o resto; sempre
aBiblia orientada para o hoje eclesial e existencial.

A grande aventura humana comega quando, gracas a evangeli-
zacdo, o homem € posto face a face com o proéprio rosto divino, téo
proprio que ndo pode fugir dele, téo divino que tem de tomar Deus a
Sério se quer tomar-se asério asi préoprio. Claro estaque, assim, olivro
a estudar ndo é a Biblia, mas o homem.

E, portanto, indispensavel entender a evangelizacdo biblica como a
explicitac8o das dimensdes profundas da existéncia humanacom aluz ea
forca das véarias experiéncias de Deus consignadas na Biblia. Em Jesus,
Deus propde ao homem a sua libertacdo e realizacdo plena, desvela o seu
sentido de ser e de actuar e interpela 0 homem comprometendo-o e
levando-o adar sentido a suaexisténcia. A Biblianéo refere alguns factos
edificantes, mas sim um plano unitério de salvacdo. A enorme variedade
de dados integra-se perfeitamente numa profunda unidade, que néo se
pode perder de vista, sob pena de a Biblia aparecer como um labirinto
desorientador ou um mosai co desfeito e desintegrado. Maisainda, aBiblia
ndo apresenta este projecto de salvacdo num sistema de ideias ou num
mundo estranho ao nosso. A canteira do plano de Deus, onde acontece o
didlogo, sdo as vicissitudes dos homens. Isto significa que ndo poderemos
procurar a verdade biblica fora da histéria, mas s6 dentro dela: no
guotidiano, na experiéncia, na densidade, por vezes brutal, dos factos
humanos. Tudo isso é que € Palavra de Deusincarnada. Mas ndo podemos
parar na casca exterior dos acontecimentos. Os olhos da fé tém que
penetré-los e ver neles o didogo Deus - homem em realizacdo, hoje. E
neste sentido também aBiblianosfacilitao trabalho, porque elapropriaja
é interpretagdo de s mesma: € andncio e apelo.
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A mensagem biblica ndo pode, por isso, aparecer como um
endoutrinamento acrescentado avidadesde fora, mas deve ser arevela-
¢ao do sentido da existéncia humana, como interpretacdo davida, aluz
da Palavra de Deus. O evangelizador ndo pode esquecer que todo o
ouvinte da Palavra biblica é experto nas suas proprias experiéncias, e a
partir delas € que ouve, compreende, assume e respeita tudo. E assim
também rejeitard a mensagem biblica se esta |he é apresentada sem
nexo e sem solidariedade com a sua experiéncia.

O homem de hoje espera que | he seja anunciada uma espirituali-
dade biblica que seja verdadeiramente «evangelho», isto é, «boa hova»
para o homem de hoje, iluminadora das situagdes existenciais decor-
rentes de um mundo em mudanca e transformacao e capaz de eliminar a
linha que separa arealidade dafé darealidade da vida, pois o lugar da
fé éavidae é navidae em relacdo a vida que a fé mostra toda a sua
pujanca e vitalidade.

Os factos narrados na Biblia, porque sdo profundamente huma-
nos, estdo em perfeita consonancia com situacdes humanas da nossa
existéncia. Por isso, ao serem lidos por nds, ndo caem como que em
terreno estranho, mas sim como resposta profética, iluminadora e
arquetipica, as interrogagbes do homem de sempre. Eis porque aBiblia
devera ser usada de modo a que Deus encontre o homem e que o
homem encontre a Deus. Elatem de ser vista na nova evangelizacdo
menos como um bloco de verdades que como um lugar de interroga-
¢cOes; é 0 vestigio de um encontro a restabelecer sempre de novo, o
esboco de um discurso que deve ser retomado com a mesma frescura
por todo o homem.**

Por tudo isso, pensamos que a estruturacdo e realizagdo de uma
evangelizacdo biblica em chave antropoldgica é condicéo indispensével
para que a Palavra de Deus possa apresentar-se aos olhos do homem que
gueremos evangelizar como uma abertura para 0s seus problemas, um
alargamento para 0s seus valores, uma resposta as suas perguntas, uma
satisfaco das suas aspiracoes.

1 R, MARLE, La préocupation herméneutique en catéchese. L'interprétation de |'experience,
in «Lumen Vitae» 25 (1970) 3, 381.



A BIBLIA AO SERVICO DA NOVA EVANGELIZAGAO 143

A evangelizac@o é sempre a mesma: 0 anuncio de Jesus Cristo
como salvagdo para toda a humanidade. A Palavra de Deus, como
conteldo base e primeiro dessa evangelizagdo, também é sempre a
mesma. Mas a salvagdo deve ser incarnada em situagfes pessoais e
sociais. Encontramo-nos hoje, sem duvida, perante uma nova situagéo
cultural: aparecem novas formas de interpretacéo dos seres humanos e
do mundo. N&o é fécil tragcar um diagndstico da nossa nova situacao
cultural, vivemos numa época incapaz de dar nome a si mesma, mas
cada dia se torna mais palpavel uma mudanca de civilizacdo. Tal
novidade vai implicar de nés, ndo apenas uma revisdo do nosso ardor
ou zelo evangelizador, mas também dos métodos e expressdes que
utilizamos na comunicagéo da mensagem que desejamos transmitir.
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MISTICOSE MESTRES

CIENCIA DE DEUS PARA O HOMEM DE HOJE

P. AGOSTINHO LEAL

«A nossa época esta povoada de misticos abortados».t

A nossa época, como todas as épocas, procura mestres. Durante
algum tempo, a geracdo precedente pensou que poderiaviver sem eles.
Dai a famosa expressédo «nem Deus, nem mestres». Em vez deles a
anarquia e a utopia comunitarista. Mas, o que € verdade, € que, nunca
COMo agora, se Viu tanto «mestre» (de yoga, zen, psyco-grupos, etc.) a
reformar compulsivamente ou dar folga aos sacerdotes, confessores,
directores espirituais e, mesmo segundo parece, a psiquiatras. Estes
mestres manobram os seus discipulos por caminhos e atalhos, quantas
vezes, marginais ou heterodoxos em relacdo a lgreja e grandes
religides.

A sociedade de consumo criou também uma «espiritualidade» de
consumo. Quem néo é capaz de corresponder as exigéncias do caminho
gue o Mestre — Cristo — deixou asualgreja, pode facilmente encontrar,
no sectarismo religioso e intelectual, doutrina ou regra de vida que, até
a catastrofe, proporcione equilibrio provisorio. Existem «mestres»,
digo, «mestres espirituais» para todos 0s gostos e ideologias.

1 J. F. Fix, La priere et |’ esperance, Paris, 1968
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Uma constatacdo € certa: o grande mal do nosso tempo é pedir
tudo a sociedade sem nada pedirmos ou exigirmos a nds proprios.

A sociedade de consumo que acenava ao homem com o céu naterra,
0 que € que lhe apresentou? O fastio e a insatisfagcdo. O desencanto, a
desiluséo, 0 vazio, amorte sao abismos que se pressentem, e ja se sentem,
no homem que ndo quer ser espiritual mas, antes, prefere tornar--se
sinalizado, ordenado, objectivizado, estetizado e estatizado. Segundo Ed-
gar Morin «com a civilizag8o, passa-se do problema do homem das
cavernas ao problema das cavernas do homem.

Entretanto, algo de novo acontece. O homem tecnicizado néo
pode viver sem se perguntar continuamente por si, pelo divino, pelo
mistério, por Deus. Nestes ultimos anos constata-se «uma nova
sensibilidade para as dimensdes misticas da vida humana... advertimos
gue ao principio, este interesse se orientou, principalmente paraformas
de espiritualidade asiética, mas que nos ultimos anos, sobretudo nos
Estados Unidos da América e na Europa, dirigiu-se em certa medida
para uma tomada de contacto com os misticos da tradi¢cdo cristd. Sao
Jodo da Cruz, sobretudo, volta a estar na moda. A pergunta pelo
mistério mais profundo da vida inquieta hoje muita gente. Aqui
reaparece, em forma dum novo descobrimento, a palavra Deus».2

Segundo o pensamento de W. Kasper «actualmente a palavra de
Deus converteu-se para muitos num vocabulo vazio, que ja néo diz
respeito a realidade em que vivem, nem tem lugar no campo do experi-
mental. Todos sentimos actualmente essa experiéncia da auséncia de
Deus... Hoje, ateus e crentes coincidem e em grande parte comungam
esta experiéncia, ainda que a interpretem de maneira diferente. Por
conseguinte, ndo se trata de forma alguma do ateismo dos outros ou de
uma questao préxima ou relacionada com a filosofia ou ciéncias mo-
dernas; trata-se de uma questdo que surgiu namesmalgreja; trata-se do
ateismo do nosso préprio coracdo. Porque se perdeu a experiéncia de
Deus, a palavra Deus corre o0 perigo de se converter numa paida
abstraccdo ou numa mera super-estrutura ideolégica, expondo-se
assim, também, atodo o abuso ideol 6gico».®

2 E. Schillebeeckx - B.van Yersel, Un Dios personal?, in Concilium, 123 (1977) p. 277
3 W. Kasper, Posibilidades de la experiencia de Dios, in Fe e Historia, Salamanca, Sigueme,
1975, p. 51
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Experiéncia mais do que ideias

Estamos a viver uma fase religiosa de saturacdo doutrinal, de
informacgdo sobre os grandes temas: Deus, Cristo, Espirito Santo, Igreja,
Caridade, Oragdo... Temas gque constituem a esséncia objectiva do misté-
rio; mas estamos a ficar sem profundidade experiencial pessoal.

Sabemos que 0 homem moderno acordou com fome de experiéncia. O
homem ocidental determinou-se a desenvolver também a experiéncia no
mundo religioso. O homem ocidental desenvolveu, de maneiraexplosiva, a
dimensdo da razdo, do intelecto, do pensar e afogou 0 seu mundo de
sentimento, do coracdo, o amor... e caiu em profunda crise existencial.
Constantemente ouvimos a repeticdo de que o que interessa é aexperiéncia,
avida; queremos menos palavras, menos teologias e mais experiéncia. Os
homens do nosso tempo ndo procuram provas da existéncia de Deus mas
homens da experiénciade Deus; homens que realmente transpirem Deus por
todos os poros do seu ser e fagam sobrar as provas da existéncia de Deus,
tantas e tantas explicacbes. H4 uma auténtica fome da experiéncia de Deus
gue ndo conhece fronteiras. Podera revestir-se de caracteristicas diferentes
de acordo com a cultura de cada regido, de cada nagéo, etc, mas é um dado
socioldgico inegavel; o ressurgir de movimentos de espiritualidade,
movimentos carismaticos, comunidades de base, etc.

Actualmente ninguém se atrevera a contradizer as palavras de
Rahner: «o cristdo do futuro ou serd um mistico, isto €, uma pessoa que
experimentou algo, ou ndo sera cristdo. Porque a espiritualidade do
futuro ndo se apoiard numa convic¢do unanime, evidente e publica,
nem num ambiente religioso generalizado, prévios a experiéncia e a
deciséo pessoai s».4

N&o tem nada de quimérico o ponto de vista daqueles que afirmam
ser afalta de experiéncianafé aprovamais evidente dafalta damesmafé
verdadeira e auténtica. A fé que ndo terminaem experiénciareligiosa sera
um sistema ideolégico morto. Por isso «ideias sem experiéncia sdo,
segundo a conhecida afirmagdo de Kant, formulas vazias; sem uma base
experimental falta-lhes aforcavital e de convicgéo».®

4 K. Rahner, Espiritualidad antigua y actual, in Escritos de Teologia, VII, Madrid, Taurus,
1969, p. 25
5 W. Kasper, op. cit., p. 53
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O cristdo, como qualquer tipo de homem normal, precisa de se
encontrar com gosto naquilo que faz. Quer sentir-se plenificado, e néo
vazio. Os sensabores, derrotas e fracassos ndo se podem prolongar por
muito tempo. Acabam com as instituicdes e com as pessoas. E costu-
mam ser uma prova suficientemente clara duma atitude equivocada ou
prova evidente de inaptiddo. Qual quer uma destas realidades acaba por
amargar a pessoa e colocar em estado de catastrofe a sua vida e
trabalho. Por isso, e numa tentativa de evitar o suicidio espiritual, se
percebe bem que «o renovado interesse espiritual da nossa época brota
de profundas exigéncias de autenticidade, de dimensdo religiosa, de
interioridade e liberdade, que a sociedade consumista ndo satisfaz. A
civilizagdo industrial ndo cumpriu as suas promessas. em vez de
oferecer um mundo a medida do homem, no qual se pudesse habitar e
conviver procurando o bem comum, trouxe-nos, entre outras coisas, 0
critério da produtividade como parametro de valor, a massificagdo e
manipulacdo das pessoas, uma angustiante incomunicabilidade, um
futuro ameacador, a atrofia dos sentimentos e a poluicdo ecoldgica.
Mas o homem consegue quebrar a couraca que a sociedade lhe quer
impdr e comega por satisfazer as aspiragdes mais vitais do seu ser; da
razdo a Bergson e escuta 0 seu chamamento sobre a necessidade de
oferecer ao mundo moderno um ‘ suplemento de alma que permita ao
homem evitar ser amassado pelas suas proprias producdes e encontrar-se
mai s autenticamente asi mesmos.®

Necessidade de conhecer os misticos da tradicdo crista

Necessidade, porqué? Unica e simplesmente porque sd0 homens
de experiéncia. Uma experiéncia da fé e da caridade, ou seja,
experiéncia de uma unido com Deus, vivida e discernida a partir da
gratuidade de Deus e da autoridade eclesial.

5 S. de Fiores, Espiritualidad contemporanea, in Nuevo Diccionario de Espiritualidad, Ed.
Paulinas, Madrid, 1983, p. 455.
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Sob a presséo das grandes religides da humanidade e das solici-
tacOes dos nossos sedentos contemporaneos, € urgente que os homens e
mulheres deste tempo, também os cristaos, em nimero cada vez mais
elevado, se voltem algum tempo para estas personalidades
significativas do passado e do Cristianismo para nelas encontrar quem
infalivelmente responda a esta necessidade da espiritualidade ou, pelo
menos, reler aquilo que, nos vestfgios escritos da sua experiéncia,
permite antever o caminho da Salvagdo. Concretamente os misticos do
séc. XVI tém muito a dizer aos homens e cristdos de hoje. Assim como
as colinas recebem a luz do sol depois da montanha, assim também
estes gigantes da humanidade e da santidade reflectem a luz de Cristo
até nos gque vivemos nas sombras do vale.

Temos necessidade dos misticos da espiritualidade cristd porque,
bem ao contrério do que muitos cantam (entre os quais tedlogos e
«espirituais»), eles ndo estdo ultrapassados. Os verdadeiros misticos,
como S. Jodo da Cruz, Santa Teresade Jesus, etc., nalgrejaeparaalgreja,
s80 sempre habitantes do «século que ha-de vir» e sempre actuais.

Os misticos sdo ainda necessarios a Ilgreja e a espiritualidade con-
temporanea a fim de denunciar falsos humanismos e subjectivismos
espiritualistas. Denunciando um dos falhos do humanismo em voga,
secularizante e dessacralizado, afirmava o professor Mufioz Alonso: «es-
tamos a enforcar a Deus nas cordas dos nossos silogismos».

A experiéncia e doutrina dos misticos denuncia todos quantos
cultivando o sofismo vao introduzindo no pensamento e nafédalgreja
a «droga» que atenta contra arazéo, amoral e o verdadeiro humanismo.
O sofista autosuficiente goza, através duma ansia de vaidosa superiori-
dade, popularidade ou lideranca intelectual, com o engano das suas
numerosas vitimas. E o caso de tantos escritores e autofal antes sincro-
nizados, sem autonomia de ideias e critica pessoal, forcados a repetir
hoje até a sonoléncia frases e palavras cabalisticas dos novos profetas
do humanismo naturalista, bem longe da unidade na verdade objectiva
e na caridade, semeando tristezas, dlvidas e confusao.

Os escritos e obras dos misticos denunciam hoje toda a literatura
pretensiosa que, por téctica e fraqueza, bombardeia, pela repeticdo de
«slogans» e pecas pré-fabricadas, a historia, o patriménio intelectual e
espiritual dos séculos, o magistério ordinario e extraordinario da
Igreja, as instituicoes e pessoas.
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S. Jodo da Cruz escreve: «E sabedoria dos santos conhecer 0s
mistérios e as verdades com a simplicidade e a verdade com que a
Igreja os propde».” E de grande utilidade saber que os misticos e os
verdadeiros mestres espirituais nem sao progressistas nem
conservadores, mas formas auténticas e autorizadas do carisma e do
profetismo vélidos para ontem, para hoje e para amanha.

Os mestres espirituais sGo uma citagdo constante da espiritualidade
fundamental do cristdo e do caminho a seguir para uma experiéncia crista
dafé. A este respeito ndo resisto a vontade de citar as palavras do Papa
Paulo VI aguando da declaragdo de Santa Teresa de Jesus como Doutora
dalgreja

«A mensagem da oracdo, chega-nos até
nés, filhos dalgreja, numahora caracterizada por
um grande esforco de reforma e renovacdo da
oracdo liturgica. Esta mensagem faz-nos falta,
pois vivemos tentados, pelo reclame e pelo
empenho de um mundo exterior, aceder a moda
davidamoderna e perder os verdadeiros tesouros
da nossa alma pela conquista de sedutores
tesouros da terra.

Esta mensagem chega até nds, filhos do nos-
S0 tempo, enquanto se vai perdendo ndo sd o costu-
me do didlogo com Deus, mas também o sentido da
necessidade e do dever de O adorar e invocar.

Chega até nés a mensagem da oragdo, canto e
musica do espirito penetrado pela graga e aberto ao
didogo dafé, daesperanca e dacaridade, enquanto a
exploragdo psico-analitica desmonta o fragil e
complicado instrumento que somos, ndo para escutar
as vozes da humanidade dorida e redimida, mas para
escutar o confuso murmurio do subconsciente
animal e o grito daspaixfesindoméaveisedaangustia
desesperada...».

7 Segundo Livro da Subida do Monte Carmelo, 29, 12
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Dois pilares da mistagogia crista:
S. Jodo da Cruz e Santa Teresa de Jesus

Estes mestres da espiritualidade cristd ajudam-nos, com asuavidae
doutrina, acombater os «donjuanismos» daespiritualidade. Cadaum a seu
jeito gjudam-nos a compreender o caminho do amor, isto é, «a amar o
Amor» (Sta. Teresa). O ponto de partida é sempre 0 «conhecimento de si».
«N3&o é pequena lastima e confusdo que, por nossa cul pa, ndo nos entenda-
mos a ndés mesmos, nem saibamos quem somos».8 «... E coisa tdo
importante este conhecermo-nos que, ... a meu ver, jamais acabamos de
nos conhecer se ndo procurarmos conhecer a Deus».® S. Jodo da Cruz
advertir-nos-ia, como Unamuno aos seus leitores: «Fica sabendo, leitor,
gue me alegro em crer que ndo me pedes noticias. Outros ha que te
informaréo melhor do que eu do que se passa no mundo. E, contudo, talvez
ndo te dés conta do que se passa em ti mesmo. Pela minha parte, dou-me
por satisfeito, se consegui algumavez levar-te, ou ab menos aproximar-te
mais de ti mesmo».»°

S. Jodo da Cruz é um autor formativo. Um autor que selé, inumeréveis
vezes, com gosto e utilidade, mesmo depois de o conhecermos de memaria. O
escritor de informag@o fda de tudo, oferece mais noticias e pormenores,
procura determinar no concreto os passos da vida de cada leitor; assinala, em
pormenor, as formas e graus de qualquer redidade espiritua. Estes livros
enriquecem os conhecimentos mas ndo formam caracter.

S. Jodo da Cruz é escritor formativo. Para levar a cabo a sua obra
precisa da colaborago criativa do leitor. Apresenta o mistério de Deus, a
sua infinita bondade e formusura; descreve a plenitude e a aegria da
pessoa que responde aos seus dons e a sua chamada; com crueza, descreve
a figura degradante do homem que n&o se deixa dispdr para andar o
caminho da uni&o. «E |&stima ver muitas almas (pessoas) a quem Deus da
talento e favor para passar adiante ficarem num infimo modo de trato com
Deus... Haamas que em vez de se abandonarem a Deus e g udarem, antes

8 Primeiras Moradas 1, 2
9 Segundas Moradas 2, 9
10 Andanzas y Visiones espafiolas, Madrid, 1968, p. 21
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estorvam a Deus pel o seu operar indiscreto ou resisténcia; sdo semelhantes
as criangas que querendo as mées levé-las ao colo, batem com os pés no
chéo e choram, teimando em ir pel o seu pé, e assim nada se consegue andar
ou se se anda, € ao passo de crianga».’* S.Jodo da Cruz apresenta aos seus
leitores exigéncias que podemos resumir em trés textos fundamentais:

— Recriar a experiéncia.'?

A experiéncia espiritual ndo se transmite. Cada um chega, por
graca e liberdade pessoais, a unido com Deus; adquire a bondade,
sabedoria, humildade e fortaleza. A experiénciaverdadeiratem que ser
feita ou criada por cada um, passo a passo, por um longo caminhar.

— Entrega incondicional .

Parte duma constatac@o negativa e penosa: ha muitas pessoas a
guem Deus da talento e gracas especiais para realizar grandes coisas
em si mesmas e para 0s outros; porém, ficam-se pela mediocridade, por
n&o querer, ou Ndo saber, ou Ndo encontrar ajuda ou ndo se animarem.
N&o sabem receber nem colaborar com Deus.

— Calar-se e agir.**

N&o se quer perder em explicacOes e andlises intelectuais, em
fabricar imagens e sentimentos sobre 0 aspecto da vida, do amor ou da
santidade. Ha que passar quanto antes a accao; especialmente a ac¢do ha
sua forma suprema, que € atransformacdo de si mesmo e da histéria pela
accdo de Deus. S. Jodo da Cruz fala muito do homem. A medida que o
processo de cristificacdo se vai efectuando, Jodo da Cruz vai chegando a
substéncia mais profunda da pessoa: a dma. A abertura vital e cristo-
|6gica € anotamais caracteristica do homem, segundo S. Jo&o da Cruz. A
antropologia sanjoanista poderia definir-se como «amor dinamico». Es-
creve ele. «O amor nunca esta ocioso, mas em continuo movimento».°

Se Deus se manifestou como amor tem que se pensar areligido e
a espiritualidade dentro da esfera do amor. Posso afirmar que a espiri-
tualidade que Santa Teresa de Jesus e S. Jodo da Cruz nos legaram € a
«espiritualidade do Amor».

1 Subida do Monte Carmelo, Prélogo, 3
12 Cf. Cantico Espiritual, Prologo.

13 Cf. Subida do Monte Carmelo, Prélogo.
4 Cartas, 8

15 Chama de Amor Viva, 1,8
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Deus: um amor gue se encontra, revela e transforma

Jo&o da Cruz descreve todo o desenvolvimento espiritual dentro
da dpticado amor. A almasai de si mesma, «em amores inflamada», a
procura de Deus. Todo o processo se desenvolve como procura,
didlogo e encontro amoroso entre 0 homem e Deus. O homem foi
criado paraamar aDeus; este fim parao qual o homem foi criado ficara
incrustado em todos o0s polos do seu ser e sera a razéo dessa procura
insistente do homem em pés de algo que o ultrapassa. As criaturas, em
expressdo de Jodo da Cruz, sdo «migalhas caidas da mesa de Deus».

A religido, para Jodo da Cruz, é aarte de ensinar aamar. O amor,
como elemento mais valioso do homem, fica enaltecido no conceito
sdojoanista da religido ndo como algo a volta do qual se constréi uma
teoria, mas como o mesmo nucleo da realidade religiosa. Tem aqui
aplicacéo certa o Dito de Luz e Amor: «Ao entardecer desta vida
examinar-te-8o no amor. Aprende a amar como Deus quer ser amado e
deixa a tua condi¢do».16

O homem amadurece, torna-se espiritual, enquanto progride no
amor; e areligido ndo € outra coisa sendo essa arte que nos introduz na
experiéncia dessa realidade apaixonante e misteriosa que toca o
homem nas suas fibras mais intimas e o langa para um encontro sempre
novo com Deus.

Em Santa Teresa de Jesus a espiritualidade é exigéncia da
amizade e principio dum homem novo, isto é determinado e
comprometido com as exigéncias do amor de Deus.

A amizade que se vive na oragdo ndo € com um Deus abstracto, a--
histérico; mas antes com um Deus que se revelou na histéria e a historia.
Esta exigénciade estar com 0 Amigo € umaexigénciade Cristo que sefez
homem e fez do homem o lugar do encontro com Deus. As preocupacoes
do orante sdo0 as preocupagdes do homem, do mundo e da histéria. Mas
Santa Teresa, apartir do doutoramento gque a sua experiéncia lhe confere,

6 Ditos de Luz e Amor, 57
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avisa-nos de que o encontro com Ele consiste em estar no mundo como
Ele, isto € amorosamente, em atitude de servico, como dom. Encontrar-se
com Deus significa fazer-se dom para os outros. A ndo ser assim,
encontrar-nos-iamos com um Deus aristotélico.

Teresa de Jesus encontrou na oracdo 0 meio mais apropriado
para conhecer a «condicdo de Deus» e comprometer-se em fazer da
historia do homem uma histoéria de salvagéo.

A oragdo ndo insensibilza o orante. Aliés, a oragéo faz-nos mais
sensiveis para detectar as necessidades dos homens e dar-lhes remédio
se estiver ao nosso alcance; e isto porque 0 homem orante sabe que «a
condicdo de Deus é dar-se». «O caridade dos que verdadeiramente
amam este Senhor e conhecem a sua condi¢cdo! N&o tém descanso
guando véem gue podem contribuir um pouco para que uma s6 alma
aproveite e ame mais a Deus, ou para lhe dar alguma consolagéo, ou
para atirar de algum perigo! Que mal descansariam se descansassem
por sua contal» '

A experiéncia ou a fé num Deus que se da absolutamente ao
homem para que este seja todo seu conduz necessariamente a optar por
Ele, com «determinada determinacdo», como Unico Senhor e Unico
Amor da nossa vida.

Deus n&o se revela ao homem como peca de conhecimento, mas
como Amigo para a vida. Situado ontologicamente diante de Deus, 0
homem deve assumir esta relacdo divina num acto consciente e livre
gue apanhe duma ponta a outra a sua vida dando-Ihe sentido e abrindo-
o atranscendéncia. O homem deve caminhar em comunh&o com Deuse
ndo em linha paralela. Antes de dar voz de marcha ao homem é
necessario voltar-lhe arecordar que esse Deus para o qual «vai» nao é
uma ideia, mas sim uma Pessoa que 0 tomou a sério, que esta ai na
corrente da sua vida em esperanca activa e amor sincero.

Uma opc¢édo radical por Deus € necessdria para curar de raiz
falsas segurancas e vas complacéncias. O homem projecta-se e
prolonga-se nos seus programas. N&o sai de si. Contudo, o homem para
saber ser ele mesmo tem que se dar ao Outro e recebe-I’ O.

7 Fundagdes, 5,5
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Teresa de Jesus, depois de caracterizar o verdadeiro amor mani-
festado em Cristo (amor teologal, desinteressado e gratuito, doloroso),
deixa bem patente a sua experiéncia nesta doutrina quando escreve:
«Quem deveras ama a Deus, todo o bem ama, todo o bem quer, todo o
bem favorece, todo o bem louva, com os bons se junta sempre e 0s
favorece e defende; ndo ama sendo verdades e coisa que seja digna de
amar. Pensais que é possivel, aquem mui deveras ama a Deus, amar as
vaidades, ou riguezas, ou coisas de deleites do mundo, ou honras, ou
tenha contendas ou invejas? N&o, que nem pode; e tudo, porque ndo
pretende outra coisa sendo contentar o Amado».8

Conclusao

Em jeito de conclusdo parece-me importante ndo esquecer duas
verdades que este estudo nos deixa bem patentes:

1. A Unica espiritualidade crista consiste fundamental mente no
desenvolvimento da vida «em Cristo» e «no Espirito», que se acolhe
pela fé, se expressa na caridade, se vive na esperanca e se incarna no
homem concreto.

2. Os misticos e mestres espirituais tém uma palavra a dizer ao
nosso mundo que sente grande dificuldade em fazer abracar afé e o
amor com avida, a experiéncia e a actividade.

18 Caminho de Perfeicéo 40, 3
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Sobre oragdo tem-se falado e escrito muito. Continuam a multi-
plicar-se os movimentos e grupos de oragdo. Mas também chovem
sempre as interrogagdes sobre a definicdo e os modos de orar, a
necessidade e eficécia da oracgéo. Isto significa que a oracdo é um tema
gue desperta e desafia, em cada tempo, 0 homem para essa vocacéo de
relacdo e comunh&o com Deus que €, a0 mesmo tempo, um exercicio de
conhecimento préprio. E, como a fé, um tema sempre debatido mas
nuncatotalmente explicado. Sim, porque Deus é sempre novo e sempre
procurado, nunca definido e explicado. E ndo é o homem igualmente
um mistério a procura do Mistério que sobrenaturalmente o ilumina?

A minha pretensdo ndo é absoluta em dizer tudo sobre a oragéo;
antes, partilhar uma meditacéo-reflexdo feita com simplicidade e
apoiado nalguns textos biblicos, aos quais dou uma interpretacdo
particular donde se pode deduzir atitudes préticas da vida cristd. Sim,
porgue se a oragdo ndo se faz vida entdo para que serve?

Através duma pequena histéria — 0 engano do galo — advirto
para um engano que devota e facilmente pode ser teu e meu. Ei-la:

Aquele galo pensava que era

a poténcia e a beleza do seu canto,
quem fazia acordar o Sol

cada manh&a

E que, se por desgraca,

um dia deixasse de cantar...

0 Sol ja ndo nasceria.
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Mas a realidade era muito mais bonita

do que o galo supunha.

Na verdade era o Sol

gue, com 0s primeiros raios de cada amanhecer,
acordava, cadadia, o tal galo.!

Orar, mais do que uma ac¢cdo ou actividade pessoal, € um
acordar, cada dia, para o Sol, o Amor, a Presenca de ALGUEM que
vem até nds sem depender de nds, isto €, do nosso canto, método, forma
ou sentimentos rezados. Orar € um acordar para a Luz, para um Novo
Dia, ou sgja, um novo eu, uma pessoa nova, uma histéria nova, um
«novo» Deus. Orar é tomar consciéncia da accdo ou actividade
amorosa de Deus em ti. Nao te enganes pensando que Deus depende do
teu canto; na verdade, a tua oracéo € apenas um céantico do amor de
Deus que tu entoas pela fé.

Orar: uma consequéncia l6gica do acreditar

« Senhor, se achei graca aos teus olhos,
ndo passes adiante, peco-Te,
sem parar em casa do teu servo». Gén 18, 3

Orar é dizer: Senhor! E reconhecer um Tu.

Orar € praticar a hospitalidade para com Deus e querer que Ele
figue em tua casa. Tu és a casa de Deus. Abre-lhe a porta, 0 coracéo,
para que, estando aberto, Ele ndo passe adiante e pare em ti.

« O Senhor viu que ele se tinha aproximado para observar;
e Deus chamou-o0 do meio da sar¢a: Moises! Moisés!
Elerespondeu: ‘Aqui estou’».  Ex 3, 4-5

! DE MELLO, ANTHONY, El Canto del pajaro.
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Orar encerra dois movimentos de vida pessoal e activa que se
encontram numa atitude que podemos denominar «sarca ardente». O
primeiro e principal movimento nasce de Deus: «O Senhor viu» e «cha-
mouy. O segundo, sempre consequéncia do primeiro, inquieta e dinamiza
0 homem: «Ele respondeu». A sarca € a vida que arde em observacéo do
fendmeno divino e se consome como resposta a graca reveladora do
Espirito Santo através duma purificagdo interior e iluminativa. A voz de
Deus que chama e o oferecimento do homem que responde constituem a
lenha, isto é, o combustivel que alimenta a viagem de quem viveem fé e
sente avocagdo de ser «chama de amor vivay.

Acaso ja te deste conta que, a partir do momento em que foste
criado, Deus te viu? Ja te apercebeste, por sinal, dos fendmenos mais
extraordinarios da tua vida e te aproximastes deles para os observar?
Ainda ndo afinaste os ouvidos para o chamamento divino? Olha que Deus
sempre te vé, tu sempre observas; e se Ele te chama, responde com atua
presenca. A oracdo descalca-te diante do fogo de Deus, queimate a
roupagem velha do pecado e veste-te novo para umamissao nova.

«Jacob exclamou: ‘O Senhor esta realmente neste lugar e eu
ndo o sabia’. Atemorizado, acrescentou: ‘Que terrivel é este lugar!
Aqui éacasadeDeus, aqui éaportadocéu’». Gén 28, 16-17

Jacob seguia 0 seu caminho para Harran. Chegou a noite e teve
de descansar em Betel. Tendo como leito o chéo e por travesseiro uma
pedra, deitou-se. Adormeceu, sonhou e acordou na manha seguinte.
Entretanto alguma coisa de sobrenatural tinha acontecido.

O caminho, a noite, o descanso, o chdo, o adormecer, o sonho e o
acordar séo «este lugar» que, no fim de contas, és tu. No caminhar da
tua vida ha sempre um momento «tremendum et fascinandums» que
atemoriza mas enche de alegria.

Tu ésum «agui» porque tu és «este lugar». Perguntando jaafirmava
Paulo: «N&o sabeis, porventura, que 0 vosso corpo é templo do Espirito
Santo, que habita em vos» (1Cor 6, 19)? A oracdo € a porta para entrar
neste lugar e descobrir-te segredos que néo sabias: «a nossa alma é como
um castelo todo de diamante e cristal claro, onde existem muitos lugares
tal como no céu existem muitas moradas; e, se pensarmos bem, aamado
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justo ndo é outra coisa sendo um paraiso aonde Ele diz que tem as suas
delicias (Prov. 8, 31)... A porta para entrar neste castelo € a oragao».?

«0O Senhor continuou a manifestar-se em Silo.
Era ali que o Senhor aparecia a Samuel,
descobrindo-lhe a Sua presenca». 1 Sam 3, 20

Deus ndo se manifestou apenas uma vez ou apenas num lugar.
Ele continua a manifestar-se e a descobrir a Sua presenca. Assim, a
oragdo ndo se faz apenas umavez ou sempre no mesmo sitio. A oragéo
€ o0 lugar onde Deus se manifesta e diz de Si. Silo pode ser tanto o teu
coracdo, como afamilia, acomunidade, o rio, o vento, ou até mesmo 0s
acontecimentos da histéria mais imprevistos.

Silo, Sinai, Betel, Horeb... sGo marcas da passagem e da
revelacdo de Deus. Contudo ha um lugar mais excelente do que todos
0s lugares: Cristo. A oragdo pode estar relacionada com lugares,
igrejas ou santuarios; mas, para ser verdadeiramente cristd, ha-de estar
sempre relacionada com a pessoa de Jesus: «Uma palavra falou o Pai,
que foi seu Filho, e esta fala sempre em eterno siléncio, e em siléncio
ha-de ser escutada».® Deus fala, manifesta-se, todos os dias. Todos os
dias, onde quer que te encontres, deves orar, pois «convém orar
sempre, sem desfalecer» (Lc 18, 1).

«Feliz daquela que acreditou que teriam cumprimento
as coisas que lhe foram ditas da parte do Senhor». Lc1,45

E feliz quem acredita. A Virgem Maria teve muitos momentos
aparentemente infelizes. Se repassarmos 0S poucos acontecimentos
gue os Evangelhos nos relatam veremos, rapidamente, que a sua vida
foi cheia de dor e contradi¢Bes. Contudo ela foi sempre feliz porque
nunca deixou de acreditar em Deus. Foi persistente e pasciente.
Confiou e esperou. E cumpiu-se nela o que tinha sido prometido.

Orar é permanecer sempre fiél & promessa de Deus. E confiar e
abandonar-se para sempre Aquele «que olhou para a humilde condicéo

?S. TERESA DE JESUS, | Moradas 1, 1. 7.
3 S.JOAO DA CRUZ, Ditos de Luz e Amor, 99.
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da sua serva» (Lc 1, 48). Aconteca 0 que acontecer, venha o que vier,
digam o que disserem, é feliz quem acredita, espera e ama sempre. A
oracao é aescola dagueles que sabem esperar até ao Ultimo exame.

Orar € viver em fé. Vive com a certeza de que Deus também
olhou parati. E fica a saber que «o olhar de Deus consiste em amar».*
Aprender a orar é aprender a ser, como Maria, servos do Amor.

«Senhor, paraquem havemos deir? Tu tens palavras de vida eterna;
enosacreditamos e sabemos que és o Santo de Deus». Lc 6, 68-69

Ha muita gente que comega a ter oracéo, ou mais imperfeitamente
dito, a fazer oracéo. Mas também h& muita gente que abandona a oragéo,
isto & deixa de fazer oracdo. Creio que 0s motivos podem ser varios e
alguns bastante falsos, mas o principal consiste na impossibilidade de se
poder dizer: «nds acreditamos e sabemos». Conhecer o alfabeto ndo é o
mesmo que saber ler.

Orar consiste em perder-se e perguntar: «para quem havemos de
ir»? Quem sabe tudo e conhece tudo, quem nunca se perdeu ou desori-
entou, quem nunca pediu e nunca precisou de ninguém, néo pode rezar,
pois ndo sabe nem acredita. «Pde os olhos somente n’Ele, Cristo,
porque n’Ele tenho tudo dito e revelado, e n’Ele encontraras muito
mais do que o que pedes e desgjas».®

A oracdo fortalece a fé e esta transforma-se em fonte de sabedoria
paraquem reza. A oracdo é exercicio dafé recebida como dom e oferecida
em vida de comunh&o: «Pai Justo ... dei-lhes a conhecer 0 Teu nome e da-
lo-ei a conhecer, para que o amor com que Me amaste esteja neles e Eu
esteja neles também» (Jo 17, 25-26).

Orar é crescer na ciéncia e na experiéncia do «Santo de Deus». Por
isso «ha muito que aprofundar em Cristo, porque Ele é como uma mina
abundante com muitas cavidades cheias de tesoiros, que por mais que
afundem nunca lhes encontram fim nem termo, antes em cada cavidade
vao encontrando novas veias de novas riquezas».® Orar é trabalhar em fé,
viver em fé, procurando os tesouros que Cristo encerra.

41d. , Cantico Espiritual 31, 8.
51d., 2 Subida do Monte Carmelo 22, 5.
6 1d., Cantico Espiritual 37, 4.
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A oragdo é uma consequéncia ldgica de acreditar. Se afé é um
dom de Deus, a oragdo é uma consequéncia l6gica de quem recebeu
esse dom. A oragdo €, entdo, o exercicio de ficar activamente a espera
do que Deus te da. E, por acaso, sabes o que Deus te tem reservado?
Ent&o, setensfé, esperan’Ele e reza

Nesta questdo de oracdo e fé também é importante e sabio ndo
pér o carro a frente dos bois: ndo se deve dizer «acreditamos e
oramos», mas antes «oramos por que acreditamos».

Concluo com um personagem, muito parecido contigo e comigo,
chamado Bartimeu:

«Quando iaasair de Jericé com os Seus discipulos e uma grande
multid&o, o filho de Timeu, Bartimeu, um mendigo cego que estava a
beira da estrada, ouvindo dizer que era Jesus de Nazaré, comegou a
gritar: «Jesus, Filho de David, tem piedade de mim!» Muitos repreen-
diam-no para o fazer calar, mas €ele gritava cada vez mais.«Filho de
David, tem piedade de mim!» Jesus parou e disse: «Chamai-o». Cha-
maram o cego, dizendo-lhe: «Coragem, levanta-te, que Ele chama-te».
E ele, atirando fora a capa, deu um salto e veio ter com Jesus. Jesus
perguntou-lhe: «Que queres que te faga?> «Rabboni, que eu vejal»,
respondeu-lhe o cego. Jesus disse-lhe: «Vai, atuaféte salvou!» E logo
recuperou avista e seguiu a Jesus naviagem.» Mc 10, 46-52

A fé é gque te salva. Grita quando Jesus passar. Tem coragem e
levanta-te. Ndo te cales, mesmo que alguns facam tudo para que tal
aconteca. E segue Jesus na viagem que Ele faz pelatuavida. A oracéo
€ uma viagem com Jesus através da vida.









